





رهبران ضلالت ( رد بر بابيت و صوفيه ) 


نويسلده: 


ناشر جابى: 


مجهول ( بى جاء بى نا ) 


ورك #حق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست و تن كرح دي :2522:5352 حك جد حرجت ات طن كارك كرك رط لراك رتت مزاع خا كل كاعري 6 د للك بج جرع عا كلك نت مامه ع 2ك كج جات كان رك نانك راك عند عزك جات كاك كان كرك خا راط قرت نش جد كاعد كا ربك فرت كرد ابد ما 5 كا ا 2 0 
رهبران ضلالت اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا اس 3 
مشخصات كتاب دده عدم اس مم مرف كع عه وه تك تك عه فت درق كم عه كك كر 6 د حت لركرة معد قت كر كن م كت فر كك مه تق كر كع مر كت جر ك6 حت 3 3 ركه ممت ترج كو هه كت خرن ك6 عه كت ترك ك6 عه قف كطه6 ند 111 
مقدمه لاد مدي جه د د ع داه علق انا ف جع باك داه يد ناديح يعاذا د وم دالا ذاه ودع تاداع و خا دا داه و دعل دااذاه مل ددا و وما اذاه يدع نان ادن عند اذه امنا تياد ود اتاد وب 112 
اشاره لمعا هات معدن اعردب طاطم 2 كد ماباط 2 جع جد حو حا جم عو جد كرد تكد د عد اع درن حاط دع جام حو جره جا درط دند اح ترج كد جاح حاص حك حا كرد دس حك دع حرط حمح ع د حرط داعام كر حك جاده حا مك درط سه مد درم 1 17 
سياست فرقه سازى امويان اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اس 31 
حل مشكل مرجع دينى ممعم كد فا و ا ا تاملكلاك وت متك 7122 
صلابت تشيع زمينه ساز انديشه شكاف در تشيع 000 زلن 
انكيزه ى ياره ياره كردن تشيع ل 00000 
شناخت هدف اصلى در شكل فعاليت عاد عمو جا طم جا تسق لودج م ماسجا نر مامد نر ف د جا كر الج در فش دحاب فر م مرج حر دش مار قر اام عر لك وا حا كر ل 111 
امامت قانونى مشكل خلافت اسلام تاريخ 5 ل د د لماك مان 1 لت ون جد باد جالة او تكد لك د 1 ا و تكد لب 5 ا سس ا ا د د 10/116 

اما جرا با نام رهبران ضلالت؟ مم ل 6 
رهبران ضلالت با نكاه قرآن و ييامبر اااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااااااااااااا ااااااااااااااااااا 16 
نقش امام در رستكار شدن امت وعح وه ردك عوة عدم وو دعسم خوط ةمجه فوع عم سل اعوه امد دع جعة كاوه وعد جد م ددة امد تعد د مضي دعم نوه تمعد نود 2252 2 
موقعيت امام در اعتقاد به ييامبر دك كك انك ع ادك ات اك سان نر الصاح تبك ندا تكن ساد تك سان تخا اح اك سا نر ساح تر كسا كن ا ساد ل ةن 1 1 
آغاز انحراف در تشيع قت ا توت م قلات نج ات و فكب الم لم ان مم ني قو تان و نتم قم د ووه 25 قم 377 
اشاره 5# درط ه عور م عند دع ودع كدا مك كدر ع ادح دحد دع كد دك 225 ولك دا د كد د 3 دا دك د22 22 3215 دك دا 23-4 كك 2 لك دا كد داع كد دك لكر عاك د لاك دج لد دك د جد 2 د 2 81 
امامت الهى تنها مرجعيت قانونى لان م اسان ل انان ل عات انان انان انان نان نان نات نات نان اتات نات نان نان سان سات اسان اسان سان سات سان عسات سان سات سات سات سان سس ل سس ساس سس ل ساس سس سس سس سد ل د 08/6 
امامت بدلى براى انحراف از امامت الهى 00 
توجه دادن امام به حصر امامت در اهل بيت مص ع ايه يو طاو واي ع ع حو نات مات كد او ماي كد ا دن ا مج جاه ماما اح ا جنا واج طن بام ا عا ماح يك عاو ماي كه ع داك ميات من ل و او جاح 1/7011 
امامت آسمانى مخصوص امام شرعى ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا 10 
طرح جداسازى امامت از نبوت ادكه تنوم عه مدخظقة خطؤن سدع مد دت كمون ططخ معد عم متف مخف ططخن سدح عه دم دموة طفع مدع عد عط لمت ططخن دحد م دوشعوة خط ذخ سدع سس مح 4534 7-52 
امامت و امامان هدف توطئه اى ديكر الم ا اا ا تا تب ااي لا ا اياك اماما العامة عاستا سالاد ل خوط لبج ا و ل 717 


سوء استفاده از قائميت در يى شكست جنبش ها كا دعاك ادام لزع جا عا عرد عاد اده ره اوداك لحك ماما احا معزت عاك احا عكرت عم ا داء اكد كوه داك طاند د عا دادم لمح اع حو د ماعامو د م 91 


اشاره ماع لمق ديع فقت الاق لا كل اكات فل ااا ااا ا ا ا مت كاك قل ع ما ل التم ‏ م جا ات تا 97 
طرح امامت محمد حنفيه ام لا يا ا م صم شوم ات تشم اما دا اا دا مد اموا وقد لعو ره ١‏ 
رفع شبهه از امامت امام سجاد بابذ كك لكا د علد دكا ني كدت ك لدد د دك ع كا ايد 1 14 لكا اد 2 م ا اكد كد أ ا د دعا ع بكار أده كك د عاط رط مد ركد يد دن أ قد عط عا عاك ترك باد كع كل لد كد د جك كا ا 
طراحان فتنه ى امامت محمد حنفيه جح رت مر ل لبج ل بات ا اا ص ا يق و يي او ص ب قر ات مان وباي بك ف ااا باب 1111 
امامت نزد توطئه كنندكان كيسانى ا 0 
ضلالت آورى فرصت طلبان در يى قيام زيد بن على ال 
زيد و انديشه ى انقلاب 0 كا ام سا كماد جز دا قد اكد مااع جا ف ما ماح ا ات 2 ال اج جا حا 2 خ داعا جا حاكن د لجز جام مامد قت انرق اكد عامط انارت ص كداع سج جات ق ج اكد رما 2 ماقت مداكد ماحد د ساد عدا عا ا رك اعد كارك 16101 
انكيزه هاى قيام زيد بن على ا 0 
داعيان حق در يى براندازى بنى اميه ا ا م 11 
جهاتى كه انقلاب زيد را شتاب داد ا سي سس سس ئضي ص تس ست لاي تا ليلا ا د ةا 
قيام براى سقوط حاكم فاسد ا ا و د م 11016 
اجازه طلبى زيد از امام جهت قيام ا عع سا امن اماع سا اع سا مااع سات اس اع ات ا سا ا سا ات ا سات اس اس ات ا ساسا اساسا اساسا سس 161[ 
شهادت و دار زدن و سوزاندن زيد در راه امامت د ددن تر تدا تن د دن ست د حدر در ار ددم ود دوت سر د دوو اند د در ع ددم تر 11/2 
فتنه ضلالت در يى شهادت زيد مسو وسقي د عا مد وم ا عن مان باع اج ا اح ياج ص ا ب ا ع ا ا ب ا باه اح يج صا بع كا ماه اح ا ع اف باح ا عاو سا اح ا عم ات اي 141 
كند و كاوى كوتاه در شناخت انحراف از امامت 3 233333 3ق احا دحام د د واب لت د حا ات مال د قت د شل 1 
اسماعيليه جنبشى در مقابل انحراف عباسيان مم م م م مم م مم م مم م م مم م م م م م مه ممم ممم م مم م مم مم مم م مم م م مم م مم م مه ممه مم م م م مه مم م مم م م م مه ممم م م م مم م مم م م م عد لعل 

اشاره ا ا 71 
وجدان مذهبى فرقه اى ضد مذهب شد ددج دوا ادك ونا ندرا د وناك دواد ونا دبا دن دنا ادك ناد كبا ودود وماد ودود دادو د ديا بعادت دبا ددا د ددا دنم نا 
مشروعيتى بى اعتبار براى اسماعيليه حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا يل 
اسماعيل وسيله اى براى تغيير امامت از مسير الهى لع ا ا ا اا عي اص ا يه اا عي ع جات كيه اجا عند وه وا كيه ع دجا علد د د 11/07 
طرح امامت اسماعيل از كجاست؟ اتن نو للد لرنائ ث لط نندت ل نا ت رتنر شت تتك تنو طن ا تتش ل نز تن ف قن 11/1 
طراحان امامت اسماعيل 2 ش20 رن 
برخورد امام صادق با مسأله امامت اسماعيل ا ا ا ا ا صاب مو الابما لاا ا 1ر0 
توجيه طرفداران امامت اسماعيل اح ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا اس ]1 


اسماعيلء نماينده ى امام در قيام عليه عباسيان 1 ار 


شكل كيرى اسماعيليه با ادعاى قائميت اسماعيل ل ا ا ا ع ات م امات ماه ص م يه ا ا ل ات اه كم تا معد للع باك كاه عل دجا علد د ا د 119/1 
عقائد شناسى اسماعيليه ااذه طدم داتس ةو تدم ان اددع تدم عند تخ ددع اتدخودده تكد سدع ادنع لخد ادن ا تذ ودنام تخد امد تسد لكك اوناخ امن د 
سبى شناسائى عقائد لصتت مص همسش مش صتمي ام م اك جاه مطا و مهاه موا م رجام مضا واه كرو عو 1 51117 
اعتبار بى اعتبار 2ك عل ا ا ل ا ا ا اع ا ماك ا سا ل احا دا كك اا اد اا حك لا ا ا اك اا ل دااع كا د اا كد ا 2 10111 
اسماعيليه از تأسيس تا انحراف لض ضضم م 8 
ارتقاء درجه ى امامت تا الوهيت مدع اسان اد ا اد دعوت اباتك كام ساد اكه لمات لت عابت ادك كراد اتوك كر لكا نك كرات لحا نبت عار لاح ل ا انك عات ا ماك 3 عا احا ا ات 125 10177116 
كثرت صور بدلى در تضعيف صورت قدسى 00000 رزيرن 
اشاره جو درو ديك وود وجا جح حت وكوي عع دعا ويح حا وتو ججح جاده وح حت دجا جه د د جاده وح حت د ادك جد دوات وج د د جيل جع دعادج يج 3 دواد جحت دعا ججح دعاو دج دعاك 71112 
روشى ماهرانه در بطلان كثرت صور قدسى 0ر0 
تكرار تزويرهاى كذشته در دوران امام موسى كاظم م حي اا ا ا ا ا ا اي اي ا اال اك صم لبا ا هاا ع ع ابيا لا اقم د كه ابر ع اا ا ا 010/2 
اشاره ل لي مي ري اد د ف ل رد رك عي رك اد در ا اي اك عا ا اد كر ات ار ا ات ار ا رك اتا ريه رت عات ا ا ا يا د عا ا يد جك 6ل كريد مرت عا ركه درك 24 2 22 10/00 ١‏ 
آغاز تزويرى نو عليه امامت ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا 35161 
دميدن بر آتش ارادت به احمد بن موسى مالم ا ل ا ات ل او وت ع توك ل اكت عت ل ار عل كع ند وف عد رقم نسم دط رعذ دعن دمو لف 6 71 
طرح. امامت الهى وليعهد خلافت عباسى ا ل ا ا شت اس متتس مض سمي مي ون ب 2 
شايعه اعطاى لقب رضا به امام موئ وات ل م ا ار اش أ ا ا الا ا عاد رع تاقري بال عع تزع حالما ع عر ا لسع رع جل اك اع عع عا عم ع اك ا ا 18/1 17 
عصر امام جواد امتحانى براى ييروان امامت بهانه اى در دست مخالفان اند امك و جاده جادك جات ودوك ل انه جاده جاه و جامك و جمد د جاده و عاب دوك و جم ب عوك وجان ووادك و جات ‏ عاول 88 7 
اشاره عق بيع ا فا كات كر جر اه ا مك قا ا رو خم موك ل و عع كا لبتم أن سفاة لا و ع ع كت لبتم لعن ع وات لت فك عع و وو ع ع كات لت ف عه كر تداك وام مع وات عي ص عع ماك ود ع ا 11 11 
ظهور خصوصيت الهى امامت بلوغ تشيع د وي عاد ها بادك وه اد د ادك يداد ياب ادك وياحاد وده بياحاد واباده وواحاد ب لاحك وياد واباد هك دواداد ب لد اوداك اباد دواحاد لحك يداد اباد د دحا م لاحك َي عدج ب 3( 017 ؟1 
عصر امام هادى دوره ى مخدوش كردن جهره امام ا اح نا اح نحا ا احا نا اننا ا انا ا انالا ا اا ا سا3 360 
اشاره ا حا لع را را و ا ا ل ا ا ا مي ا ليم و ا 70004 
تلاش هاى امام هادى براى خاصيت خاتميت در ظهور قائميت قسن 5 ةد سات د رده قط ط ده عاك الف عع محرا عدم قط عق كدعوا قد لك فانط وقد ف فلع كك ة طعن د مدخ تي 1 
تصوف جون تيرى در كمان بنى عباس ا الاح ا راع ف ات عات دا ل بات يدا نا ياج عو يا و باح ا يتا نا عاجوا ا ات و با ابا ا يدا مانو يات ا اح باح ابا اا يا ات 131000 
عصر امام عسكرى ختم تزوير امام تراشى دل ذه 5د 5 عد واه كود فد ود 25ر5 32د عدكاة #ذواء عجره ود واد 5بددد و كرود دلا 35132 عدار وكزداد عار 351014 تناه كل 2د < قاد دح در 06210 71/701 
امامت قائم آل محمد آغاز دوران مهدويت ممه جاه د وه جلك عر جعت لكي حت ممم د عت ا مره ا مر اك م عت يح تم جات ف 2 ا 0 1/103 


نظام ينهان شدن در امامت معام ع امه مدع لمكو وك + اكد واد عن امه عت اسه كع 2 ا عند راع كن ادكه دم مع عند وا عع وك جع اع وم عع مجو و محل اسم دع مط م دع ع 2 1/2 
انكيزه ى غيبت صغرى 3 2 2 ورد 
انكيزه ى غيبت كبرى يشش ص ص ص لس ا ا لت سام م لم ا مما ماي عي 15511 
قانون رجوع به وكلاء امامان ا ا ا ا ا ا ااا اا ا 0 ل 
حق انتخاب دم يع سا عا جو جم 2 رجه قي جه 2 جرت ع رست ا جه دج جع د عرصم بطع عه درج مجه م رجه دع جع دخ جه لعج دخات د دع جه 2ج عد عد عاطق اع ع ايت دادم مه عاكق دع جه لجرت داك لس 59/227 
وكلاء رابط بين امت و نواب خاص 100 
موقعيت امامت و نيابت آن عدن فد حي حم ل ع مك مد جد مد بدك ع للك ب لل د د كد عل ف ماك جك نر ل دا لد رك لا م ف دن 5 جد عه جلت ع درن كع ع كك داك ع د عرد ماد 202 3 111 
امامت. باب نبوت :552252253 22 5د 2د جد د عكرت 28 25 32ت جاع د 5 واد 5 د 5ت 32 كتداع د ع دجاوت 25 5 2 3 3 تجة 52 3 5 تائرك 2525 22 دياك 35 5 22155 5د 5ت ع3 كيكاة < درت د جوت 22 25 32 ج22 2 32 27 2ج 10311 
باب امام عدا داع تقض دا كد جوع عو دن عه دان ام بع عو اك لمع ع مات عام ف اماع موا د دلو حجان تح 3 لمع عع عله د لمع ع مات عام 3 لماع دها ادن رع دهان داح 3 عع عه د امن بو مان ك2 مع ممت نلك ع جات 6د جد 0 15 
دعوت كنندكان به ضلالت در ايام غيبت كبرى ئش ا ا ا لما ا ما لخ واه برااي الس 2 7707 

اشاره ا ات اق اما ا ةا واف واد ا الات عع لاا اا و ص اك ارك لا امه حأ ل ب ع الو أن لم ع اا عاك ات لد ذم أ ماعلا حأ جم للوأة أك ععا دا و اا 
ادعاى بابيت در صوفيه ا اين 
ادعاى نص در تصوف فرقه اى ا احا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا اس 173 
منظور از اجازه ى صريح جيست؟ و ا دبا دار تدع كوا اد 313 دك ادك مر 3 ع لاك 3 3 ده جراد باك مد لا د عد كوك ل لاقي د د 2 1/11 
ادعاى نيابت براى طرح قطب و امام يك مظهرند ل 0000 رار 
متصل ساختن قطبيت به مهدويت م مج قر عدت ا داك اعد ادك وكاو ود دا دم د وات مو اجات ع ددجا مم2 جد 2222 227 352 2202 10101 
ياسخ به مدعيان نيابت جنيد بغدادى 00000 رررن 
طرح نيابت جنيد بغدادى ال 
بررسى انتساب جنيد ان ان م م م م م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا 3 3373 
نسبت جنيد در تصوف تربيتى است نه نيابت ا اح ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا ااا اساسا 1 37 
تحريف و تحذيف نص صحيح صريح تكرار ادعاى على محمد باب شيرازى مم ل صا لع عا عم ا لح لصا عد دا عدم لقع عد دقع دمع ده دج 01/2 7 
طرح وحدت مهدويت شيعه و قطبيت صوفيه 000 
اسماعيليان تأمين كنندكان خواسته هاى كمراه كننده دي د و وا 2 طحم دكا عم بلا ل يا كاد 2 نيعا ساح - جاه ادا أدب عد عاب دل ء وما ادادل ل د عا ل د لد جديا لاد د د 121 

اشاره ع عق ل ا عا حون فب اع قت ات ادا لان 3ت اا ا ا 


فرمان جدائى از تشيع 00 
خداوندكارى مزاحم براى خدايان خوش كذران اسماعيليه 


انكيزه ى يذيرش ولايت با امامت در مسلك سازى 2 


آشنائى جاسوس انكليس با مؤسس وهابيت 00 


تأثير القائات جاسوس انكليس در محمد بن عبدالوهاب -- 


ييشنهاد انكليس به مؤسس وهابيت و يذيرفتن او ودام ممه مه لومم كه ركه جص م3205 مق قد اكه عق 3202 2 3 ود جع مدو مف ووه وجعة وجوه وود وو وجوه وعوة وجو 2د 


مأموريت براى مسلك سازى ا تن و 


ادعاى معنويتى خالص يوششى جهت تزوير اعتقادى ا ا ا ا ا ا اا ا ا 0 


ناجى بدلى در طرح ظهور منجى آسمانى ا ا حا احا اا ا ااا اح اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ااا ا 
ركن رابع ضلالتى ديكر در ايام غيبت ل م نم م لان ان ل ا ل ان ان ان ا ا ل سان ان ان ا لال سات ان ال ال سال ات لال ل سساح ات لل ل للع لات ل ل ل لل لل ل لل ل ل لل للع 

اشاره مالم د جره ب مسايم حسام «ابدواب متت ادبا دا مابار دوا بداب موت مادي ‏ دارا باساب كبن ودب امورو بو بان جين رحاب دان بات برد بود اديت وا بد ناا تاودا اتات ماد باد نا سات بد با مدنا عد باد دست مدت المع 
شيخيه فرقه اى در يى احسائى ف ل دجا ادك كاد عااكا اد عاد 2ط 2 اك عا 2 ات 5 دكات 2 د دادعا دح داك دك كد لعا 2 حك سات 2 م د اما د م 5 داك واد لاك عا ا ا ا 101/0011 
اوضاع دينى زمان تولد شيخيكرى 00 ري 
طرح امام زمان غيبت كبراى صاحب الامر 0 ااا 
اصول اعتقاد شيخيه عا ع ا درط لمات رك جد حر ع جات كر اد سكي ل ماه مط لتم خط جاه فرك عن جات ل عجري ل حر جاه مركي جاح جا طح ع جات جرح حم عرق عوك جاه حا طاح عق حرط جاه قزق عكة عان ل مح كاك قرط جد فرك دك عا لب 2 2 8 
طرح ينهان دارى تحريف اصول شيعه در شيخي كد د وداد ع جدود وأدو لح دم وماد ل جه د جاده عام <ة دادج حدم جمدت اح حم دعاد هدع دع د داته جح حم كاده عع دهاد دو جم واد ددع ع ماد 17/001712 
تشيع عليه تشيع ا ا 2 0ك نر 
مقصود از ركن رابع 0 1 0707 0007070707070ٌ000ااااااااي 00 اين 
ركن در شيخي ا ا 1 2223 ان 
نقش ركن رابع در معرفت به سه ركن ديكر 8ه22ل79272ل7ا7ب7ااج3 2727272722 ا 0001000 
يك بامء دو هوا عت ومو شب تت مم لم م ف 3 
استناد به فرمان امام ل 22 سس وش مش شت سسا لش وتتئ ئس جا وه اد ع وام اناك واه ددع ودع طواعد م ووو تنب مو و2 2 816 
سياست همكانى كردن ركن رابع اح اا ااا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ا احاح ااا 1 ل 
جايكاه ركن رابع در تشيع 000 اك 
آراى رهبران دينى شيعه ييرامون ركن رابع اا ا نا نا اا ا ا ا نا نا ا ا ا نا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا ا ااال لس 10 3 
شيخيه جانشينان احسائى د بادك يواه بادك ويح واباده ديا اد بجا دك يداد هاا دك وياحاد لاحك يايا دا بابادك وياحاد د بادك ييا عاد هاده وواحاد ب لحك يواعد واباده دواحاد باجادء يرادا وياد يداد د بادك يداد جا 12 ]00171 
بابيه فتنه ى شيخيه اح ع دان رن ع دوه داع علا نري كر كود اكات ب عارما جد لد ات كر جا لاك رم د كات كبر عاك كدت رط اماد كج كروي جنا اكات بل حر لد عات كروك حل كرك ل حرم داكا اي كرك ع بات جاع 106 017 
انكار بابيت جهت ادعاى قائميت ا نا نان ا نا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا لالس 161 ا 
نفى خاتميت براى ادعاى نبوت 888222229552 هصح -""*"*"*ححهبديبفية9©ي>9بب29©>>©©#0لب١بج2ىل>لةح"+7>>7>ة>7>27>7>4>ةة‏ 010000000000007 ليان 
ادعاى خدائى موس و اس ص تش صششش ‏ شلش ضع سم ل لمان فا ا ا يك 005 
جانشينى باب د22 222126 02ج ارد كك تند د اده د جد اكد 207 لد 3 د د د دوع 0د ده دان دك ا دك كد اد ل ع مره د د د م د ل د كط 000 

ئيت نفى وصايت بابيت :ان ناح ل نح ان نان نان نا ان نان نان نا ل نان انان ان نان انان ا اانا ا ا ااانا ا ا اانا اناا ا اانا ا ا اناا ا اناما ان ا اس نالا ا ا ااا اا سس 2 2 4 3 للم 


دعوى من يظهره اللهى از باغ رضوان او ا واي ب ل لاه رو عط و ار ح عار م6721 


بهائيت ابداعى در يى بابيت لسم م مم مم مه ممم م مه ممه مم مه مم م م مه ممه مه مم مم م مه مم م مه مم م مه مم مه ممه م مه ممه مم مه ممه مم م م مه م م مه ممه مه مم م مم مه مم م م م م مم م م مم مم م مم ممع امه 


توقف مسلكى سازى شركت در دين زدائى جامعه ددا لم عدو معن نه دنر عاتن نر ددو طنن نرم سار عاتن نر ندر جتن نج نادو تن لوطو ع ناك لب ندر تخ لطر نوم جاخ لوخدو ع كدق لم قط و كك رم جد 0702 

نيت خدمتكزار استعمار م صم م ةن ات نتن 1/15 
ياسبانى از بهائيت جهت شكاف در ديانت ا ان اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ااا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ساس 36 18 
ياورقى ا انا نا ناا انان ناا ناا ناانان ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ااااا اااااا ا اااا اااااااااااا 9222 8 ل 


رهبران ضلالت 

مشخصات كتاب 

سرشناسه : امير مستوفيان» على ١771/‏ - 

عنوان و نام يديد آور : رهبران ضلالت/ تاليف على امير مستوفيان. 
مشخصات نشر : تهران : على امير موستوفيان» .١1782‏ 

مشخصات ظاهرى : /05 ص .: مصورهء نمونه. 

شابكك : ٠٠١‏ ههريال:ع92-عوع:-94:-9؛ 200٠0‏ ريال(جابٍ سوم) 
وضعيت فهرست نويسى : فايا 

يادداشت : جاب سوم : .1١89‏ 

يادداشت : كتابنامه به صورت زيرنويس. 


يادداشت : نمايه. 


موضوع : شيعه -- فرقه ها 

موضوع : شيعه -- تاريخ 

موضوع : مهدويت 

رده بندى كنكره : 188 8594 8/م شار 
رده بندى ديويى : 7917//07 

شماره كتابشناسى ملى : م 1770-8 
مقدمه 

اشاره 


بيروزى معاويه قدرت طلب بعد از فتنه ى حكميت مشخصه ى اصلى اسلام دارى در حكمرانى اسلامى» مبارزه كرديدء نه 


تفكر و اساس» ياركيرى و جلب طرفدار و هواخواه» تحريكك عقده هاى روحى مردم بيش از استحقاق طلب بود نه تعميق 


انديشهى اصيل اسلامى و بالا بردن سطح فكر و فرهنكك مردم. فعاليت هاى حساب شدهى بازمانده هاى نفوذى هاى يهود 
مانند كعب الاحبارها سرنوشت اسلام را به آنجا هدايت مى كرد كه به نفع دودمان اموى مى بود و اكر هم از اصالت هاى 
اسلامى يا موقعيت صحابه ى ييامبر كه بر ييمان وفادار مانده بودند بهره مى كرفتند به صورت ابزارى بود نه يكك هدفء تا 
بتوانند مقطعى از رسوائى يراكنده كوئى و يراكنده كارى جلو كيرى كتند يا بكاهند. روزهاى نخستء. سخت كوشان اموى در 
حاكميت يديد آمذه دز جنيش مى تودئل ويه صورت ازيتاتور سياسى - هذهين غمل :مى كردنك لهيه عتوان"ينيان كذاران 
حكومتى سياسى در حكومت دينى. بررسى تاريخ نشان مى دهد مسئوليت داران اين حركت كودتائى اموى كه ييامبر اكرم 
(ص) به تبديل خلافت به سلطنت بعد از خود تعبير كرده بودند به سئوالات مخالفان خود جواب جدى قانع كننده نمى دادند. 


بلكه طراح سئوال بودند. زيرا عملكرد آنان با آنجه در دوران حيات ييامبر اكرم (ص) از خود 


نشان مى دادند منافات داشت. كار تحريكك مردم ناآ كاه از زد و بندهاى قومى يشت برده به حمايت از وضعيت سياسى بيش 
آمده كه منجر به خلع على از خلاغت و طرح صاح با امام حسن مجتبى شد تخريب كروه وفادار به رسول خدا و مسثله 
جانشينى كه در غدير به اراده ى الهى ترسيم شده بود» بدون اينكه تصور شود مسلكى با سليقه بنى اميه در مقابل اسلام اصيل» 
ساخته شود بى كيرى مى شد. اين روش ييشبرد اهداف امويان» جنان به سرعت انجام مى يذيرفت كه مجال [ صفحه ١م]‏ 
انديشيدن را از امت اسلامى كرفته بود و آنها را از توجه به عمق آنجه بيش آمده دور نكاه مى داشت. شب را به جاى اينكه با 
انديشه ى فردا جه بايد بكنيم بكذرانند» در تفكر اينكه فردا جه مى شود به صبح مى رساندند. به همين جهت به اقتضاى 
شرايط روز و حساسيت موضوعات,ء مسائل مختلفى را كه بنى اميه بيش مى آوردند به نقد مى كشيدند كه بعضا به مرده باد و 
زنده باد ختم مى شد. و روزشان رابه آن سر كرم كننده؛ سر كرم بودند» سرانجام هيج! معاويه و همدستان او از كارهاى 
تحريكى و زد و خوردهاى داخلى فارغ شده؛ به خوبى توانسته بودند بر اوضاع مسلط شده در انديشه ى جذب نيروهاى وفادار 
به رسول خدا بودند كه شخصيت هاى سرشناس اسلام به شمار مى رفتند. و توانستند افرادى معلوم الحال را جذب نمايند. در 
كنار همين سياست جذب نيروهاى مخالف سرشناس كه هميشه ناكام بود» به مخالفانى كه نه به لحاظ اعتقاد به جناح وفادار 
رسول خدا و خليفه حقيقى كه تنها «اميرالمؤمنين» جهان اسلام است, بلكه به جهت مخالفت با سردمداران اسلام تاريخ كه 


بعدها در عصر 


اموى رنكك و بوى امويان را داشت و در عصر عباسيان به لحاظ مصلحت هاى آنان به شكل ديكر درآمد كه به صورت 
موافقان «اسلام اهل بيت» مطرح بودند يرداختند. سرشناس ترين فرد اين طبقه. فرعون مكه «ابوسفيان» و دو فرزندش «يزيدا و 
«معاويه) به شمار مى رفتند كه نخست جهت قيام عليه آنجه بعد از بيامبر صورت كرفت و آنان سهمى از آن نداشتند به على 
اميرالمؤمنين مراجعه نمودند» شايد حضرتش را براى دفاع از حق خود وادارند» ولى هوشيارى الهى على اميرالمؤمنين (ع) نقشه 
هاى شومى را كه ابوسفيان در سر داشت نقش بر آب كردء به او فرمود: «تو جيزى را مى خواهى كه ما اهل آن نيستيم» رسول 
خدا از من بيمانى ]١1[‏ كرفته است كه من به آن وفا دارم»» «تو از اين بيشنهادت جيزى جز فتنه اراده نكرده اى. به خدا سوكند! 
ديرزمانى است كه بدخواه اسلام مى باشىء ما نيازى به خيرخواهى تو نداريم). .]١[‏ | صفحه ١١]ابوسفيان»‏ رئيس خاندان 
اموى كه به خلا.فت جز بر اساس يادشاهى و سلطنت نمى نككريست واصلا توجهى به اين مطلب كه خلافت «عهد و بيمان» 
بيامبر است نداشتء بعد از نااميد شدن از على امي رالمؤمنين - عليه السلام - جنان زفتااى كرد كه به دست اندر كاوان تأسسن 
اسلام تاريخ بفهماند اككر سهم او را نيردازند مدينه ناآرام مى ماند... فرزندش يزيد بن ابى سفيان بر شام كمارده شد جون در 
دورهى جديد نيازى به عربده هاى خشم آلود كه از زمان هجرت با شكل كرفتن و مطرح شدن شصخيت على بن ابى طالب 


(ع) در سينه داشتند نيستء جون كار تأسيس اسلام تاريخ به سامان رسيده؛ ديكر نيازى به تهديد و سركوبى نيست. 


امويان با دست يابى بر حكومت شام به اين نتيجه رسيده بودند كه در مقابل تشنكان قدرت و كرستكان جاه و رياست كارى 
از روش سابقان ساخته نيست. در كوشه ى ديككر فاتحان اموى كه همه جيز را به كام مى ديدند» موفق و ييروز از تقسيم منصب 
هاى كليدى كشور يهناور اسلام, در انديشه ى فردا بودند كه بايد در منبر رسول خدا فحاشى به نواميس بيامبر» بدعت كذاشته 
شود ["] كسى حق نداشته باشد به فرزندش نام «محمد» بيشواى آسمانى اسلام را بككذارد. [؟] مهمتر اينكه از رسول اكرم 
روايت بخواند. [0] معاويه به اين نتيجه رسيده بود براى اعتلاى آنجه انجام كرفته حيثيت و سرمايه» آبرو و حيات اسلام را كه 
على اميرالمؤمنين است با تيغ اجتهاد سر بزنند [8] . فرداى اين فردا بايد حسن بن على از درد خنجر خودفروخته ها كه 
جاسوسى معاويه را مى نمودند در بستر از شدت درد بنالد. [/7] . و به دست كروه ياغى و طاغى كه حاكم شاه شده اند. با 
جكر ياره ياره به خاكك سيرده شود. [8] . فرداى ديكر سر مباركك حسين بن على در طشت طلا [4] از يزيد بن معاويه خليفه [ 
صفحه 77] بدلى» ضربت عصا بخورد. ]١٠١[‏ خلاصه. فردا اككر فرداى خزان باغ نبى است. فرداء فرداى خالدها و مروان هاء فردا 
روز سلطه ى شجره ى ملعونه و فرزندان طلقا (بنى اميه) است. فردا و فرداهاى ديككر روز شهادت حجر بن عدى ]١١[‏ عبدالله بن 
منعوقها[97] وات اوددر انان وده ]١8[‏ استقردا :يعد او افكه عمارها زبرامشت والكد نضرزوت: كدت [؟1١]‏ سحن 


كوفه انباشته از دست هاى قطع شده اشيتق ]١6[‏ در دارالاماره 


براى هر سر بريده يانصد درهم جايزه مى دهند ]١158[‏ فردا بدن مقدس ميثم مثله مى شود ]١1[‏ و سر مباركك كميل بن زياد راء 
حجاج بن يوسف ثقفى جلاد سرشناس اموى مى زند [18] قنبر به جرم وفادارى رسول خدا و حمايت از آل او به جلاد سيرده 
مى شود. ]١4[‏ . خلاصه فرداء فرداى غربت دين محمد است ]1١[‏ روز تلاش افسانه بردازان [1١؟]‏ و استخدام راويان براى 
ساختن اكاذيب در كاخ خضرا [11] و درانتهاء خلق فرقه ها و به وجود آوردن مسلك ها توسط امثال حسن بصرى [77] براى 
ياره ياره كردن اسلام. تجديد قانون كهنه شدهوى مذهب تراشى جاهليت عربى در اسلام؛ نياز مبرمى بود كه براى بقاى 
فرهنكك فلج امويان و ادامه ى سلطنت اموى به جاى خلافت مى بايست مورد [ صفحه ؟1] توجه قرار مى كرفت. نخستين اقدام 
براى تحقق يذيرفتن اين طرح شوم, استخدام آنهائى بود كه آمادكى جنين سليقه اى در ايشان ديده مى شد و زمينه ى ياره ياره 
كردن اسلام را داشتند. اين قشر فرسوده با مطرح شدن نامحسوس از طرفدارى امويان به اندازه ى قدرت و شيطنت به يار كيرى 
يرداختند تا از طنطنه ى امتى كه تحت رهبرى واحد براى يهود خطرى جدى به شمار مى رفتند و بحث روز كاخ هاى سلطنتى 
شده بودند بكاهند و راه نفوذ براى عوامل بيكانه به اسلام محسوب شوند. در تثبيت به وجود آمدن فرقه ها اين در نظر كرفته 
شده بود كه منحصر به يكك يا دو يا سه فرقه نباشد» زيرا باز خطرى جدى مى شد و براى سركوبى و اضمحلال آن نيازمند فرقه 


ساز ديكرى بودند. اين طرح كه با فتواهاى عجيب و غريب بعد از ييامبر شكل كرفته بود در دوره ى اموى به 


صورت اقدامى ضرورى و جدى مطرح شده. به دست عمال خريدارى شده دستكاه شيطانى اموى كه مدعى مسلمانى و زيارت 
ييامبر اكرم و دركك حضورش بودند آغاز شد. تا بتوانند با به وجود آوردن فرقه هائى مقابله كننده با رأى قرآن و ييامبر و 
مهمتر عترت الله جاهليت دينى را بعد از شكست و سركوبى كامل تجديد كنند و با رمقى تازه به ميدان آشوب زده وارد 
سازند. حسن بصرى و در يى او ابوهاشم كوفى و عده كثيرى كه در جاى خودش مطرح مى كنيم به شكل هاى مختلف و 
روش هاى متضادء زيربناى فرقه ها و مسلك ها را فراهم آوردندء ابوهريره ها و انس بن مالك ها و ابن ابى العوجاها نيز مانند 
كعب الاحبار يهودى به جعليات اسرائيلى ها يرداخته» نيروى ياره ياره كردن اسلام را تقويت فكرى مى كردند. اين فعاليت 
هاى كارساز جشم كير كه هيج كاه مسلمان نبودند» لكن به شهرت مسلمانى» امامت جماعت و منصب قاضى القضاتى» 
مفسرى قرآن و محدثى را در دوران بنى اميه به عهده كرفته بودند [1] مرهم خنكك كننده اى بر زخمهائى بودند كه در مقابل 
بيشرفتهاى رسول خدا از بعثت تا هجرت و از مهاجرت به مدينه تا غديرخم به خود ديده بودند. كمتر مورخ محقق و مذهب 
شناسى است كه در كار تحقيق و يزوهش بيرامون انككّيزه ها و علتهاى بروز فتنه ى فرقه ها و مسلكها و جهت هاى شكل كيرى 
آنها به فتنه هاى امويان كه هيج كاه مسلمان نبودند برخورد نكرده باشد و عصبيت اين كروه شقى و نابكار [ صفحه 10] را در 
بياده كردن طرح خائنانه ى ياره ياره كردن اسلام عامل مهم اوليه نداند. زيرا به اين يقين رسيده بودند» امامت عترت در كنار 
قرآن اكر بدون مزاحم و مخالف حكومت كند به هر مدت و 


زمانى كه باشد تمام رشته ها را باز مى كندء ابوسفيان و دو فرزندش يزيد و معاويه به همين لحاظ بايد مانع حكومت قرآن و 
عترت شوند و آنان كه دربست در اختيار معاويه قرار مى كيرند شناسائى شده براى كارى استخدام شوند. اين خود دلالت دارد 
كه طرح تأسيس «اسلام تاريخ» و ادامه ى آن توسط بنى اميه از جمله نقشه هاى شومى بوده كه يهود براى از ميان بردن «اسلام 
ناب محمدى» فراهم آورده و قدرت هائى نظير امويان و عباسيان مجرى آن بوده اندء و الا كتاب هاى تحريف شدهى يهود 
نمى توانست جيزى به عنوان ييش بينى اسلام داشته باشد. نكّه داشتن معاويه در يست حكمرانى شام؛ بدون حسابرسى ساليانه 
كه روش و سنت بود [10] در صورتى كه ساير كاركزاران بيش از دو سال در مقام خود نمى ماندند [18] دليل زوق اس 
براى مقاصدى كه معاويه با لقب «كسراى عرب» ]١7[‏ بايد بى كيرى كند. شاميان» مسلمانان وابسته به «اسلام تاريخ) شنيده 
بودند «با اين كه معاويه در ميان شماست از كسرا و قيصر و سياست و كياست آن دو مككوئيد» [18] زيرا شما را نيازى به آنها 
نيست. فقط و فقط درصدد تقويت معاويه بودند. آيا اين نمونه ها كه در تاريخ كم نيست دو موضوع را دربارهى معاويه به 
اثبات نمى رساند؟ نخست تلاش براى تمايل و اشتهاى معاويه در رسيدن به خلافت و تبديل آن به سلطنت» خصوصا اينكه 
شنيده بود به مسلمانان كفته شده است: «اكر متفرق شوند» معاويه خلافت را از جنك آنها درمى آورد) [194؟] و ديكر اينكه تنها 


او مى تواند در مقابل «اسلام اهل بيت» با امامان غدير به ايستد. به همين اعتبارها كوشيد تا در مقام حكمرانى شام به 


خلافت برسد و جون حكومت به سبكك ايرانيان و روميان را يسنديده بود نقشه تبديل خلافت به سلطنت را كه كشيده داشت» 
به آن روزكار مى كذرانيد. و جون به قدرت رسيد خلافت را غصب كرد. و آن را به سلطنت تبديل نمودء براى بقاء حكومت 
دودمان بنى اميه طرح ها ريخت كه از جمله ى آنها مسلكك سازى و امام تراشى [ صفحه ]١8‏ در مقابل اصل امامت بود و ما به 
طور فشرده به آنجه از دوران استيلاى امويان در تاريخ به وقوع بيوسته اشاره اى كوتاه نموده و نشان مى دهيم جكونه دين 
دنياداران از دين دينداران جدا شد. على اميرالمؤمنين - عليه السلام - مى فرمايند: «لكل ضله عله) براى هر كمراهى علتى 
وجود دارد و جون كمراهى ها بى شمار است علتهاى آنها نيز كوناكون و از شماره بيرون خواهد بود. و بدترين مصيبت براى 
جوامع بشرى راهنماى كمراه است جنانكه حضرتش فرموده اند: ١ضلال‏ الدليل هلاك المستدل» كمراهى راهنماء هلاكت راه 
جوست. و مهم توجه به دو قاعده اى است كه از على مرتضى نقل مى شود «كل شىء يميل الى جنسه) هر جيزى به جنس 
خود مايل است و «كل شىء ينصر من ضده» هر جيزى از ضد خود نفرت دارد و به همين دليل در طول تاريخ طرفداران حق با 
طالبان باطل در ستيز بوده اند. توجه استعما ر كران به فرقه سازى و مذهب تراشى به دنبال همان سياستى است كه امثال معاويه 
داشتندء اينان نيز مانند امويان و عباسيان با فرقه سازى مردم را از يكديكر جدا مى كنند تا به مقاصد شوم سياسى خود برسند. 


به همين لحاظ براى رهائى از توطئه هاى متكبران جهان» بيدارى همه مردم لازم است تا اتحاد و اتفاق مردم به جدال و 


جدائى و جنكك و خونريزى مبدل نككردد. 
سياست فرقه سازى امويان 
حل مشكل مرجع دينى 


در دوره ى اوليه ى تأسيس اسلام تاريخ بيشترين اوقات به شناخت جنبش وفاداران به رسول خدا كه طرفداران خلافت على 
امي رالمؤمنين بودند سيرى مى شد. و شايد از اواخر دوران ابوبكر به استناد آنجه در صحنه هاى مخالفت طايفه ى ناجيه 
[رستكاران] ديده مى شدء طرح شكاف در صفوف شيعيان مورد بررسى قرار كرفته و بعضا با زر و زور و اعطاى مناصب 
كليدى» مسير اختلااف اندازى بين جناح طرفدار على اميرالمؤمنين را كه وفاداران رسول خدا بودند» شناسائى كرده.» اأكرهم در 
بعضى از موارد موفقيت جزئى هم داشتند» دانسته بودند به اين وسائل نمى توان از طنطنه تشيع كاست و مقابل بيشرفت 
جشمكير طمطراق شيعيان ايستاد كى كرد. به زمان اموى هاء بى كيرى هاى اين سياست كه دوران نافرجامى را طى كرده بود با 
مكر [ صفحه 17] و حيله ى مخصوص معاويه و اطرافيانى جون عمروعاص كه به اين شيطنت معروف و مشهور است به 
صورتهاى جالب تر و حساب شده ترى تعقيب شد. يعقوبى درباره ى اين دوره و معاويه مى نويسد: «هركاه از كسى جيزى به 
وى [معاويه] مى رسيد كه آن را خوش نمى داشت با بذل و بخشش دهانش را مى بست و جه بسا كه او را سر به نيست مى 
كرك يا مرا سياهاق دعنك رواته من كرد وااو را علرعى انداشة [تا كفب هديق عتم باشد] يقر كان معاويه راشكر 
و حيله تشكيل مى داد ]١[‏ حتى وقتى در مقابل تقاضاى نيروى كمكى عثمان» سياهى را به سوى مدينه كسيل مى دارد بدون 
ابتكه كسى متوحه كوه معز من حعههد ون رذق عقي )سيل انكارق نمايند وادامه ى حركت را به تأخير اندازند «هدف 
معاويه اين بود كه عثمان كشته 


شود و آن كاه به دعوى خون خواهى وىء مردم را به سوى خود بخواند» [1”] در جنين دوره اى كه امور با دقت خاصى توام 
با شيطنت هاى ناجوانمردانه مورد توجه و بررسى قرار مى كرفت و كلمه ى امت به معنى آثين و شريعت و ييروان محمد بن 
عبدالله بيشواى اسلام و ديانت آن به كار مى رفتء معاويه به نتيجه رسيد بايد كلمه ى «امت» با بيدايش مسلك هاى ساختكى 
معنى جديد بيدا كند تا از وحدت و يكيارجكى اسلام كاسته شود. نظر رهبران و بيشوايان مسلك ها در امور جارى جايكزين 
كسب تكليف از قرآن و رسول خدا كردد. در حقيقت همان وجدان قومى كه هويت خود را در هم خونى, هم نزادى» هم 
زبانى وهم وطنى به نمايش مى كذاشت ودر دوران مجد و عظمت و هجرت از دست رفته بود تجديد كردد وبه صورت 
فرقه هائى در دين اسلام به نام اسلام شكل كيرد. و نه به صورت يكيارجه بلكه فرقه اى» ولى با هم دينى» آن هم به نام اسلام» 
فعاليت داشته باشند. جنانكه امثال حسن بصرى [7] با شهرتى كه دستكاه تبليغات اموى براى او فراهم آورده بود» مفتى اعظمء 
قاضى و امام جمعه و جماعت بصره به شمار مى رفت» تربيت كننده ى مؤسس مسلك معتزله [”] بود و حتى ترويج فرقه ى 
مرجئه [6”] را مى نمود. زيرا امويان به لحاظ [ صفحه 18] مصونيت هائى كه اين فرقه براى حاكم عياش و ظالم قائل بود. آن 
را مذهب خود قلمداد مى كردناد. البته بايد بدانيم حتى آن عده از امويان كه شهرت مذهبى بيدا كرده اند» معتقدات مذهبى 


نداشتند؛ بلكه قلبا به مبانى جاهليت و رسومات دينى آن روزكار وفادار مانده بودند. ولو اينكه به 


اسلام هم تظاهر مى كردند. با خلق فرقه هاى دينى» مسئله آموزش هاى مذهبى يبروان حركت بعد از رسول خدا شكل كرفت 
ودر صححخنه هاى رقابت هاى فرقه اى در ميدان مبارزات سياسى و اقتصادى و نظامى نه تنها موجوديت خويش را حفظ كردند» 
بلكه منافع خود را نيز در ييشبرد اهداف خويش اصل قرار داده» علاوه بر مصرف زكات كه ماليات اسلامى استء از ناحيه ى 
قدرت هاى حاكم كه يبرو فرقه مى شدند مورد حمايت مالى حتى نظامى قرار مى كرفتند. در اين مقطع از تاريخ اسلام بود كه 
مسلمانان راه از غدير جدا كرده» همه جيز خود را از نو تعريف كردند و جون از شكل و سامانى كه ييامبر اكرم به آنها داده 
بود بيرون شده بودند» دوباره شكل و سامان ديكرى به خود كرفتند و براى بيراهه كشاندن هم يبشواى دينى يبدا كردند. بدين 
ترتيب اسلام و امت اسلامى را كه از تحت رهبرى سياسى على اميرالمؤمنين خارج كرده بودند از مرجعيت دينى حضرتش نيز 
بى نياز نمودند. زيرا فتاوى بى يروا منشانه ى على اميرالمؤمنين كه بر اساس حكم خدا و رسول الله صادر مى شد» مشكل ترين 
مشكل نظام حاكم به شمار مى رفت كه موجب بى آبروئى دينى؛ مدعيان دين مى كرديد. جنانكه وقتى عمر بن خطاب به 
سنكسار كردن زنى حامله حكم مى كندء» حضرت او را از اين كار بازداشته» و مى فرمايند: «اكر تو نسبت به خود آن زن اجازه 
ى اجراى حكم دارى» نسبت به آنجه كه در شكم اوست جنين اختيارى ندارى.) [8"] و نظير اين» كه در متون اسلامى اهل 


تسنن هم ديده مى شود. 
صلابت تشيع زمينه ساز انديشه شكاف در تشيع 


تعاليم ناب تشيع كه فروغ تابش انوار نبوت و ولايت با امامت به شمار مى رفت واز 


سينه ى وحى متجلى بود. شيعيان را از يراكند كى كه آرزوى ديرينه يهود بوده و هست حفظ [ صفحه 19] كرده. بدون اينكه 
بتوائنك اعمال سلتقة اى غير محاز :دن دستكاه ييشوائى امامت استمرار نبوت داشته باشند» راه اعتقادى خويش را طى مى كردند. 
و همان طور كه به صورت جنبش هاى انقلابى به تمام معنا اسلامى به مراكز قدرت حمله مى بردند. نامشروعى حكومت ها را 
به ثبت تاريخ مى رساندند. با حفاظت از مرزهاى عقيدتى و نشان دادن يايبندهاى بى قيد و شرط دينى» خط بطلان بر مسلكك 
هاى ساخته و يرداخته» امويان متأثر از يهود مى كشيدند. هرجه اختلاف در فرقه هاى به وجود آمده مشاهده مى شدء در هم 
صدائى و همفكرى و همدلى سماجت مى كردند و سعى داشتند يبروى از رهبرى تشيع را جنان به نمايش كذارند كه دشمن 
تصور رخنه در آن را نداشته باشد. و لذا اكر معاويه بر اثر شيطنت هاى شخصى و القائى» مانند مكر و تزويرهاى عمروعاص ها 
توانسته بود در دوره ى درخشان و يررحمت امامت حسن بن على در مسئولان رده بالاى حوزهى امامت رخنه اى داشته باشد. 
مى بينيم اين دوره ى از عمر امامت»ء زمينه سازى رشادت ها و شجاعت هاى ياران بى نظير شاه خوبان» امام شهيدان. اباعبدالله 
الحبهة": مشوائ نان "نات حودة كه دسفكاة: اموق وااامرعة و كان شداساتوية كف «امتلديك و لانت با امامت كه 
دردناكترين و غير تحمل ترين مسائل روز براى كاكردانان كودتا و ادامه دهن د كان سياست آن محسوب مى شد و تنها وسيله 
اى كه مى توانست در انظار مردم؛ بى حيثيتى آنها را كم رنكك كند, اطلاق لقب «اميرالمؤمنين بر غير على ابن ابيطالب 


«اميرالمؤمنين» حقيقى اسلام بود. اين وقار و راست قامتى شيعيان وفادار به رسول خداء جنان موجب عصبيت» بل حسادت و در 


خيلى از موارد وسائل ترس و وحشت همككان را فراهم آورده بود كه با تمام حس استقلال طلبى در همه ى جوانب فرقه اى 
بكاهند واز ييشرفتش ممانعت نمايند. در صورتى كه كذشت زمان نشان داد تعميم ولايت جه زيانى حتى بر ييكره ى باطل 
مسلكها زد. در تشيع» وجود قدسى مآب امام صادق كه ييشواى دين و اميرمؤمنين است مى خواهد او را براى حفظ نظام با 
لقب «اميرالمؤمنين» تحت عنوان اينكه مخصوص على بن ابيطالب استء مورد خطاب قرار ندهند [2] تا تفهيم كرده باشند من 
كه داراى موقعيت [ صفحه ]”٠‏ امامت با عصمت هستم راضى نمى شوم به لقبى كه سزاوارش مى باشم خوانده شوم, ديكران 
را كه در اين موقعيت نيستند جه زهره» مدعى جنين شرافتى الهى كه مخصوص على بن ابيطالب - عليه السلام - است باشند! 
ديروزهاى تاريخ اكر در مراكز قدرت به غير على بن ابيطالب» «اميرالمؤمنين» مى كفتند, دور از جشم آنان در شهرها كه 
حكمرانان منصوب آنان به اداره ى امور اشتغال داشتند» كاسه ليسان و جرب زبانان طماع نيز به دست نشانده هاى 
«اميرالمؤمنين» بدلى نيز با جنين خطابى عرض حوائج مى نمودند تا ديك كرم و سخاى او را به جوش آورند. و خلاصه جون 
ايمان واعتقادى در بين نبود. دور از «اميرالمؤمنين») هاى بدلى هم «اميرالمؤمنين» را به ديكران مى كفتند. ولى در تشيع هيج 
كس اجازه ى جنين بى حرمتى و جسارتى را به خود نمى داد؛ مقامى انحصارى را به كسانى ولو زبانى نسبت دهد كه در حد 
و موقعيت نمى باشند. همين قانون شكنى الهى و 


بى حرمتى به قديسان آسمانى به صورت خطرناكى در مسلكك ها مشكل آفرينى داشته و دارد. حاكمان جورء آنهائى كه دل به 
خواسته هاى حيوانى شهوانى سيرده؛ براى تأمين آن بزم عيش و نوش بريا مى نمودند. بعضا از خلوتى كه كار ديكر مى كردند 
در حال مستى به محراب جماعت مى ايستادند و بى شرمان دنياخوار» همان ذليلان زر و زور در جنين حالتى شيطانى با خطاب 
«اميرالمؤمنين» آنان را مورد تجليل و تعظيم و تكريم قرار مى دادند. ولى تشيع با انديشه ى تابناكك ولايت با امامت» درست 
رخلاف آنان كة:ولابت را ممكاق كزدهيوةتدة هر امام را در عضر امانتشن «امير المؤمنين) من شنا عسد» لكق به كار كبر 
آن رادر تمامى دوره ها به على بن ابيطالب - عليه السلام - اختصاص داده» به انحصارى بودن آن حساسيت مى ورزيدند. 
جنانكه در دوره ى غيبت اكر دقت شود غير شيعه» حاكمان و سلاطين جور را از مصاديق «اولى الامرا مى داند؛ لكن در تشيع» 
استمرار ولايت با امامت. به شأن و موقعيت فقيه آل عصمت مخصوص مى شود و بدون ادعاى «اميرالمؤمنين» مرجعيت, همان 
طنطنه و طمطراق امامت معصوم - عليه السلام - را تعقيب مى كند. زيرا آنجه در تشيع اساس اصول اعتقادى استء فرمان الهى 
مى باشد كه در غديرخم توسط خاتم يبامبران ابلاغ كرديد و تشيع به آن شناخته شده. به نمايش كذاشته مى شود. يكك يديده 
ى طبيعى آسمانى كه تحت هيج عنوانى و به هيج شكلى شعور و خواست [ صفحه ]١‏ انسان غير معصوم در آن هيج كاه 
دخالت نداشته است. زيرا در جامعه ى دينى تشيع» خدا و در يى» ييامبر و سيس امام مفترض الطاعه مى توانند بر نهى يا امرى 


فرمان دهند. دشمن تشيع از جنين صلابتى كه خود دارا 


نبوده و نيست رنج برده وازاينكه كسى حاضر نمى شود خويش را با هيج نشان و عنوان كه مخصوص رهبر جامعه ى شيعه 
است مطرح كند عصبى بوده» تصميم مى كيرد» ولايت را همان طور كه در اسلام تعميم دادند» در تشيع نيز به صورت فرقه اى 
همكانى كنند و شيعه را به بلائى نظير «اميرالمؤمنين» بدلى به نام «ركن رابع)» «قطب»» «مظهر)» «امام اسماعيلى)؛ «باب»». «نايب 


خاص») در دوره ى غيبت كبرى كه عصر انقراض جنين ادعائى مى باشد مبتلا سازند. 
انكيزهى باره باره كردن تشيع 


مى طلبد نسبت به تشيع» همان راهى كه مجموعه ى قوانين اصيل و دست نخورده ى الهى را ترسيم مى كند وانسان رااز 
خصوصيت هاى حيوانى تا سجاياى عالى معنوى و از آن تا عبوديت» در نهايت رسيدن به جنهاللقاء» رواق ربوبيت» دلالت و 
هدايت مى نمايد» در كنار مجموعه هاى عظيم سراسر استدلال مفاخر شيعه. ما نيز جند سطرى به قيد تحرير درآوريم: همان 
شب كه در «حرا» موقعيت حقيقت محمديه به نمايش كذاشته شد و «كنت نبيا و لآدم بين ماء و طين» [/0] يس از قرن ها طى 
طريق كردن به مقصد اقصى رسيد سخن كفتن خدا با محمد مصطفى آغاز كرديد «شيعه) در قوانين آثين آسمانى اسلام 
همان ركك هاى بيكره ى دين خاتم ييامبران جريان يافت و در ارتباط با آخرين دين الهى «نفخه فيه من روحى» [8] بود» زيرا 
تفسير وحى از «حرا» تا «هجرت» واز ورود مدينه تا ييوستن به رفيق اعلى به وسيله ى او كه سينه اش نزول كاه آسمانى بوده 
است انجام يذيرفته» از همين جايكاه؛ معلم اول حضرت محمد خاتم كه به تفسير «وحى' مى يرداخته» كلمه ى شيعه را كه 
تغائد ين شناخة رمسكاران | 9] من اشن ير 


زبان مقدس جارى كرده؛ به موقعيت ظهور تشيع شكل بخشيده است. جلال الدين سيوطى دانشمند ركف اهل سنت در تفسيز 
شريفه [ صفحه ””] «ان الذين امنوا و عملوا الصالحات اولثئكك هم خير البريه» ]©٠[‏ سه حديث از حضرت رسول خدا نقل كرده 
است كه مصداق آن على و شيعه او [١؟]‏ هستند. به اين دليل نخستين دوره ى حيات شيعه همان اولين دوره ى حيات اسلام مى 
باشد. وقتى ييامبر خطاب «امام شيعه ى من تو هستى» به على اميرالمؤمنين نموده اند [37؟] مؤمن به امامت و خلافت آن حضرت 
را شيعه ى خود خوانده اند. واز عبارت «شيعتنا» كه به زبان ييامبر آمده شيعه ييامبر و على - سلام الله عليهما - استنباط مى 
شود [57]. يا آنجا كه بيامبر تعبير اشيعتى و شيعه اهل بيتى [55] «به كار مى كيرند به موقعيت رفيع آن در تمامى دوره هاى 
امامت اشاره نموده اند. در حقيقت رسول خدا آنجا كه شرط قبولى عبادات را ولايت قرار مى دهند» توجه عموم را به اصل 
اصول اسلام يعنى دوستدارى على بن ابيطالب و بيزارى از دشمنان آن بزركوارى كه اساس اعتقادى تشيع است جلب نموده 
اند تا آنان كه ايمان آورده اند بدانند از آغاز بعثت با نزول فرمان «و انذر عشيرتكك الاقربين» [8؟] صريحا على مرتضى را 
وصى و وارث خويش خوانده اند [8] . در معنا آنجه ييرامون مسائل اسلامى بيان فرمودند با شأن و موقعيت على اميرالمؤمنين 
يبود ااكسسدى ذاشعه وانة هميق لفاظ ثنها «شيعه وان :رستكاران شناحته من :شود اكر نفجةق متتو رالتمل هاف اسلامن را 


بهشت و دوزخ بدانيم؛ او كه آواى الهى را نصب العين قرار داد بهشتى است و ييامبر اكرم (ص) فرمودند: «اقرار 


به ولا-يت معنى بهشت است كه هر كس در آن ثابت باشد در بهشت است.) [/5] . يس در شيعه شناسى بايد با اعتبارهاى در 
دستء اعتراف كرد: ييامبر اكرم (ص) در همان روزهاى نخستين بعثت» سنك بناى تشيع را كذاشته اند و به تشيع» روح اسلام 
ناب محمدى شكل داده اند و از همان روز مهمانى «و انذر عشيرتكك» كه خويشان را به مسلمانى دعوت كردندء هماره در 
جابه جاى دوران حياتشان در هر مناسبتى به تكميل [ صفحه "| اين بناى سعادت يرداختند تا در غديرخم كه به امر الهى 
ب ركزار كرديد با«من كنت مولائه فهذا على مولاه» آخرين كلادم الهى را بيان كرده؛ اولين كسانى كه به راستى تى دوراز هر 
مصلحتى به جنين سعادتى تن دردادند مانند مقداد و سلمان. ابوذر و عمار شيعه خوانده شدند. [68] اينان به حكم «اليوم 
اكملت لكم دينكم) [ زوع] ] دينشان كامل است و به اعتبار «و رضيت لكم الاسلام دينا؛ [ ]0١‏ دينشان اسلام است و از مؤمنين كه 
عاليترين درجه ى مسلمانى مى باشد محسوب مى شوند. مولانا فيض كاشانى مى فرمايند: «ييروى مااز اهل بيت كه راهنما و 
يناه ما هستند» شرط دستيابى به احكام دين است و تعصب به آن موجب افزايش يقين بر يقين است.) ]81١[‏ به لحاظ جنين 
موقعيتى كه به جامعه ى اسلامى تفهيم مى شودء اسلام» يعنى توحيد و نبوت و معاد در صورتى تأمين كننده ايمان مى باشند 
كه به امضاء ولا-يت» در حقيقت امامت برسل. د يس اككر مدعى شويم تنها «شيعه) است كه به تعبير نبوى «كامياب مى باشد و 


رستكار است» [81] ادعائى به كزاف نككرده ايم. در اين صورت همان طور كه ييامبر اكرم (ص) در «حراء) 


با حضور و كنار على بن ابيطالب (ع) اولين نغمه ى دل انككيز وحى را شنيد و به رسالت مبعوث كرديد [*8] تشيع» با ظهور 
اسلام قدم به عرصه كذاشت و اصل اصول كرديد. به همين موقعيت استثنائى مايه شرافت آخرين آثين آسمانى شد. جنانكه 
فرموده اند: «همه جيز را شرفى است» شرف دين شيعه است.) [88] . اين شرف با آنجه به وسيله يهود» دشمن هميشه در صحنه 
ى اسلام بعد از رحلت رسول خدا به صورت اسلام غير اهل بيت به قدرت رسيد» همجنان مخصوص همان كروه وفادار به 
ييامبر اكرم و معتقد به امامت و خلافت و وصايت على بن ابيطالب - عليه السلام - باقى ماند. درست است اسلام برحسب ظاهر 
به اسلام الهى همان تشيع و اسلام تاريخ كه بعد از رسول خدا فراهم آمد تقسيم شد و يبروان آن به نامهائى در اجتماعات 
اسلامى شناخته [ صفحه *”] مى شدند ولى براى شناخت اين دو كروه بايد با توجه به عمق كار دينى آنها نتيجه كرفت «در 
اسلام تاريخ» ييامبر خدا خليفه و جانشين ندارد؛ مردم آن را به شورا مى كذارند. و در اسلام اصيل» ييامبر» خليفه و جانشين و 
وصى دارد. به اين شكل در اسلام ناب محمدى كه با نام «تشيع» شناخته مى شودء بر اساس اصل جامعى كه طرح الهى به شمار 
مى رود امامت و يبشوايى مسلمانان يكك منصب الهى است كه توسط خداوند معين مى كردد و رسول خدا به طور جامع و 
كلى نا آخرين فرد«امامت» را نام مى برد [80] كه در هر دوره آن نص الهى به وسيله ى امام براى فرداى بعد از خودش ابلاغ 


مى كردد. همين موضوع اساسى كه اختيار 


دينى آسمانى را به دست يبروان آن نمى دهدء «تشيع» روح اسلام اصيل را از هر كونه مسلكك سازى و داشتن فرقه اى كه بلاى 
اسلام محمدى بشود دور نككه داشت و متقابلا اسلام تاريخ جون از داشتن مرجعيت شرعى كه جايكزين رسول خدا باشد 
محروم بود نشان مى داد نقش امام در مرجعيت دينى جامعه ى مؤمنان در مقايسه با نقش سياسى امام كه بعد از ييامبر» عده اى 
به خود اختصاص داده بودند نه تنها كمتر نيست»ء بلكه از اهميت بيشترى برخوردار كرديد. [08] به همين جهت اسلام تاريخ 
دجار مشكلاتى شد كه بعدها به فرقه هاى كلامى و فرقه هاى فقهى» تقسيم بندى شدند و هر كدام از آنها به نوبه ى خويش 
منشاء اختلافاتى جنجالى كرديدند كه اكر به صورت كتابى درآيد نشانى از مثل «مثنوى هفتاد من كاغذ» خواهد بود. بايد 
دانست اين بلاى يهود شادكن» ثمرهى انديشه ى خطرناك جداسازى رهبرى سياسى و مرجعيت دينى در اسلام بود كه بذرش 
از دوران حيات ييامبر اكرم توسط امثال كعب الاحبار در كروهى كه براى اين خيانت مستعد شناخته شده بودند و دربى رحلت 
نبى اكرم بر اساس شيطنت هاى هميشكّى يهود در جوامع دينى بدون اينكه كاركردانان طراح يهودى متوجه باشند جنان طبيعى 
وعادى به اجرا درآمد كه حتى اعضاء اصلى آن نمى دانستند جه بايد بكنند و جطور مسائل طبق خواست يهود در حساسترين 
دورهى اسلام» شكل تكاملى خود را طى مى كند و اككر اكثر نويسندكان تاريخ نكار اسلامى به اين مهم توجه بيدا نكرده اندء 
خوشبختانه شهيد دكتر رضا ياكك نزاد در كتاب ارزشمندء «على [ صفحه 0"] مظلومى كمشده در سقيفه) به نفوذ يهود در 


شكل و برنامه و حتى انتخاب آن اشاره 


نموده است. جنانكه در دوره هاى بعد نشانه هاى نفوذ يهود در اسلام توسط كاركزاران شوراى انتخاب خليفه» به عمد يا سهو 
به ثبت تاريخ رسيده است. براى نمونه نقل كرده اند: «مردى درباره ى مسئله اى از عبدالله بن عمر بن خطاب سؤالى كرد او در 
حالى كه مردى يهودى به نام يوسف نزد وى بود كفت: «از يوسف سؤال كن كه خداوند دربارهى آنها [يهود] مى فرمايد 
«فاسئلوا اهل الذكر ان كنتم لا تعلمون [01]» [88] . دقت به آنجه نقل شدء محقق را متوجه ى خيلى از نكات ظريف اين دوره 
ى تاريخ مى كند كه يهود را در اسلام جه كروه با جه وسيله اى مطرح كرده اند. ارجاع مسلمانى براى دانستن جواب مسثله اى 
به يكك فرد يهودى و مهمتر اينكه» يهود را از جمله مصاديق «اهل ذكر» قرآنء تنها كتاب قابل اعتماد اسلام بداند. در صورتى 
كه «اهل ذكر) آل رسول خدايند و سيس صحابه و تابعين و عالمان عارف به حق اهل بيت عصمت هستندء ولى عبدالله بن عمر 
مى كويد «اهل ذكر) يهود مى باشند. بككذريم» دست نخوردكى «تشيع) و اتحاد شيعيان در كليه ى امور اعتقاد اسلامى كه 
جون سبر بلائى آن رااز هر آسيبى دور نككاه داشته بود» صلابت و وقارى برايش فراهم آورده كه موجب تحقير و نشانه ى بى 
اصالتى و ساختكى بودن اسلام تاريخ نيز بود. و جنان ضربه هاى كارى بر ييكر فرآورده ى آن مى زد كه قابل لمس و همه 
فهم مى نمود. دشمن به خوبى علت اين همه ضعف و آسيب يذيرى خويش و طنطنه شيعه را از «امامت»» كفايت كننده «نبوت» 


مى دانست كه در تشيع ركن اساسى و اصل تمام اصول است و خود از آن بى نصيب بوه و هست. دشمن 


فهم كرده بود زمانى راست قامتى تشيع آسيب يذير مى شود واوهم مانند خودش با قامتى خميده در اجتماعات حضور مى 
يابد كه به سرنوشت او دجار شود. به همين اعتبار دربى يديد آوردن ولايت بدون امامت به نام «ولايت با خلافت شورائى) در 
اسلام» مصمم شد در درون «ولايت با امامت آسمانى» كه امام تأميق كتنذة اق تبوك أسدث مجر كت ماتتد يعد اق رسول دا اغاق 
كردد به جاى «خليفه)» امام تراشى را آغاز نموده. در [ صفحه 2”] كنار امامان دوازده كانه ى شيعه. امامت بدلى را كه در 
تشيع جايكاهى ندارد [09] به وجود آوردهء در حقيقت تشيع را مانند اسلام ياره ياره نمايند تا به مقصود رسند. كه خوشبختانه 
اكر ازاين طرح نتيجه اى مطلوب به دست آورده اند» مقطعى بوده است. زيرا تاريخ كواه اين حقيقت مى باشد كه زمان 
حضور امام توسط شخص امام يا در غيبت آن وجود نازنين» مرجعيت دينىء ايفاكننده ى مسئوليت امامت استمرار نبوت استء 


39-0 


و ابداع طرح امام بدلى در زمان معصوم به صورت قازورات و فضولات از درون تشيع به عنوان مرتد» بيرون انداخته شده است. 
شناخت هدف اصلى در شكل فعاليت 


دانستن اين مهم كارساز كه كروه متاسائن شنده همان مستعدهائى كة آهاد فى اعلام «خدائى» و «ييامبرى» و «امام» شدن را 
داشتند» مقدمه اى جهت فهم موضوعى كه براى بحث مطرح كرده ايم. اينان كه به انديشه ى شكاف تشيع مبتلا شده بودند» 
اندض اتسعد مكوقه قعالية عريشن را و«در هه زماتى آغان كيدن وميه اذكه ملعي عه عير شرك ادع واسعق راهن 
بايد از كنار منصب آسمانى «امامت» آغاز كنيم تا بتوانيم به حقيقتى كامل و حقيقى دست يابيم. امام كه لطف الهى نسبت به 


خلق وادامه دهنده ى 


وظائف خطير رسالت مى باشد» سرمايه ى سعادت و موجب بلندى درجات و مانع از هبوط در دركات است. به همين اعتبار بر 
خدا واجب مى شود از راه لطف او را تعبين نمايد [20] تا خلق ناآ كاه فريب شيطنت ها را نخورد. مهم تر به لحاظ نقش و 
تأثير موقعيت خاص امام؛ در سرنوشت نهائى انسان كه بهشتى و دوزخى بودن استء از او به قلب عالم امكان تعبير كرده اندء 
جنانكه على - عليه السلام - مى فرمايد: «انا قلب الله) [21] يعنى همان طور كه اكر آن كوشت صنوبرى شكل از كار بيفتده 
كالبدى است كه سزاوار دفن كردن مى شود. اككر اعتقاد به امامت و دوستدارى امام [ صفحه /اا] مخصوصا بيزارى از دشمنان 
ولايت در تمامى ادوار تاريخ در كسى از كار بيفتد» مانند كالبدى مى شود كه سزاوار دفن كردن است. زنده بودنش توليد 
فساد در جامعه مى كند. همان طور كه قلب انسانى از كار بيفتد» قالب او را عفونت و كنديدكى مركز توليد فساد مى نمايد. 
هشام بن حكم وقتى با عمر بن عبيد ملاقات مى كند كه در مسجد بصره ردايى و ازارى از يشم سياه يوشيده مردم دور او حلقه 
زده اند» جمعيت را مى شكافد در آخر حلقه به زانو مى نشيند و مى كويد: اى عالم! من شخصى غريب هستم, آيا مرا اذن مى 
دهى كه از تو مسئله اى سؤال نمايم؟ مى كويد: ببرس. مى يرسد: آيا جشم دارى؟! عمرو بن عبيد در جواب مى كويد: اين جه 
سؤال است؟! هشام مى كويد: سؤال من اين است. عمرو مى كويد: بيرس» اكرجه سؤال احمقانه باشد. هشام مى كويد باز 
همان سؤال را تكرار كردم كه آيا جشم دارى؟! كفت: بلى» كفتم: با آن جه مى كنى؟ كفت: به آن 


الوان (رنككها) و اشخاص را مى بينم. كفتم: آيا بينى دارى؟! كفت: بلى كفتم: با او جه مى كنى؟ كفت: عطرها را به آن مى 
بويم. كفتم: زبان دارى؟! كفت بلى كفتم: فايده ى آن جيست؟ كفت: با آن سخن مى كويم. كفتم: كوش دارى؟! كفت بلى 
كفتم: با او جه مى كنى؟ كفت: با آن اصوات را مى شنوم. كفتم: آيا دو دست دارى؟! كفت: بلى كفتم: با آنها جه مى كنى؟ 
كفت با آن حوائج و نيازهاى خود را برطرف مى كنم و نرم و خشن را با آن مى شناسم. كفتم: آيا دو يا دارى؟! كفت:بلى [ 
صفحه 78] كفتم: نفع آنها جيست؟ كفت: با آنها از جايى به جايى مى روم. كفتم: آيا دهان دارى؟! كفت: بلى كفتم: با آن 
جه مى كنى؟ كفت: طعم خوردنيها را به آن مى شناسم. كفتم: آيا قلب دارى؟ كفت: بلى كفتم: با آن جه فايده اى مى برى؟ 
كفت: هر جه براى جوارح وارد مى شود به آن تشخيص مى دهم. كفتم: آيا جوارح كفايت از قلب نمى كند و حال آن كه 
همه صحيح و سالمند؟! كفت: اى يسر! ه ركاه اين جوارح در امرى از مسموعات يا مبصرات يا مذوقات شكك كنند رجوع به 
قلب مى نمايند. يس يقين براى آنها حاصل مى شود. كفتم: يس خداوند قلب را به جهت رفع شكك اين جوارح قرار داده و 
ناجار است از قرار دادن قلب» و بدون آن.ء امر جوارح مختل مى ماند؟ كفت: بلى كفتم: ابامروان [67] خداوند براى جوارح تو 
امامى قرار مى دهد كه هنكام شكك به او رجوع نمائى و به سبب آن از حيرت و سركردانى خلاص شوى؛ اما آيا همه ى اين 
خلايق را رها مى كذارد كه در حيرت و شكك 


و اختلاف باشند واز براى ايشان امامى قرار نمى دهد كه هركاه به او رجوع كنند از شكك و حيرت خلاصى يابند؟! در اين 
حالء عمرو بن عبيد ساكت شد و جوابى نداد و تا زمانى كه در مجلس او بودم ديككر سخن نككفت. [2] . فراهم آوردكان 
اسلام تاريخ با بى بردن به موقعيت آسمانى امام» از صلابت و راست قامتى تشيع عصبى كرديده» تصميم مى كيرند قلبى 
مصنوعى را در كالبد انديشه ها يبوند زنند تا بتوانند در شئون فرد و جامعه تشيع تأثير كذارند. در اين صورت هدف اصلى 
«امام) است كه نبايد بااين همه عظمت و جلالأت در جامعه ى اسلامى مطرح شود. و فعاليت آنها «امام تراشى» در نهايت 
«مسلكك سازى» مى باشد. اين حقيقت را نمى توان انكار كرد «امام» تراشى خود دلالت دارد كه به نظر ائمه آل بيت مسأله 
امامت» مسأله اصلى اسلام بوده؛ بر اساس اعتقاد به اين اصل است كه مسير انسان و خط فكرى سياسى و حتى اجتماعى اش در 
زندكى مشخص مى كردد. [ صفحه 4"] يس با اين موقعيت» امامت سنكك زيرين و اساسى همه ى مفاهيم و اعتقادات و 
مسائلى است كه شيعه به آنها اعتقاد و ايمان دارد. كوتاه سخن, سرانجامى كه به آن منتهى مى شود «اعتقاد به امامت») مى 
باشد. بر اين اساس است كه امامان در همه ى مسائل جز «امامت» و مسائل آن» از عنصر سازنده ى تقيه استفاده كردند؛ زيرا به 
خوى من والسكدة تقيه همه مسائل وام كزاند حفط كتنده مكر امافت:وكقاتيت آنان .زانيه خلافت كدسمكن أست موحت 


تضييع و نابودى آن كردد. و لذا مى بينيم از جمله شرايط برقرارى صلح بين امام حسن و معاويه اين 


بود كه معاويه حق ندارد نه خود را اميرالمؤمنين بنامد و نه امام حسن بن على نزد او شهادتى اقامه كند. [65] ولى معاويه جون 
از اهميت موضوع به خوبى آ كاه بود, با اينكه درباره ى خود مى كفت: «انا اول الملوكك» [28] و به او با عنوان «السلام عليكك 
ايها الملكك» [8*] سخن آغاز نموده» شرفياب حضور مى شدند! جون از اهميت عنوان «اميرالمؤمنين» آكاه بود شايع مى كرد 
كه امام حسن اين منصب را به او واكذار كرده است. وقتى اين كزارش ها به حضرت رسيد خطبه اى ايراد كردند: «معاويه 
يسر صخرء مى كويد كه من او را شايسته خلالفت مى دانم و خود را لايق اين امر نمى بينم» ولى معاويه دروغ مى كويد. به 
خدا سوكند! كه من از هر كس نسبت به مردم و رهبرى آنها شايسته ترم» هم در كتاب خدا و هم در زبان بيغمبر خدا» [/21] يا 
وقتى هارون الرشيد در كنار تربت رسول خدا (ص) قرار مى كيرد» براى اينكه وانمود كند خلافتش ارتباط نسبى با ييامبر اكرم 
داشته» عرضه داشت: «السلام عليك يا ابن عم) امام كاظم - عليه السلام - در مقابل فرمود: «السلام عليكك يا ابه» به حدى 
هارون الرشيد از اين جواب تخريب كننده ى او به خشم آمد كه نقشه دستكيرى و زندان نمودن حضرت را از همان جا دنبال 
كرد. و شواهد زياد ديككر كه نشان دهنده ى امر خطير امامت و مهمتر در انحصار امام بودن مى باشد تا حدى كه شهرستانى 
مى كويد: «بزركك ترين اختلاف در ميان امت مسلمان, اختلاف بر سر امامت بود. جرا كه در هيج عصرى در اسلام به خاطر 


يكك قاعده ى دينى شمشيرى جون شمشيرى كه به خاطر امامت كشيده شدء از غللاف بيرون نيامد). 


[58]. | صفحه |6٠١٠‏ 
امامت قانونى مشكل خلافت اسلام تاريخ 


انديشه ى «امامت» با موقعيت مسئوليت «نبوت»» نقش امام در جامعه ى مؤمنان را ادامه ى راه ييامبر در اجتماع جاهليت مطرح 
كرده و تفهيم مى كند امام صرفا يكك مفسر قرآن و سنت نبوى نيست»ء بل اهل جامعه را به اين مهم بارور مى نمايد كه امام به 
مطلقه به حساب مى آيد. و آنجه كار را براى اسلام تاريخ مشكل كرده بود» موجب عصبيت و اقدام عليه «امامت» مى كرديد. 
طرح مسئله عصمت بود كه براى جنين سريرست و رئيس جامعه ضرورى مى دانستند. و مهمتر از آن خداوند كاشف از 
عصمت امام است. امت را به اتتخاب كردن امام راهى نيست» يعنى نمى توان بر يايه استدلال به وجود «امامت» به عنوان 
رياست الهى جامعه ى مؤمنان از قانون شورا استفاده كرد. زيرا كشف عصمت امام از سوى مردم امكان يذير نيست. به همين 
اعتبار اينان كه مدعى خلافت شدند و شكل رهبرى سياست و مرجعيت دينى را كه غيرقايل تفكيكك مى باشد به لحاظ كمبود 
عصمت و خصوصيتهاى ديكر امام از يكديكر جدا نموده و اساس نغمه هاى شوم و اصل توطئه جدائى دين از سياست شدند. 
به مشكلات فراهم مده ى طرح جداسازى رهبرى سياسى و مرجعيت دينى يى برده» متوجه ى بحث حساس امامت به عنوان 
رهري وسيادتث جافعهاى سياسى و ديئ برا حفظ اسعمرار شريعث ودين خداوقد كرةيذند. و مهيمر ابنكه جز ان طريق 


وجود مستمر «حجت» كه داراى رهبرى سياسى و مرجعيت دينى مى باشد امكان يذير نيست. برجسته شدن اين نقش حساس 


امامء انككيزه ياره ياره كردن تشيع را كه با «امام تراشى» صورت يذير است فراهم آوردء تا قانون و اعتقاد به «انص» و «عصمت» 
را بى اعتبار سازد. نتيجتا عقيده ى مرجعيت دينى و رهبرى سياسى انحصارى امامان آسمانى را كه حق الهى آنهاست از ميان 
برداشته؛ و مسئله امام و امامت از انحصار آنجه رسول خدا بيان داشته بودند درآمده. لزوم وجود امام مخصوص و عالم بر 
كتاب و سنت را كه واجب الطاعه باشد بى اعتبار نموده و موقعيت اينكه امام در كتاب خدا و سنت دجار فراموشى و خطا نمى 
شود لغو خواهد شد. در جنين صورت و موقعيتى راه براى خليفه اى كه هيج [ صفحه ١؟]‏ فرقى با عوام و مردم عادى جامعه 
ندارد بدون زحمتى باز خواهد بود. وانديشه ى خداوند كه «امامت» را در خاندان ييامبر از نسل امام على و فاطمه - سلام الله 
عليهما - قرار داده است,ء از جمله ى شروط اصلى و اوليه ى خلافت نخواهد بود. بر اساس همين فتنه ى فراهم آمده بود كه 
ا 00 
عبدالله و سيس به فرزند او على رسيد و خلاصه اين سلسله به عباسيان منتهى شد. [654] ولى اين انديشه ى خائنانه جككونه بايد 
مطرح شود و «امام» تراشى از كجا و مهمتر اينكه «امام» آن از جه طايفه و قبيله و قومى انتخاب شود بحثى است كه اكر به آن 
اشاره اى نكنيم. شايد زمينه ى طرح فتنه اى تحقيقى را ريخته باشيم كه محققان را به زحمت خستكى آور بيفكنيم. بدون هيج 
ترديدىء براى اين كه عهده داران مسثله «امام تراشى») موضوع خلق امام را 


در تشيع» قابل طرح كرده باشند و لطمه اى هم براى آن محسوب شود, مى بايد شخصى را مدعى «امامت» انتخاب نمايند كه از 
فرزندان على اميرالمؤمنين و فاطمه زهرا - سلام الله عليهما - باشد. زيرا امامت بر اساس نص الهى و فرمودهى ييامبر خدا به 
اولاد اين دو وجود نازنين اختصاص دارد. و ديكران در هر رتبه و منزلتى با هر نوع خويشاوندى و قرابتى با رسول خدا باشند از 
جنين مقامى محروم هستند. در اين صورت نخستين موضوع مهمى كه مى بايست در فتنه ى «امام تراشى» مورد توجه قرار مى 
كرفت انتخاب فردى وابسته به دودمان اهل عصمت و ولا-يت بود كه در آينده متوجه مى شويم جكونه جنين مهمى براى 


تأسيس فرقه در تشيع البته تا قبل از غيبت كبرى [ ]١‏ مورد استفاده قرار كرفته است. 
اما جرا با نام رهبران ضلالت؟ 


شايد مى بايست قبل از شروع هر بحثى به انكيزه ى انتخاب جنين اسمى اشاره [ صفحه ”8] مى كرديم و آن را به تأخير نمى 
انداختيم. ولى به نظر جنين رسيد كه يرداختن در اين جايكاه بعد از مطالعه ى آنجه از نظر ككذشت. منظور ما را همه فهم مى 
نمايد. و علت نام كذارى كتاب را تفهيم مى كند. نخست بايد به اين توجه داشت آنجه در مسير اراده ى بيامبر اكرم (ص) 
قرار نككيرد از اراده ى خدا خارج شده. در حقيقت نه تنها به تأئيد قرآن نمى رسدء بلكه درست در مقابل قرآنء در معنا خدا و 
بيامبر اكرم (ص) قرار مى كيرد. اين به وجود آمده هرجه باشد جز به ضلالت و كمراهى كشاندن نتيجه اى نخواهد داشت» 
جنانكه در ساخت مسجد ضرار و نمونه هاى ديكر برخورد مى كنيم» ييامبر اكرم مسجدى را كه در دست ساخت بود خراب 


كردنك. 


ولى در حقيقت رسول خداء خانه ى خدا را خراب نكرده اند؛ بل جايكاهى كه مى رفت يايكاهى براى ضلالت و به كمراهى 
كشيدن مردم باشد تخريب نمودند. براى نمونه توجه كنيد در جنككى كه برخلاف سيره واراده ى هميشكى رسول خداء مى 
بايست على بن ابى طالب در مدينه بماند» يهوديان به ظاهر مسلمان» جون نقشه ى خويش را بر آب ديدند» مطالبى مغرضانه را 
كه حكايت از تي ركى ارتباط رسول خدا با على مرتضى مى كرد شايع نمودند كه على اميرالمؤمنين را رنجيده خاطر و 
مضطرب مى كرد. حضرت بدون هيج تحملى خويش را در مسير رفتن به جهاد به رسول خدا رساندند و آنجه را در مدينه 
شايع شده بود به عرض رسانيدند» رسول خدا حقايقى بيرامون اين تصميم و اراده بيان داشتند كه على اميرالمؤمنين بدون هيج 
تأملى به مدينه مراجعت نمودند. تا مبادا در خروج از مدينه فتنه اى به وسيله يهوديان و همدستان منافق مسلمان آنان بروز كند. 
در اين صورت خروج از دستور ييامبر خدا كه خداوند اطاعتش را واجب دانسته ]١[‏ فتنه است و خروج كننده فتنه آفرين مى 
باشد. جنانكه رسول خدا قبل از ييوستن به رفيق اعلى و واقعه ى خروج عده اى از سرشناسان امت بر على بن ابيطالب» خليفه و 
جانشين و وصى خودء آن را «فتنه) نام كذاشته اند» فرموده اند: ٠يس‏ از من فتنه اى بيش مى آيد» آن كس كه در خواب باشد 
بهتر از بيدار [است] و بيدار بهتر از به يا خاسته و به يا خاسته بهتر از تلاشكر است يس هر كه يناهكاهى دست آورد بايد به 


آنجا يناهنده شود) [77] اين فتنه ى كبرى جنان شهرتى داشته [ صفحه *8] كه حتى صحابه ى بز ركوار به يكديكر 


درباره اش سفارش مى كردند كه مى بايست براى سلامت ماندن از خطر آن به آنجه رسول خدا سفارش كرده اند توجه 
داشت و نصب العين قرار داد. مى طلبد به نمونه اى از آن اشاره كنيم نوشته اند: على اميرالمؤمنين با شنيدن جنين كلامى از 
رسول خدا جوياى علت و شكل فتنه مى شوند» حضرت ختمى مرتبت مى فرمايند: (يا على! امت درباره ى تو دجار فتنه و 
آزمون مى كردندء با تو خصومت مى كنندء تو خود را براى خصومت [آنان] آماده كن. [75] روزى ديككر و جائى ديكر 
فرموده اند: ١كينه‏ هائى از تو در دل مردم است كه آن را آشكار نسازند مككر يس از من» [7] . امام صادق نيز در شناساندن 
اين فتنه ى بيش بينى شدهى رسول خدا مى فرمايند: «بعد از اينكه خداوند روح ييامبر خود را قبض كرد مردم اميرالمؤمنين را 
وانهادند و با ديكرى بيعت كردندء اين فتنه اى بود كه به آن كرفتار كشتند. زيرا رسول خدا آنان را به يبروى على و اوصياء از 
آل محمد دستور داده بود [8"] ييامبر اكرم جنين ح ركتى را كه عليه على بن ابيطالب» در حقيقت غديرخم شكل مى كيرد 
همدستى قريش عليه خليفه ى حقيقى خود دانسته. مى فرمايد: «يا على! همانا قريش به زودى به زيان تو همدستى مى كنند و 
همه جمع مى شوند كه به تو ستم و ظلم نمايند.) [8/] مهمتر آنكه جنين هماهنكى و هم عقيده شدن را خيانت به مرتضى على 
دانسته؛ فرموده اند: «يس از من امت به تو خخيانت مى كنند» زند كى تو بر اساس ملت من» شهادت تو بر سنت من خواهد بود 


هر كه تو را دوست بدارد مرا دوست داشته وهر كس دشمن تو باشد» دشمن من خواهد بود) [/الا] يعنى اين 


خيانت دشمنى به تواست كه دشمنى با من محسوب مى شود. جاى ديكر اين فتنه را كرفتارى و مشقت و رنج براى على 
اميرالمؤمنين دانسته اند. [8/] در صورتى كه در جاهاى مختلفى از زندكى خويش به اين اشاره كرده بودند» هر كس على بن 
ابى طالب را آزرده خاطر كند يا ايذاء واذيت نمايد به من نموده است. و او را در ماجراى فتنه ى بعد از خود مظلوم قلمداد 
كرده فرموده اند: «مظلوم واقع مى شوى. واى بر[ صفحه 55] كسى كه با تو بجنككد و خوشا بر آن كس كه همراه تو [با 
دشمنان تو] كارزار كند. يا على! تو آن كس هستى كه يس از من به سخن و زبان من سخن مى كوئى. واى بر كسى كه نو را 
رد كند و خوشا به حال كسى كه سخنت را بيذيرد! تو سرور و امام اين امت و جانشين من يس از من مى باشى.» [4/] . با 
ايتكه متن روايت نقل شده نشان مى دهد و كوياست كه در جنين دوره اى وظيفه جيست؛ ولى بهتر است به فرمايش نبوى 
استناد كرده. راه را از جاه» در حقيقت هدايت رااز ضلالت» سعادت را از شقاوت بشناسيم. فرموده اند «يس از من فتنه يديد 
آيد و جون جنين كردد همراه على بن ابيطالب باشيد» اوست كه ميان حق و باطل جدائى مى افكند.» [60] ابوذر نيز بر اساس 
اينكونه شنيده هايى از رسول خدا به ياران مى كويد: «بعد از من فتنه خواهد شد ]8١[‏ و هيج كريزى از وقوع آن نيستء جون 
فتنه يديد آيد بر شما باد كه به كتاب خداء قرآن و بزركك مرد اسلام على بن ابيطالب تمسكك جوئيد 


وآن دو رارها منمائيد.» [87] . جنانكه در جاهاى ديكر على بن ابيطالب را جنين ستوده اند و معرفى كرده اند: «هركز شما را 
از راه هدايت خارج نمى سازد و داخل كمراهى نمى كندا [*8] . «اى مردم از على روى نككردانيد و از راه او منحرف نشويد و 


ازاو كناره نككيريد و از ولايتش استكبار و خودسرى نورزيد كه او راهنمائى به سوى حق است.) [88] . 
رهبران ضلالت با نكاه قرآن و بيامبر 


شناخت كمراهان با الهام كيرى از قرآن بهترين راهنمائى بود كه جنين اسمى را براى مجموعه ى خاصى انتخاب كنيم. زيرا 
لغت شناسان عرب در معناى «ضل» و «ضلال» معتقدند: ضل به معانى كم شدء ينهان وغايب شدء فراموش كرد» كم كرد و 
كمراه شد. ضل [ صفحه 58] عن الطريق: از جاده منحرف كشت. ضلالت: ضد هدايت و رشاد و اسم فاعل آن ضال است. در 
باب افعال به معانى كمراه كردء ينهان ساختء كم كرد» هلاكك كرد. او را كمراه يافت. تضليل» كمراه ساختن» تباه ساختن. 
ضلالل: هلا-ك» كمراهى» فراموشى با دقت به معانى كه براى «ضل» و وجوه آن كرده اند متوجه مى شويم» تمامى درباره ى 
كساتئق كه شوراى انتحابى بركزار تمودند صدق فى كند. [ذا] . توجد يه آياتئ كه دن ابن زهيئة واود شدهاسث: كمراه شدن» 
ازراه حق دور كرديدن [58] به خطا رفتن و منحرف شدن [87] غافل شدن از جيزى و بى خبر ماندن [88] را نوعى ضلالت 
دانسته اند و تمامى اين وجوه درباره ى كسانى كه بعد از نبى اكرم - صلوات الله عليه و آله - امام تراشى كردند صدق مى 
كند. يس كناه در مقابل امامت شرعى يعنى امام آسمانى ايستادن» كمتر از 


امام بدلى ارائه دادن نيست» در هر دو اقدام به خطا رفتن واز جمله منحرفين محسوب شدن است. و اككر منحرف كردن از راه 
حق» كمراه نمودن معنا شود [89] آنان كه مردم را از على منحرف كردند و به ضلالت كشاندند» كمراه كننده محسوب مى 
شوند و اكر به اشتباه انداختن و لغزاندن از حق [40] را از جمله معانى آن بدانيم» آن عده كه مردم را نسبت به مسئله جانشينى 
وخلافت بعد از رسول خدا به اشتباه انداختند و از حق كه على بن ابيطالب باشد منحرف نمودند» كمراه كننده بوده اند» و 
آيات ديكر [41] كه همه وهمه دلا-لت بر كمراهى مى كند كه يس از رحلت بيامبر اكرم (ص) مردم به آن مبتلا-و كرفتار 
شدند. خصوصا «اولئكك الذين اشتروا الضلاله بالهدى» [47] كه به فرموده ى علامه طبرسىء برخى اين ضلالت را كنايه از كفر 
در مقابل ايمان كرفته اند [97] كه با اين كلام نورانى به خوبى مقصود ما تأمين مى شود. رسول خدا فرموده اند: «اى اصحاب 
من! همانا خدا شما را به ولايت على و ييروى اوء فرمان داده است او صاحب اختيار و امام شما يس از من است با او مخالفت 
نكنيد» كافر مى شويد وازاو جدا نكرديد كه كمراه مى كرديد. [45] . [ صفحه 829] اكر آنجه بعد از رحلت بيامبر ككذشت 
ضديت با غدير و على باشد كه هست,ء رسول خدا فرموده اند: «با على ضديت نكنيد كه كافر مى شويد» واكر برترى جوئى بر 
على بن ابيطالب به حساب آيد كه مى آيدء فرموده اند: «بر على برترى مجوئيد كه مرتد مى شويد) [48]. واكر آنجه را بعد از 
وَعكلت 


رسول خدا ييش آمد مخالفت با على بن ابيطالب بدانيم كه بايد بدانيم» در غير اين صورت به عزيز خدا و رسولش جفا كرده 
ايم» رسول خدا دربارهى اين مخالفت فرموده اند: «على دروازه ى رستككارى و هدايت است هر كه با او مخالفت كند كافر 
اك وهر كه هدك او كرددواود اتكن فى شنوف 421 وا كير كرار كنف كان كتداع كرس متك ولارث باشئدة وسول ختدا 
درباره ى منكر ولايت على اميرالمؤمنين فرموده اند: «يا على هيج بنده اى نيست كه روز قيامت به ملاقات خخدا رود در حالى 
كه منكر ولايت تو باشد جز آنكه بت يرست به ديدار خدا مى شتابد.» [/41] اين كلام نورانى شرح و تفسير مركك جاهلى است 
كه بيامبر اكرم فرموده اند: ايا على هر كس با تو دشمنى كند خدايش بر مركك جاهليت بميراند.) [98] . مهمتر اينكه ييامبر 
اكرم در خطبه غدير اين كروه مقابله كننده با امامت را يبشوايان ضلالت نام نهاده كه مردم را به سوى آتش دوزخ هدايت مى 


نقشس امام در رستكار شدن امت 


در آيه اطاعت, كه امام با نام «اولى الا-مر؛ مورد توجه قرار مى كيرد و مخالفتش عينا مخالفت خدا و رسولش محسوب مى 
شود.ء حقايقى را روشن مى نمايد. ولى اينكه دورى از ساحت قدس او تنها يكك قانون شكنى الهى به حساب نمى آيد. بل 
شخص دور شده را به ضلالت و كمراهى مى افكند» موضوع ديكرئ با عساسيت: بيشترئ امست. مطلب غتودمان رابا رؤايث 
رسيده از ناحيه ى مقدسه ى امام باقر - عليه السلام - شرح مى دهيم: «همانا خداى عزوجل اميرالمؤمنين - عليه السلام - را [به 


رهبرى و خلافت] منصوب فرمود تا بين او و خلقش نشان باشد» يس هر كس او را شناخت مؤمن وهر كس انكارش 


كرد كافرء هر كه او را نشناخت و ندانست كمراه و هر كه با [بودن] او ديكرى را [به خلافت] نصب كرد مشرك [ صفحه 57] 
خواهد بود.» [44] جاى ديكر مى فرمايند: «هر كس از اين امت بيروى از امام و رهبر معصوم و منصوب از سوى نخدا نكرد 
كمراه و متحير و سركردان خواهد بود واككر در اين حال بميرد به هيأت كفر و نفاق خواهد مرد/. .]٠٠١[‏ دراين صورت آيه 
«قد افلح المومنون» ]١١١[‏ يعنى او كه به خلاغت و امامت على اميرالمؤمنين و ائمه اثنى عشر مؤمن است جون بازكشت آن 
ايمان به خدا و رسول اكرم مى باشد از جمله رستكاران به شمار مى رود. و«قد افلح من تزكى» به راستى هر كسى ياكدلى 
ييشه كردء رستكار شد ]١1١7[‏ يعنى بايد دانست انسان در دوستدارى على بن ابيطالب و بغض دارى دشمنان آن وجود نازنين به 
ياكدلى مى رسد. ]٠١[‏ . هر كه را صافى نشد دل از ولاى مرتضى كو دم از شرع نبى مصطفى كمتر زند كه تمامى اعمال و 
طاعات و عبادات او به دوستدارى على اميرالمؤمنين و آل طاهرين او يذيرفته مى شود. جنانكه رسول خدا فرموده اند: «اكْر 
كسى هزار سال ميان ركن و مقام بدون ولايت على و امامان معصوم كه فرزندان او مى باشند عبادت خدا كند. خداى تعالى او 
رابه آتش خواهد افكند.») [؟١٠1.‏ بر خويش قسم خورده و فرموده خدا در طاعت بى مهر على سودى نيست و اما خداوند. 


دللري لماخ كم رم 


روا داشته اند اينان از [ صفحه 68] ظالمين و مجرمين و خلاصه كافرين مى باشند. جنانكه على اميرالمؤمنين درباره ى آنهائى 
كه در كنار دوستدارى آل رسولء دوستى دشمنان آنها را قرار داده اند مى فرمايند: خدا او را دشمن مى دارد و دشمن خدا 
كافر است. []٠١8[‏ دقت در كلا-م نورانى آن حضرت تفهيم مى كند كه دوستدار دشمنان آل محمد - صلوات الله عليهم 
اجمعين - نظير معاويه و غيره كافر است. و اينكه حضرت قرآن مى فرمايد: كسانى كه به خدا افترا مى بندند ]1١9[‏ رستكار 
نمى شوند. منظور مردمانى هستند كه براى تضعيف على اميرالمؤمنين - عليه السلام - و اثبات مرجعيت بدلى به ييامبر افترا 
بستند و شايع كردند خداوند براى جانشينى رسول خدا دستورى نداده اند. در صورتى كه مسئله خلافت على بن ابيطالب در 
معراج مطرح كرديد و نخستين جائى كه اعلام شده مى باشد ]١١١[‏ و به همين اعتبار على مرتضى مى فرمايد:؛«خداوند مرا امام 
و رهبر خلق خود قرار داد.» .]1١11[‏ وهر كس در اين امر مهم از خداوند و بيامبر او اطاعت كند به «رستكارى بزركك نائل 
آمده است. [7 ]١١‏ «زيرا خدا و رسول اكرم در ب ركزارى مراسم غديرخم ولايت با امامت را به نمايش كذاشتند» خواستند مردم 
به جانشينى على مرتضى بيعت نمايند و با عنوان «اميرالمؤمنين» به حضرتش سلام كنند. و اكر آيه «فمن زحزح عن النار و 
ادخل الجنه) هر كس از آتش دوزخ دور داشته و به بهشت درآورده فى اأفقد فاز) كاز شده ات | اا شاير امعان 
ناحيه رسول خدا شرف صدور يافته» بغض و دشمنى در حقيقت نيذيرفتن على - عليه السلام - كه همان غير را بر او ترجيح 


دادن 


استء دوزخ مى باشد و شخص را دوزخى مى كند. يس متقابلا دوستدارى حضرتش بهشت است. يعنى دوستدار على» بهشتى 
فى شود احتائكه وسول هذا فرموده اثدة ان كشن كه بداولأديش معتقد باد وارد يهشت فى كرذه و آن كن كدابااو 
دشمنى كند وارد آتش [جهنم] مى شود.) [؟١١].‏ حديث قدسى كه زمخشرى عالم معروف و صاحب شهرت اهل تسنن نقل 
كرده [ صفحه 59] است به يادم آمدء او مى كويد خداوند فرموده است: «به بهشت مى برم هر كس را كه اطاعت از على كند 


اكرجه نافرمان من باشد و به آتش مى برم آن كس را كه نافرمان او و مطيع من باشد.» ]١18[‏ . 
موقعيت امام در اعتقاد به بيامبر 


اين حيله و تزوير از ديرزمان بين كروهى از مسلمانان مرسوم بوده است كه خدا و قرآن را بهانه اى براى مخالفت با رسول خدا 
قرار دهند. جنانكه در آخرين روزهاى حيات رسول خدا آنككاه كه حضرتش فرمودند وسيله ى نككارشى حاضر سازند تا براى 
متعات احلق اسك توشكه اى :را به انها سيارتك قرياة بحسا كثاب الله [118]سر كاده شدي كستافيى را بمجائى رسائد كه 
كفت: بيامبر هذيان مى كويد ]1١7[‏ تا قول ييامبر را بى اعتبار و طرح شوم حسبنا كتاب الله را در مقابل قرآن ناطق كه وحى 
مجسم است آبرو دهد. به كمانم جاى كلام نورانى على اميرالمؤمنين اينجاست كه مى فرمايند: «اى بسا كمراهى به آيه اى از 
كنا نهدا آراضش كوه عيوائكه سكهد سن ات نقره داده مى شود آراسته و يرداخته كردده ]١1١18[‏ عده اى هم از موقعيت 
ييامبر اكرم (ص) بهانه براى مخالفت و دشمنى با على اميرالمؤمنين درست كرده اند. در صورتى كه ترويج از موقعيت آن 


وجود نازنين 


در اسلام روش و سيره ى تمام دوران حيات رسول خدا بوده است وهر كس به هر نوعى فضائل كوى على بن ابيطالب باشد. 
رضايت ييامبر اكرم را فراهم آورده و در مسير اراده ى حضرتش قرار كرفته است. رسول خدا مى فرمايند: «من دعوت كننده 
ى به سوى خدايم و على اداكننده ى وظيفه و كار من است. ]١١9[‏ كروهى هم امامان شيعه را بهانه ى طرح شوم استعمار نو 
قرار داده» مرجعيت شيعه را تخطئه مى كنند كه با در دست داشتن قرآن و سنت اهل بيت ما را جه نيازى به مرجعيت دينى مى 
باشد؟ همين تبار در نياز به رهبرى سياسى هم خود را از [ صفحه ]5١‏ رهبرى اسلامى با طرح «دين از سياست جداست» بى نياز 
مى بينتد. در صورتى كه مرجعيت دينى در زمان غيبت» ادامه دهنده ى ولايت با امامت مى باشد كه استمرار نبوت اسث. اكر 
اينكونه القائات سوء موجب كمراهى شود كه بدون ترديد» راهى به ضلالت استء از جمله بدترين كارهاست. زيرا على»؛ سر 
ناشناخته ى خدا فرموده اند: «ناياكترين كارهاء كارى است كه موجب كمراهى كردد.» ]١7١[‏ . شايد اين كلام نورانى همه ى 
آن حيله ها و تزويرها را كه براى جداسازى ولايت و اسلام آورده اند» نقش بر آب سازد و رسواكننده به حساب آيد. رسول 
خدا مى فرمايند: «اى على! دروغ كويد آن كس كه كمان كند مرا دوست دارد و تو را دشمن دارد» ]١15١1[‏ او كه با مرجعيت 
دينى به مخالفت برمى خيزد خيال مى كند مطيع امامان شيعه است و او كه با امامان سر ستيز دارد و در يذيرفتن مسائل مربوط 


به وجود اقدس حجه بن الحسن العسكرى دودلى مى كند» حتى آن را به زبان مى آورد نيز خيال 


مى كند دوستدار على مرتضى و رسول اكرم مى باشد. او كه از على بن ابيطالب راه جدا مى كند. ديكّرى را براو ترجيح مى 
دهد مى داند قول و فعل ييامبر خدا را قبول نكرده است. جنين فردىء اكر هم اهل تحقيق و مطالعه نيست,ء لااقل وظيفه دارد 
اعتقاداتش را به قرآن و سنت رسول اكرم ارائه دهدء تا به ناصوابى آلوده نباشد. و با نشر عقيده اش باطلى را اشاعه ندهد. در 
صورتى كه رسول خدا مى فرمايند: «على بهترين كسى است كه يس از خود ياد كار مى كذارم» [؟؟1] و «خدا ايمانى را نمى 
يذيرد مكر به ولايت و طاعت او' ]١1[‏ به لحاظ همين موقعيت على بن ابيطالب بوده است كه فرمود: «بعد از من على امام و 
رهبر مؤمنان مى باشد» ]١75[‏ و كروه امت را مورد خطاب قرار داد: «على را برترى دهيد كه او يس از من از همه مردم از مرد 
وزن برتر استء خدا به وسيله ما [رسول خدا و على و امامان] روزى مردم را مى رساند و خلق به وجود ما باقى مى ماند. 
را بر على ترجيح داده؛ يعنى به مخالفت با او برخاسته بداند از يرهيز كارى [ صفحه ]2١‏ بى نصيب است. زيرا ييامبر فرموده اند: 
«به جز يرهيزكاران بر ولابت على ثابت و استوار نمى مانند.» [2؟7١]‏ . يعنى تنها اين ثابت قدمان يرهيز كار هستند كه مانند من 
على دوست زندكى كرده اند وغلى دوست از دنيا رفته اند. زيرا فرموده است: «هر كس خواهد جون من زندكى كند و مانئد 


من بمبرد وق 


در بهشت جاودانى داخل شود بايد على بن ابيطالب را دوست بدارد.» ]١77[‏ دوست دار غيرى را براو كه دوستش دارد مقدم 
نمى سازد. يس او كه على اميرالمؤمنين - عليه السلام - را در بى رحلت رسول اكرم ميان حوادث كم مى نمايد» خيال مى 
كند جنان زندكى مى كند كه رسول خدا يشوايش زندكى كرده است! به علاوه ييامبر اكرم (ص) فرموده اند: «خوى او خوى 
من» خون او خون من» ]١١8[‏ به لحاظ اين نزديكى» حقيقى است كه فرموده است: «هر كه از على دورى جويد از من دورى 
جحستة ست [199] عق همانطور كدابيان داشنته انل: «رستكار آن كسى اسث كه تصديققن كند وديجاره و ديفت أن كس 
كه تكذيبش نمايد.» [10] جرا؟ به راستى او كه با قبول كردن اسلام تاريخ دين دارى كند» جون از على اطاعت نكرده» مطيع 
ييامبر» در نهايت خدا نيست. زيرا رسول خدا در جا به جاى دوران عمر شريف خويش به اين اشاره كرده اند كه اطاعت از 
على را اطاعت خود دانسته اند ]١7١[‏ و نافرمانى على را نافرمانى خود تلقى نموده اند ]١17١7[‏ و جدائى از على را جدائى از خود 
اعلام داشته اند. [“1] . تا اينكه مى فرمايند: «اى على! تو منزلت وجودى مرا دارى» روح تواز روح من و طينت تو از طينت 
من است هر كس منكر امامت و رهبرى تو باشد نبوت و ييغمبرى مرا انكار كرده است» ]١[‏ جنين فردى كمراه مى باشد كه 
اكر در جامعه مورد توجه قرار كيرد. خلق ناآ كاه را به ضلالت و كمراهى مى كشاند و جون مقتدا شدء رهبر ضلالت است. 
بايد شناسائى شده به جامعه ى اسلامى شناسانده شود. ييامبر اكرم 


(ص) مى فرمايند: «يس از من مردمى با على مى جنكند» بر [مسلمانان [ صفحه 87] است] كه در راه نخدا با آنها جهاد كتندء 


هر كس توان جهاد با دست را ندارد بايد به زبان و اكرنه با قلب خود جهاد كند و جز اين راهى نيست.» [178] . [ صفحه 27] 


آغاز انحراف در تشيع 
اشاره 


فرمان يا «دستور» همان طور كه «آفرينش» تنها از آن خداست و به خداوند عالميان مخصوص مى شود. ]١77[‏ يعنى صلاحيت 
امر و الزام و حكومت و قانونكذارى تنها مخصوص خداوند است. به اين معناء آنهائى را كه آفريده و بركزيده «حق انتخاب و 
كزينش نيست» بل «حكومت و دستور از آن اوست». [/ا1]. دراين آيات علاوه بر تاكيد به اينكه حق حكومت و دستورء 
ميخصوض خداست: بر اين نكنه نيز با ضراحت و قاطعيت تاكيد شده كه اضولا كزينشن و اتتحاب» متحصرا دق خدائ متعال 
مى باشدء بدين معنى كه در هر فعل اختيارى» خداست كه بايد حق و عدل را معين كند و هيج مرجعى جز خداى متعال» حق 
تعيين و تشخيص آنجه را كه عدل و برتر است» ندارد. اين ولا-يت و بز ركى»؛ حكومت و سلطنت مخصوص به خداى تعالى 
[17] بر اساس ارادهى الهى به بيامبران و در دوره ى خاتميت نبوت به امامان دوازده كانه سيرده شده است تا مطاع واقع 
شوند. [179] هيج رسولى را نفرستاديم مككر براى آن كه به اذن خدا اطاعت شود. يس مرجعيت رسول خداء براى انسان ها به 
اعتبار «و ما ارسلناكك الا كافه للناس بشيرا و نذيرا» ]١١[‏ به صراحت آمده. آن هم مرجعيت كسترده اى كه به حكم «اطيعو الله 
واطيعوا الرسول» [١؟١]‏ 


مرجعيت خدا محسوب مى شود كه تمام مسائل اختلافى جامعه بشر را شامل مى كردد و به همين دليل شامل كليه افعال ارادى 
و اختيارى مى شودء زيرا آنجه از اختيار و ارادهى انسان ها برخيزد» بستر تنازع و اختلا-ف است دست كم., امكان تنازع و[ 
صفحه 90] اختلاف در آن وجود دارد. امامت شيعه كه مرجعيت رسول خداء در حقيقت مرجعيت خدا مى باشدء» از سه جنبه 
قابل بحث است: ١‏ - جنبه فلسفى كه جايكاه امام و امامت را در نظام هستى تبيين مى كند؛ ١‏ - جنبه كلامى كه جايكاه امام و 
امامت را در نظام عقيدتى اسلام تبيين مى كند؛ ٠‏ - جنبه حقوقى كه جايكاه امام و امامت را در نظام حقوقى اسلام تبيين مى 
كند. كه خوشبختانه ييرامون هر سه بحثء بزركان شيعه. مفاخر بلنديايه عالم اسلام تحقيقات قابل توجه» بل تكان دهنده اى 
كه موجب عبرت ييروان عقيده ى ولايت بدون امامت كرديده نموده اند. آنجه مورد بحث در اين جاستء جنبه سوم امامت 
شيعى است. در نظام حقوقى سياسى اسلامء از ديد كاه تفكر شيعى «امامت» به معناى «مرجعيت در تفسير و تبيين احكام نظام 
اسلامى و اجراى آن در همه زمينه هاست» بنابراين» از ديد كاه اسلام شيعى» يا به تعبير دلنشين حضرت امام «اسلام ناب 
محمدى» همان كونه كه در زمان حيات رسول اكرم (ص) مرجع تبيين احكام الهى و نيز مرجع اجراى آنء جه در بخش اداره 
امور اجرايى جه در بخش امور قضايى» رسول خدا بوده است. يس از رسول خداء مرجعيت در تمام آنجه رسول خدا در آن 


مرجعيت داشته است كه شامل تبيين و تفسير قوانين و تعاليم اسلامى و اجراى آنهاست مخصوص امامان دوازده كانه 


است. آنانى كه جانشينان خدا و خلفاى بيامبر اكرم مى باشند. جنانكه على بن موسى الرضا - عليه السلام - مى فرمايند: 
امامت» مقام انبياء و ميراث اوصياء است و امامت» جانشينى خدا و خلافت ييامبر و مقام اميرالمؤمنينى و جانشينى... ]١157[‏ است. 
على اميرالمؤمنين نيز مى فرمايد: «ائمه و يبشوايان» جانشينان و قيم [امر و نهى] خدا ]١17[‏ مى باشند ملاكك اين مرجعيت عدل 
و علم استء از آنجايى كه امامان از نظر عدل در عالى ترين مرتبه يعنى عصمت قرار دارند و دانش تمام آنجه مربوط به تبيين 
و تفسير تعاليم و قوانين اسلامى است توسط رسول خدا به آنان منتقل شده است و از سوى خدا متعال نيز تحت عنايت و توجه 
خاصى قرار دارند» تنها كسانى اند كه صالح و شايسته امامت و مرجعيت» يس از رسول خدايند. [ صفحه *8] مرجعيت امامان 
دوازده كانه يس از رسول خدا در قرآن كريم مورد تاكيد فراوان قرار كرفته استء خداى تعالى مى فرمايد: «اطيعوا الله و اطيعوا 
الرسول و اولى الا-مر منكم) اطاعت كنيد خدا و رسول و صاحبان امر از ميان خود را. [؟1١]‏ . امام صادق - عليه السلام - 
فرموده اند: «بهترين جيزى كه بند كان (خدا) به وسيله آن تقرب جويند» اطاعت خدا و رسول خدا و اولى الامر است.» [8؟1١]‏ . 
و«انما وليكم الله و رسوله و الذين امنوا الذين يقيمون الصلاه و يوتون الزكاه و هم راكعون» ]١58[‏ آنان كه نماز را بريا مى 
دارند و زكات را در حال ركوع مى يردازند» ولى و رهبر و صاحب امر شمايند. ييامبر اكرم (ص) مرجعيت امامان را عينا 
حاكميت قرآن مطرح مى كنند. مى فرمايند: «من در ميان شما دو جيز كران بها به 


جانشينى خود مى كذارم؛ يكى كتاب خدا و ديكرى خاندانم؛ اكر به اين دو جنكك بزنيد واز آنها بيروى كنيد هيج كاه كمراه 
نخواهيد شد واين دوء هيج كاه تا روزى كه در كنار حوض كوثر به سوى من باز آيند از يكديكر جدا نخواهند شد.» [17؟1] . 
در اين موقعيت اكر قرآن كلا-م خداستء امام «امين الله فى ارضه و خلقه و حجته على عباده و خليفه فى بلاسده) [158] است. 
قرآن كه تعيين كننده ى حلا-ل و حرام استء امام به فرموده ى على بن موسى الرضا عليه السلام «يحلل حلا ل الله و يحرم 
حرامه» حلال خدا را حلال و حرامش را حرام مى كند ]١54[‏ امام كاظم (ع) در معناى آيه «و من اضل ممن اتبع هواه بغير 
هدى من الله) ]١8٠[‏ مى فرمايند: كمراه تراز همه» كسى است كه بدون امامى از ائمه ى راهنما دين خود را با رأى و نظر خود 
بكيرد. [181] . اين كلام نورانى جه رازها در دل نهفته دارد كه آدمى از وكيل مدافعان خدا و قرآن [ صفحه 21] مى ترسد به 
زبان و قلم آورد بويد اككر شخصى قرآن را بدون امام راهنما قرار دهد... [181] . امام صادق (ع) مى فرمايند: «ان الحجه لا 
تقوم لله عزوجل على خلقه الا بامام حتى يعرف» راستى از طرف خدا بر خلق او اتمام حجت نشود جز به وجود امام [خدا] 
شناخته كزدد. [188] .اين استاد» همكى بز'اين خقيقت كه:امامت و مرجعيت بس از رسول نذا برتعندهاى آمامآن الست 
تاكيد دارند» يعنى يس از رسول خدا مسئوليت تبيين و اجراى اسلام به عهده ى امامان دوازده كانه مى باشد؛ همان اسلامى كه 
نتنامت: 


اساس و روح آن است. به تعبيرى ديكرء مسئوليت بريايى عدل و قسط در جامعه و رهبرى حكومت عدل يس از رسول خداء بر 
عهده ى امامان و در زمان غيبتشان كه در جاى خودش مطرح مى كنيم با مرجعيت عالمان است كه جانشينى رسول خدا را در 
همه ى آن جه حضرتش بر عهده داشت يعنى تبيين عدل و قسط و نيز اجراى آنء بر عهده دارند. با عنايت به مطالبى كه از نظر 
كذشت» مشخص مى شود: جانشينى رسول خدا توسط امامان دوازده كانه به دليل صلاحيتى است كه در تبيين اسلام از يكك 
سو و در اجراى آن از سوى ديككر دارند. صلاحيت تبيين اسلام, به دليل دانايى و علمى كه از سوى خدا و رسول او در اختيار 
آنان قرار كرفته و صلاحيت اجراى آن به دليل عصمت و مرتبه نهايى عدالتى است كه با تأييد خداى متعال» نصيب آنان شده 
است. به همين اعتبار مرجعيت اهل بيت عينا مرجعيت رسول خدا در نهايت مرجعيت خدا به شمار مى رود. و لذا امامان اهل 
بيت مى فرمودند: ما اكر حديثى بكوئيم» حديث نخواهيم كرد. مكر به آنجه موافق كتاب خدا ]1١85[‏ باشد و هر حديثى كه به 
ما نسبت داده شود و موافق كتاب خدا نباشد» دور افكنده و به آن [ صفحه 88] عمل نكنيد. در تأييد همين جدانايذيرى امام و 
ييامبر و خداء امام صادق (ع) فرموده اند: «حديث من حديث يدرم است و حديث يدرم» حديث جدم و حديث جدم» حديث 
رسوال خدا وحصوية رسول دا ةسكن داف تعالن 'است 6 [ه6١]‏ :دز ابخصؤوت هدايت ممكن الست مكنا حيكة زذن نه 
قرآن كه 


مجموعه ى كلى قوانين اسلامى است و عترت كه بيان كننده ى آن كليات غيرفهم مى باشند ]١188[‏ به همين موقعيت استثنائى و 
انحصارى اهل بيت است كه بيامبر اكرم (ص) آنها را به كشتى نوح تشبيه كرده اند و فرموده اند: «هر كس در آن نشيند نجات 
بابد و هر كين .بر آن وان تكرده غرق شوه» [لأذا] بابخ معنا كه ابشات براى اث خمن مرقيت امانفد او تلاق و تفرقه 
اى ]١188[‏ كه آدمى راغرق در ضلالت مى نمايد و به يرتكاه كمراهى مى افكند. دور نككاه مى دارند و موجب اتحاد و وحدت 
مى شوند. يس هدايت و يرهيز از ضلالت و كمراهى جز با تمسكك و جنكك زدن به هر دو ممكن نيست. با جنين موقعيتى از 
عدوث اكر امك كنياية قرآن عشكك بنك وعترت امير زاوها كتدوعهما كمراه فى شود بغرا كه قرآن دارو وصدرت تنها 
يزشكان امت هستند و يرواضح است كه طبابت كارى فنى و تخصصى است و از هر كسى برنيايد. در اين صورت او كه قرآن 
را ملاكك قرار داده عترت را رها مى كند مانند همان كس است كه عترت را ملاكك قرار مى دهد واز قرآن دورى مى كزيند 


هر دو كروه وحدت و اتحاد مسلمانان را در خطر مى اندازند. 
امامت الهى تنها مرجعيت قانونى 


يزوهش و بررسى تاريخ اسلام به اثبات مى رساند و تفهيم مى كند» يس از رحلت [ صفحه 84] ييامبر اكرم (ص) در اسلام دو 
كونه مرجعيت يديد آمد: ١‏ - مرجعيت فردى: كه مرجعيت شرعى و قانونى تنها رادمرد نامى عالم اسلام» بركزيده خدا به 
خلافت و جانشينى ييامبر اكرم؛ على بن ابيطالب كه در مقابل حاكميت فردى» كسى است 


كه با قهر و غلبه حاكم كرديد و نزد اهل بيت حكومتش مورد قبول است. ١‏ - مرجعيت كروهى: كه عبارت از عترت و اهل 
بيت بيامبر مى باشد و داراى منصب امامت الهى بوده اند. آنجه قابل توجه و حائز اهميت استء موضوع الهى بودن هر دو 
مرجعيت فردى و مرجعيت كروهى مى باشد. كه به آن در مقابل هر حاكميتى, جنبه ى قانونى داده؛ انتخايش را واجب و 
انحراف از آن ضلالت و كمراهى است. اين دو مرجعيت الهى كه در اصل تنها مرجعيت.ء ادامه دهنده ى مسئوليت نبوت است 
امامت دوازده كانه ى الهى مى باشد كه مى تواند اداره كننده ى اسلام و مؤسس دولت ايمان باشد و به همان عمل نمايد كه 
به تأبيد خدا و ييامبر بز ركوارش برسد. اين يذيرفتن و به تأييد رسيدنء كزينش الهى را نسبت به مرجعيت بعد از رسول خدا به 
اثبات مى رساند و تصوير روشنى است كه عنايت الهى آن را ترسيم نموده و به نمايش قانونى كذاشته. در حقيقت به مسلمانان 
عرضه كرده تا با ميل و رغبت» بدون كراهت آن را بيذيرند. اين تصميم الهى كه در غديرخم به ظهور نشستء اساس انديشه 
ى شيعه شد كه بككويد صحيح نيست ييامبر اكرم (ص) امت را بدون ولى و سريرست رها كرده باشد» جون ولايت و مرجعيت 
دو امر اساسى است كه امت تا آخرين غروب دنيا در هيج زمانى از آن بى نياز نبوده و نيست. زيرا اساسا اين سخن كه امت را 
بى مرجع و سريرست رها كرده باشد با «كمال دين» و «تماميت نعمت» كه صريح قرآن است منافات دارد و سريوش كذاشتن 


روى «تبيان كل شىء) توفن قرا همات من ١‏ ند جك تدم شو در 


قرآن كيفيت خوردنء خوابيدن» قضاى حاجت و خلاا-صه ساده ترين و بى ارزش ترين مسائل بيان شده باشدء اما ولايت و 
مرجعيت امتء اين مسأله بسيار خطير و حساس بيان نشده باشد؟ علاوه بر اين» رها كردن امت بدون ولى و مرجع با رأفت و 
رحمت و عطوفت و محبت و مهربانى و توجه فراوان ييامبر اكرم نسبت به آيندهى اسلام و مسلمين» تناقض و تعارض دارد؛ 
جنان كه اين اوصاف به صراحت براى ييامبر در قرآن كريم ثابت و مسلم است. يس كسى كه يس از او به وظايف دينى و 
دنيوى حضرتش قيام كند و قرآن را تفسير [ صفحه ]و بيان نمايد.» كسى كه دايره شريعت را تعيين و كشتى نجات امت 
باشد» كسى كه راهنما و هادى مردم و امان امت محسوب شود. از مهمترين مسائل ضرورى عالم اسلام بوده كه ييامبر اكرم را 
هميشه به خود مشغول و سركرم نموده» تا كسى را كه داراى امتيازات فنى و تخصصى الهى است براى اداره ى اسلام به 
مسلمانان معرفى كند و جنين فردى را به يقين جز خداى تعالى نشناسد. و به حكم عقل و شرع محال است خداى تعالى جنين 
امرى را به هواهاى نفسانى و خواسته هاى مردم واكذارد. علاوه كه ولايت و مرجعيت از ضرورت دين و لوازم اساسى دعوت 
ودولت وامت است و بزركترين دليل بر ضرورى بودنش آن است كه منكرين ولايت و مرجعيت و منكرين تعيين آن از سوى 
بيامبر خود ناكزير ولايت قراردادى و ساختكتى ايجاد كردند و اين ولايت قراردادى؛ براى هر كس كه بر اوضاع مسلط شدء 


ولو با ريختن خون هزاران نفراز 


فرزندان امت در راه تحقق بيروزى و به اطاعت درآوردن امت با زور و قهر وغلبه استقرار يافت و ثابت كرديد. ييامبر اكرم 
(صن) كا خوك عوقشن. و از ب أن شب تاريخى ترا رهيرى تموة انكاة كه دعوت متتهق .به تشككيل دولث كرديك غود 
رياست دولت رابه عهده كرفت ودر مدت دعوت و رياست دولتء قرآن ودين را كاملا براى امت تعيين فرمود و قرآن همه 
جيز را براى كسانى كه آن را فراكرفتند و يذيرفتند بيان كرد رسول خدا كه مرجع و مسئول بيان دين استء جون از همه داناتر 
به آن مى باشد و آكاه تر بر احكام به شمار مى رودء مناسب ترين فرد براى رهبرى ييروان دين خدا و يياده كردن احكام آن 
دين است. يس هيج كس در دنيا وجود ندارد كه در اين امر مهم جاى آن حضرت را بككيرد و احدى نيست كه در زندكى 
ييامبر مردم را از او بى نياز كند يا جاى او را ير كند. مهمتر آنكه خداى تعالى ييامبر را به اين امر خطير و يراهميت اختصاص 
داده است» جون احدى جز حضرت حق نيست كه با جزم و يقين داناترين فرد را به دين و آكاه ترين فرد را به احكام و 
بافضيلت ترين فرد مؤمن به دين و قرآن و مناسب ترين آنان را براى يياده كردن و تطبيق احكام بشناسد. از اين جهت كزينش 
ولى امر و مرجع را به خود اختصاص داده. او را انتخاب كرده به بشريت معرفى نموده است و به علم و برترى و لياقت او براى 


به دست كرفتن مقام نبوت كواهى داده و مهم اينكه به حضرت او 


صلاحيت و شايستكى بيان دين و مرجعيت و جمع [ صفحه ]2١‏ ميان ولايت بر ييروان و مرجعيت در دين و داورى ميان مردم و 
حكومت در يرتو احكام اين دين را داده است. در جنين مرتبتى با اين منزلت استثنائى كه مقام «ليس كمثله شى » ]١84[‏ مى 
باشد. بيامبر در حالى كه داراى آن موقعيت الهى استء ولى و مرجع بعد از خويش را با همان مرتبت «ليس كمثله شى') 
اتتخاب نموده به امت معرفى كند زيرا مقام رفيع «و ما ينطق عن الهوى ان هو الا وحى يوحى» [120] حضرتش را در جايكاهى 
قراو من ده كه الخقصياصن ب تعندائى متعال دازةه ولق :براق اتكه قدرت طلاق عرت:هماتهاق كه تقنان :دادتك'يزائ نجه 
مسلمان شده بودند» مرجعيت بعد از رسول خدا را مانند نبوت قانونى بدانند و بيذيرند خداى متعال شخصا على بن ابيطالب را 
اتتخاب نموده؛ به عنوان ولى و مرجع بعد از خاتم ييامبران به جامعه معرفى كرد سائل را نااميد نكرده انككشترى خويش را به 
او انفاق مى كندء آيه ى «انما وليكم الله و رسوله و الذين امنوا الذين يقيمون الصلوه و يوتون الزكوه و هم راكعون» ]١8١[‏ نازل 
كرديد [181] و به امت ابلاغ نمود: ولى شما خدا و رسول اوست و كسانى كه ايمان آورده اند» آن جنان كسانى كه نماز بريا 
دارند و زكات در حالتى كه در ركوع هستند مى دهند. ييامبر اكرم (ص) با مشاهده ى اينكه على مرتضى انككشتر خود را موقع 
نماز در حال ركوع صدقه داد [187] به دركاه الهى دعاى موسوى كرد: «يروردكارا! براى من وزيرى از اهل بيتم قرار بده) 


خدا! «على را تعيين و به 


وسيله او يشت مرا استوار و محكم فرما.» [ صفحه 27] ابوذر مى كويد: به خدا سوكند هنوز رسول خدا دعاى خود را تمام 
نكرده بود كه جبرئيل بر آن حضرت نازل كرديد و آيه شريفه ولا-يت را همراه داشت. ]١188[‏ . عاقبت ينج ساعت از روز 
ينجشنبه هجدهم ذيحجه كذشته بود كه جبرئيل نازل شد و عرض كرد: اى محمد يرورد كارت سلام مى رساند و مى فرمايد: 
«بلغ ما انزل اليكك من ربكك» ]١88[‏ . رسول خدا با اينكه درباره ى امامت الهى از مراسم «مباهله) ]١122[‏ كه اعضاى آن را «حبل 
الله ]١21/[‏ شناسانده بودند و اينكه آنان اهل ذكر قرآن مى باشند [188] بايد به ايشان رجوع كرد ]١188[‏ و جون اهل بيت 
عصمت و طهارت, ياكك و مطهرند ]17١[‏ خداوند مودت و دوستى آنان را واجب كردانيده است ]١7١[‏ اينان و قرآن را حرز و 
امان از كمراهى شناسانده ]١77[‏ فرموده بودند: [ صفحه 67] ايشان جون كشتى نجات اند ]١77[‏ امان امت ]١78[‏ مى باشند و 
مخالفشان در حزب شيطان است ]١78[‏ يس دقت كنيد جه كسانى را بر خود ولايت داده وو دوست مى داريد ]١72[‏ ا قو 
غدير يس از نصب على بن ابيطالب (ع) به خلاغت و وصايت وامامتء در خطبه اى كه ايراد نمودند, آنجه را درباره ى 
مرجعيت فردى در طول دوران رسالت كوشزد كرده بودند به صورت قانونى رسمى مطرح نمودند. در حقيقت تكرار اعلام 
خلاغت بعد از نبوت در دعوت عشيره كه فرموده بودند: اين برادر وصى و جانشين من در ميان شما استء آنجه مى كويد 


بشنويد و اطاعتش كنيد. [/1171] . سيس به مرجعيت كروهى كه امامت امامان بعد از مرجعيت 


فردى استء اشاره فرموده اند: «اى مردم! اين آخرين بارى است كه در جنين اجتماعى به يا مى ايستم» يس بشنويد و اطاعت 
كنيد و در مقابل امر خداوند يروردكارتان سر تسليم فرود آوريد جرا كه خداوند عزوجل صاحب اختيار شما و معبود شما 
است و بعد از خداوند رسولش و بيامبرش كه شما را مخاطب قرار داده» و بعد از من صاحب اختيار شما و امام شما به امر 
خداوند است و بعد از او امامت در نسل من از فرزندان اوست تا روزى كه خدا و رسولش را ملاقات خواهيد كرد... حلالى 
بم مك انجة خدا و رسولكن وى انان [امامان] خلال كردم اشن حرا نشت مك انجه حدا و سولى انان [امامات ]بن 
شما حرام كرده باشند... اى مردم! على و ياكان از فرزندانم از نسل او ثقل اصغرند و قرآن ثقل اكبر است [178] آن ها از 
يكدركز جاتن فوته كا بسر حوض كوثز يرمخ واره كوك بدائد كه [ صنفحه 2#] انان [امامان | امي شائ حعداونيد بيع 
مردم و حاكمان او در زمين هستند... [4/ا١][اى‏ مردم! نور از جانب خداوند عزوجل در من نهاده شده و سيس در على بن ابى 
طالب و بعد در نسل او تا مهدى قائم كه حق خداوند وهر حقى كه براى او باشد مى كيرد... اى مردم! من امر خلافت را به 
عنوان امامت و وراثت آن در نسل خودم تا روز قيامت به وديعه مى سيارم... [180]اى مردم! من راه مستقيم خداوند هستم كه 


شما را به تبعيت آن امر نموده و سيس على بعد از من» و سيس فرزندانم از نسل او كه 


امامان هدايت اند به حق هدايت مى كنند و به يارى حق به عدالت رفتار مى كنند. اى مردم! قرآن به شما مى شناساند كه 
امامان بعد از على فرزندان او هستند و من به شما شناساندم كه آنان از نسل من و از نسل اويند. آنجا كه خداوند در كتابش 
مى فرمايد. و جعلها كلمه باقيه فى عقبه ]18١[‏ «آن [امامت] را به عنوان كلمه ى باقى در نسل او قرار دادا و من نيز به شما 
كفتم: «اكر به آن [قرآن و عترت] تمسكك كنيد هر كز كمراه نمى شويد.)... اى مردم! خداوند دين شما را به امامت او [على بن 
ابيطالب] كامل نمود. يس هر كس (قتدا نكند به او و به كسانى كه جانشين او از فرزندان من و از نسل او هستند [امامان] تا روز 
قيافت وروز وفتن به نشكا خذاوتراعزوعل :جين كناق اعمالقان دودنا و آخرت انين زفتدو هر اشن واتمى شرزاهيد 
بود. [187]. دراين صورت اكر فرد يا كروهى دين الهى را بيذيرند و تظاهر به يذيرش نبوت رسول خدا بنمايند لكن ولايت با 
امامت دوازده كانه را نيذيرندء باز دين الهى را نيذيرفته اند. شكل اول: مانند ايمان بنى اسرائيل به بيامبر و نيذيرفتن رهبرى 
طالوت> نه كدان اينكة اوسزاؤاو ان مضت تست :ويس ان آن نعداوتدتنا واهيى روش توانا هائ علق :و حصنت اورااننان 
فرمود» آنان رهبرى طالوت را با كراهت يذيرفتند. شكل دوم: آنكه مردم به دين الهى ايمان آورند ولى با تأويل بيانات شرعى 


ولايت و رهبرى سياسى بعد از ييامبر را نيذيرند به ادعاى آنكه تعيين از سوى خداى تعالى نبوده؛ بلكه ييامبر 


مانند يكك فرد بشر عادى برحسب اجتهاد خود شخصى را معرفى فرموده؛ [ صفحه 28] بنابراين مى توان با اين اجتهاد مخالفت 
و شخص ديككرى را انتخاب نمود جون فردى را كه بيامبر اختيار كرده از بنى هاشم است و خداى تعالى نبوت را به بنى هاشم 
عطا فرموده» مصلحت عموم مسلمانان در اين است كه بنى هاشم بر همان نبوت بسنده كنند و مقام خلافت را كسى غير از بنى 
هاشم تصدى كند [187] يس به دين الهى ايمان آوردند ولى به خاطر تمامى اسباب و علل ياد شده [185] ولايت و رهبرى 
سياسى شخصى را كه خدا معين و مقرر فرموده و رسول خدا او را براى خلافت بعد از خود اعلام نمود رد كردند و اين همان 
جيزى است كه درباره ى على مرتضى بيبش آمد و انجام يذيرفت. شكل سوم: اينكه هم دين الهى را به عنوان يكك قانون كامل 
و لازم الا-جرا براى امت نيذيرند وهم ولا-يتى را كه خداى تعالى تعيين و انتخاب فرموده است رد كنند. اين كونه رد و 
نيذيرفتن» انسان را از وسيع ترين درهاى كفر به كمراهى مى كشاند. 

امامت بدلى براى انحراف از امامت الهى 

موقعيت امامت الهى كه توانسته بود» تشيع را از هر كونه انحراف عقيدتى و اغتشاش فرقه اى در امان نككاه دارد» جنان عصبيت 
وتتسادت وسنتان كه وز امامت رايرالكيختهيود كدماحت اضلى و موضوعات اصضوى كزدهنائن عاق متحرقان اؤ'امافثك 
الهى را به خود مخصوص كرده در هر مشورتى بيش از هر موضوعى ديكر به آن توجه مى شد. آنجه از دوران مظلوميت 


مرجعيت الهى مى كذشتء جايككاه رفيع تشيع بيش از ييش شناسائى و مورد توجه دوست و دشمن قرار مى كرفت. هم امامت 


بدلى 


ساختكى بعد از ييامبر تضعيف مى شد و هم جعلى بودن رواياتى مانند «اصحابى كالنجوم» كه رسول خدا فرموده است «همه 
ى اصحاب من مانند ستاركانند به هر كدام اقتدا كنيد هدايت شويد.) آشكار و همه فهم مى كشت. جنانكه امثال ذهبى اعلام 
داشته اند: «اين حديث به اجماع و اتفاق اهل حديث باطل و مردود است.٠‏ [188] و هم ابن تيميه ييشواى فرقه حنابله كه نزد 
اهل [ صفحه 98] خود معروف به شيخ الاسلام است كفته: «اين حديث حجيت ندارد.) [188] . معاويه مخالف مرجعيت فردى» 
به اين نتيجه رسيده بود با هيج حيله و تزويرى حتى ترور و مسموميت و شهادتء امكان اينكه بتواند براين همه صلابت و 
هيبت به نمايش درآمدهى تشيعء برابرى كند را ندارد» مكر مرجعيتى بدلى كه بتواند با امامت الهى على اميرالمؤمنين 
فمدوشئ و هشترى تددن انك اماماك كراشي كان امعان اسجداق عتشرى كنشد از اذاعجه شوكت رو عطليت 5 
يكيارجكى تشيع به بركت و نعمت و رحمت وجود امامت براى تشيع فراهم آورده بكاهد. جنانكه ييامبر اكرم فرموده بودند: 
«بعد از من امامانى خواهند بود كه به آتش دعوت مى كنند و روز قيامت كمكك نمى شوند). [/1417] . نمى توان از نظر دور 
داشت كه فراهم آوردن امامت بدلىء مى طلبيد به موضوعاتى حائز اهميت و اساسى توجه داشته باشند كه مهم ترين آن فرد 
انتخاب شده براى مقام و منصب «امامت بدلى» بود. مى بايست از خاندان آل على باشد. زيرا در متن خطبه غدير به اين اشارت 
رفته بود كه امامان از نسل على بن ابيطالب مى باشند. و از سوى ديكر حديث جابر بن عبدالله انصارى در شرفيابى حضور 


صديقه ى طاهره فاطمه زهرا 


- سلام الله عليها- لوحى را زيارت كرده بود كه در آن دوازده اسم ديده مى شد جابر بن عبدالله با ديدن آن اسماء از حضرت 
فاطمه سؤال مى كند: اين اسماء از كيست؟ حضرت مى فرمايند: «اسماء اوصياء است كه اول آن ها يسر عمم و يازده نفر از 
اولا-د من [و او] كه آخر ايشان [است] قائم...» [1848] . علاوه آن روز هنوز حضور داشتند آنهائى كه روز عيد مباركك غدير از 
واتسول ختدن) اديوه كاه راسك الاترزو اشام فونم مودي نووت امن امنا راماعات او دزرتهان مع ونا سملت عن 
خواهند بود [144] يس بايد در انتخاب او كه مى خواهد مدعى امامت بدلى شودء اين مهم مورد توجه قرار كيرد؛ تا با شنيده 
ى «امام معصوم جز از اين خاندان نباشد» ]١140[‏ مطابق بوده» از همان روز نخست دجار مشكل نشوند. آنان كه مسئوليت جنين 
امورى به ايشان سيرده مى شدء فهم كرده بودند مى بايد [ صفحه /ا8] همان طور كه خلافت بدلى را در اسلام محمدى به 
وجود آوردندء در مقابل امامت الهىء استمرار نبوت با اختيارات تام خداى متعال» امامت بدلى را به وجود آورده تا بر اساس 
قانون بى اعتبار «شخص ببروز حاكم و مرجع است» [191] به ييروزى دست يافته حاكم و مرجع شناخته شود. يس بايد توجه 
داشت امامت بدلى اكر به بيروزى دست يابدء بتواند مانند مسئله خلافت بدلى به بيروزى رسدء حاكميت ييدا كند موفق 
خواهد بود در غير آن دجار شكست مى شود. درست است كه روش فراهم آوردن امامت بدلى. درست شكل همان حركتى 
مى باشد كه خلافت بدلى را به وجود آورد. بعد از انتخاب خداى 


متعال و معرفى بيامبر اكرمء حاضرين حتى مخالفان به ظاهر موافق با على بن ابى طالب بيعت كردند و با عنوان اميرالمومنين بر 
حضرتش سلام نمودند» لكن وقتى رسول خدا متوجه حركت هاى خزنده ى ضد غدير شدند فرمودند: استخوان كتف و دوات 
براى نوشتن بياوريد تا جيزى بنويسم كه كمراه نشويد [197] يكى از بيعت كنندكان غدير جون جنين نوشته اى را براى طرح 
بعد از ييامبر مضر مى دانستء فرياد برآورد: «درد بر ييامبر غلبه كرده هذيان مى كويد.» [197] «كتاب خدا ما را بس است» 
[15] و مانع نوشتن رسول خدا شد. ]١90[‏ . [ صفحه 88] در شكل كيرى امامت بدلى جنين نيروى بازدارنده اى وجود ندارد 
تا مانع به نتيجه رسيدن طرح فراهم آوردن مرجعيت بدلى شود. بلكه قانون «حكومت از آن كسى است كه غالب شود بى آنكه 
مشروع يا نامشروع بودن ابزار ييروزى ملاحظه شود.» [148] اككر امامت بدلى با امكاناتى كه امويان برايش فراهم آورده اند 
بتواند بيش بتازد مى تواند در مقابل امامت الهى قرار كرفته از صلابت و هيبت آن بكاهد. اككر در شوراى بعد از ييامبر» سخن 
يبروان را بر يبشوا و يبامبر مقدم داشته اند يبرو مرجع شده؛ آنجه مى خواهد انجام مى دهد و خواسته اش جي ركى مى يابدء به 
آن روز اختصاص بيدا نمى كند بلكه جنين انديشه و طرحى در آينده ى اسلام مبدأ و آغاز شرعى كرديده به امت اجازه مى 
دهد بر سر خلافت مبارزه كند در نهايت امت در كنار كسى بايستد كه غالب و ييروز شده است» حال هر صفت و ديانتى كه 
داشته باشد فرق نمى كند. [141] . به زمان فراهم آوردن امامت بدلى نيز بدون اينكه به مشروع يا نامشروع بودن توجهى شود 


بايد 


براى حفظ حركتى كه بعد از رحلت رسول خدا آغاز شد مسير خلافت را كه خدا تعيين كرده و ييامبر ابلاغ نموده بود تغيير 
دهند» در كنار امامت الهى يديده ى امامت بدلى را قرار داده» براى تشيع مشكلى هميشكى فراهم آورند تااز خطر وحدت و 
يكبارجكى آن در امان بمانند. همان طور كه يهود با طرح تأسيس اسلام تاريخ از وحدت امت در «اسلام» محفوظ ماندند. 
همجنان كه امروز محقق و دانشمند رشيد اردنى احمد حسين يعقوب» وكيل داد كسترى اردنء به عظمت و نقش حساس 
امامت در مقابل توطئه استكبار جهانى و صههيونيزم بى برده مى نويسد: «هر يكك از امامان با بيان امام قبلى تعيين شوند تا امام 
دوازدهم كه حضرت مهدى - عجل الله تعالى فرجه الشريف - است و حاكم شرعى در جمهورى اسلامى ايران در اصل همان 
مهدى موعود استء رهبرى فعلى ايران در حقيقت نايب آن امام شرعى است كه كارها را به نيابت از سوى آن امام شرعى 
انجام مى دهد تا زمانى كه خود او ظاهر كردد زمام امور را به دست كيرد.» [198] . اين اقتدار امامت در حقيقت ترس و 
اضطراب از تشيع در طول تاريخ اسلام هميشه [ صفحه 84] وجود داشته است. و به همين جهت يهود و همه ى كسانى جون 
يهود با هر دين و آثين يا قدرتمندان و سياستمداران ييوسته براى محفوظ ماندن از حكومت شيعى در مقابل تشيع حادثه 
آفرينى كرده اند و در تمامى دوران عمر امامت كه مرجعيت شرعى الهى استء امامت بدلى فردى را مهيا كرده به ميدان مقابله 


با صلابت و يبشرفت تشيع فرستاده اند. اين نمايشى از «يخرجونهم من النور 


الى الظلمات» ]١99[‏ است كه امامت بدلى» مسلمان را در حالى كه نماز مى خواند و زكاه مى يردازد و حج مى كذارد از نور 
به ظلمت و ضلالت مى رساند. اين فريب خوردكانء ولايت را كه اصل و يايه است و نماز و زكاه و حج به آن يذيرفته مى 
شود ]7٠٠١[‏ رها كرده اند. امام باقر - عليه السلام - مى فرمايند: «اسلام بر ينج جيز بنا كذارده شده: نماز» زكوه؛ روزه» حج, 
ولايت و به هيج يكك از [از آن ها] همانند ولايت ندا نشده؛ مردم جهار جيز را كرفتند. ولايت را تركك كفتند.) ]1١1[‏ يعنى به 
همان كه توجه شده است بى اعتقادى نشان دادند, امام صادق مى فرمايند: «يكى از اين سه بدون دو ديكر صحيح نيست.) 
[7؟0]. مسئله اطاعت از امامت شرعى جنان حائز اهميت است كه ييامبر اكرم (ص) مى فرمايند: «خدا واجباتى فرض كرده؛ آن 
رادر حالى نهاده و در حالى خفيف و سبكك قرار داده [روزه براى مريض واجب نيستء نماز را مى توان در مواقعى نشسته 


خواند] ولى ولايت ما را واجب ساخته در همه ى احوال يكسان مقرر شده است» ]١١[‏ . 
توجه دادن امام به حصر امامت در اهل بيت 


رقيب تراشيدن نسبت به «مرجعيت كروهى» عترت شود و تفهيم كنند مخالفان امامت بدانند مى توانند حصر امامت در اهل 
بيت را برداشته؛ هر از راه رسيده اى را در مقابل امام شرعىء امام سازند. [ صفحه ] آنجه در بى رحلت نبى اكرم كذشت» 


زمينه را براى تبديل امامت به يادشاهى آماده كرد كه ييامبر اكرم فرموده بودند: «به زودى امامت را يس 


از من به عنوان يادشاهى» با ظلم و زور مى كيرند» خداوند غاصبين و تعدى كنند كان را لعنت كند.» ]٠٠'[‏ . كاركزاران اسلام 
تاريخ كه معاويه را براى جنين كارى در نظر كرفته بودند و زمينه هاى يادشاهى را كه به دست او فراهم مى آمد كه با «معاويه 
كسراى عرب است» مشروعيت مى دادند» يس از شهادت على بن ابيطالب جون موقعيتى را كه بتواند مدعى «امامت» شود 
نداشت با حيله و تزوير حسن بن على را وادار نمود قرارداد صلحى را امضاء كند و حضرت در حالى كه مى فرمود: اى مردم 
اكر غير از كشتن يدر و غارت اموالم و زدن دشنه به شكممء كار ديكرى هم انجام نداده بوديد اين سه كار شما كافى بود تا 
امام اختصاص داشت امضاء كردند. سيس معاويه به آنجه امضاء كرده بود يشت يا زده» خويش را «اميرالمؤمنين» خوانده. 
رهبرى را [نيز] از اهل بيت [او بككرداند و به جاى ديكر قرار داد]» ]٠١8[‏ حضرت على بن الحسين به صورت دعا به اين تاراج 
حقوق اهل بيت كه مخصوص امامان شيعه است اشاره نموده» مرجعيت بدلى را غيرشرعى مى كنند مى فرمايند: اللهم ان هذا 
المقام لخلفائكك و اصفيائكك و مواضع امنائكك فى الدرجه الرفيعه التى اختصصتهم بها قد ابتزوها بارالها اين مقام خاص خلفاء و 
بركزيد كان تو و كسانى است كه موضع امامت 


تو مى باشند. در درجه بلندى كه تو تخصيص به آنان دادى» ولى دشمنان آنان» آن را از ايشان ربودند و غصب كردند. [/ا١7]‏ 
. امامان يبوسته به اين حق الهى كه به طور ناجوانمردانه غصب شده بود اشاره داشتند. حضرت اباعبدالله الحسين به ياران حر 
مى فرمايند: «ما اهل بيت محمد هستيم و به امر زمامدارى و رهبرى و امامت بر شما اولى و شايسته تر مى باشيم» ]1١8[‏ كاهى 
موقعيت ولايت را در يذيرش عبادات مطرح مى كردند و آن را تنها در دوستدارى امامان [ صفحه ]"١‏ نمى دانستند بل دشمنى 
بادشمنانى كه امامت بدلى را در كنار امامت شرعى قرار داده اند مطرح مى كردند. جنانكه امام حسن عسكرى - عليه السلام 
- مى فرمايند: «خداوند هيج عبادتى را نمى يذيرد؛ مكر به ولايت ييامبر و على و دشمنى با دشمنان اين دو بز ركوار اكرجه 
صاحب عمل بين اسمش تا عرش الهى» عمل داشته باشد و به همين اندازه در راه خدا صدقه دهد خداوند بدون ولايت اين دو 
ازاو نمى يذيرد» .]7١9[‏ و حضرت على بن موسى الرضا - عليه السلام - زمامدارى امامان را همان امامت الهى كه در حصر 
اهل بيت است دانسته؛ فرموده: «امانت ولا-يت است هر كس بدون حق ادعاى ولايت كند كفر ورزيده است.» ]١١١[‏ يعنى 
مدعيان امامت بدلى در هر رتبه و مقامى باشند حتى اككر از دودمان رسول خدا هم محسوب شوند جون به حريمى قدم كذاشته 
اند كه كفر مى آوردء كافر خواهند بود. امام باقر - عليه السلام - مى فرمايند: «والله اكر توبه كنند و ايمان آورند و عمل صالح 


نمايند ولى به ولايت و دوستى ما هدايت نشوند و از فضائل ما جيزى 


ندانند تمام عبادت شان سودى به حالشان نخواهد داشت» ]1١١[‏ . ولى مى بايد به نقش بيزارى از آنان كه با مرجعيت بدلى در 
مقابل امامت شرعى قرار كرفتند» امامان اهل بيت راء از خلافت و امامت كنار كذاشتند» توجه داشت و دانست همان طور كه 
دوستدارى امامان اهل بيت واجب استء بيزارى جستن از دشمنان آنان كه در مقابل آن ذوات مقدسه به اختراع «امامت 
زيديه)» «امامت اسماعيليه» يرداختند و در دوران غيبت كبرى ابداع «مظهريت»» «ركنيت»» «قطبيت» كردند از جمله واجباتى 
است كه واجب محبتى را تكميل مى كند. جنانكه امام صادق - عليه السلام - فرموده اند: «دوستى دوستان خدا و ولايت آنان 
و بيزارى جستن از دشمنانشان واجب است.» ]7١7[‏ . اين دو كروه از امت اسلامى كه به نوعى ولايت با امامث شرعى را 
نبذيرفته اند و به امامت بدلى تن داده اند و كروه رستكاران كه در طول تاريخ اسلام از غدير تا تأسيس اسلام غير اهل بيت. و 
از آن بناى بى بنياد تا امروز امام شرعى داشته اند راء رسول خدا به استناد آيه شريفه «لا يستوى اصحاب النار و اصحاب الجنه 
اصحاب الجنه هم الفائزون» ]١١[‏ جنين معرفى مى كنند: «ياران بهشت كسى باشد كه اطاعت من كند و به على بن ابيطالب [ 
صفحه ]7١‏ [و استمرار امامت] يس از من تسليم شود و اقرار به ولايت نمايد. و ياران آتش كسى است كه دشمن ولايت او 
باشدء بيمان بشكند و يس از من با او به جنكك برخيزد» ]11١5[‏ يعنى در بى امامت بدلى بوده ديكرى رادر كنار امام شرعى 


قرار دهد. بنابراين به لحاظ ياكك و منزه بودن امام» منصب امامت تنها 


در اختيار بزركك اهل بيت مى باشد و در جنين موقعيتى كه حاكم جامعه اسلامى فرزند ييامبر استء امنيت و آسايش و ثبات 


امامت آسمانى مخصوص امام شرعى 


به اعتبار فرمايش امام باقر «ييامبر به مردم [در غدير] فهمانيد كه على [و يازده امام] به جاى آن حضرت خواهند بود ]1١10[‏ و 
به فرموده ى امام سجاد «رسول خدا در روز غدير با من كنت مولاه فعلى مولا به مردم خبر داد كه على بعد از او امام» [8١؟]‏ 
است و او كه مردم را از اطاعت و ييروى كردن امامان بازدارد» امت را به امامان ضلالت و كمراهى دعوت كرده كه در لسان 
قرآن از آنها با نام «شيطان» ياد شده است. ]1١17[‏ اينان كه بدون هيج ضابطه و قاعدهى الهى به شورا كذاشته مى شوندء 
امامانى هستند كه خلق را به آتش هدايت و دلالت مى كنند. [118؟] دراين صورت امر اطاعت از مرجعيت فردى و نهى از به 
دوستى كرفتن مرجعيت كروهى بدلىء يا به فرموده ى حضرت امام حسن عسكرى (ع): «من كنت مولاه فعلى مولاه) علامتى 
است كه بيامبر اكرم (ص) قرار داد تا هنكام تفرقه و اختلافء مردم با حزب خداوند شناخته شوند». [119] . در حقيقت آنجه 
امام بركزيده ى الهى را از امام غير شرعى تميز مى دهدء قانونى است [ صفحه 77] كه به صورت مشخص شلده براى امامت 


دوازده كانه از ناحيه خداوند معين كرديده است: «ولى امر شما فقط خداوند است و رسول 


او و مؤمنان كه نماز مى خوانند» همجنان كه در ركوعند انفاق مى كنند.» ]11١[‏ كه مسثله انفاق در ركوع موضوع منصب 
امامت را در انحصار شخصى قرار مى دهد كه در ركوع انفاق كرد و برايش آيه نازل كرديد... واين شخصيتء جز 
اميرالمؤمنين اسلام» على بن ابى طالب نيست. اين امامت آسمانى مخصوص امام شرعى را مى توان با نشانه اى كه امام صادق 
- عليه السلام - بيان نموده است شناخت» حضرتش فرموده اند: «خدا اطاعت ولى امر خود را به اطاعت رسولش و اطاعت 
رسولكن راءهاطافت عوة واسعة:واقتكهه وس هر كن اطاعة والبان امسر ر تركف كويلة أظطاعية نهدا و مغميركى زا لمودة 
است.» [١5؟1]‏ . اين كلام نورانى مسئله مهم سنخيت بين امام و ييامبر خدا را بيان داشته كه بهترين راه شناخت امام شرعى در 
هر دوره از ادوار امامت دوازده كانه است و به اثبات مى رساند به ادعاى شخصىء «ييامبرى» يا «امامت» براى مدعى ثابت نمى 
شود؛ بلكه مى بايد ييامبر بركزيده ى خدا و امام علاوه بر قانونى كه براى شناخت ييامبر است با تعيين امام قبلى به جامعه 
شناسانده شوند. جنانكه علاوه بر بركزارى مراسم تعيين جانشين در غديرخم» يبامبر اكرم (ص) در جابه جاى زند كَى خويش 
رهبرى بعد از خود را به سبكى كه از نظر كذشت معرفى كرده اند. روايت نموده اند» روزى يبامبر به اصحاب فرمود: شما را 
سفارش مى كنم به ولا-يت على بن ابيطالب» هر كس او را ولى خود قرار دهد, مرا ولى خود قرار داده و هر كس ولا-يت مرا 
بيذيردء ولايت خدا را يذيرفته است.» [77؟] . جاى ديكر در جمع اصحاب فرموده اند:«هر كس به من ايمان دارد و مرا تصديق 
مى كند 


بايد على بن ابيطالب را ولى [ صفحه 5/ا] خود بداندء زيرا ولا-يت على ولا-يت من و ولايت من ولايت خداى تعالى است.» 
[77]. دراين صورت همان طور كه امام رضا (ع) فرموده اند: بايد «به امام از آنان [اهل بيت] اقتداء كرده» ]١75[‏ تا به امام 
غير شرعى كرفتار نشد. و جون فراهم آوردن امامت بدلى معصيت و حرام, در نهايت كناهى بدتر از معاصى كبيره است نبايد 
امام شرعى را كنار كذاشته. مردم را به امام بدلى فراخواند» جنانكه اميرالمؤمنين فرموده اند: «در معصيت و نافرمانى خالق» از 
مخلوق نبايد اطاعت كرد.» [170] و خلاصه اككر اين انحراف اساسى كه از يى رحلت رسول خدا دامن اسلام را نمى كرفت به 
كفته ويلز فيلسوف انكليسى «اسلام همان مسير نخستين خود را مى بيمود و فتنه ها رخ نمى داد» هر آينه اسلام تمام جهان را 
فتح مى كرد.) [178] يعنى بيشرفت و ترقى در يرتو هدايت امام آل بيت رسول خداست,. در غير آن» خير و بركت و تعالى 
وجود ندارد. اككر امت تعيين الهى را نيذيرد و برحسب توان و آكاهى خود از شخص ديكرى كه كمان مى كند براى رهبرى 
مناسب تر است ييروى كند جدايى ميان شريعت و حقيقت صورت مى يذيرد. آن كسى كه به عنوان حاكم و امام با رأى مردم 
زمام امور جامعه را به دست كرفته فردىء و آنكه از سوى خداى تعالى امام كرديده فرد ديككرى است كه قدرت را از او كرفته 
اند و نمى تواند بر مردمى كه او را نيذيرفته اند فرمانروايى كند» در حقيقت اصالت اسلام به انزوا كشيده مى شود.با كذدشت 


زمان يبشواى بدلى هم قدرت و سلطه را در اختيار مى كيرد و 


هم مرجعيت شرعى امام راو كمان مى كند كه او خليفه و قائم مقام ييغمبر است هر كس با او بر سر خلافت معارضه كندء 
حاكم با خشونت با وى رفتار خواهد كرد. حسين بن على بن ابى طالب طبق نص ييامبر» امام» ولى» مرجع و الككوى زمان 
خويش است. لكن امت با ميل و رغبت يا از ترس و وحشت با يزيد بن معاويه بيعت كردند. يزيد حاكم كرديد و حسين بن 
على - عليه السلام - امام شرعى شناخته شده. حسين بن على نمى توانست از صلاحيت هاى خود استفاده كند. جون يزيد بن 
معاويه با غصب مقام و قهر و غلبه بر امت مسلط بود وامت نيز در برابر او سكوت كرده. بلكه با رضايت يا با[ صفحه ه7] 
كراهت با او بيعت كرده و به امام شرعى خود يشت نموده بودند. امام مى بايد آنجه را واقع شده بيذيردء يا با نيروى مسلطى كه 
روز به روز فشار خود مى افزايد برخورد كند كه اين راه دوم ممكن است به مركك و شهادت منتهى شود. و مى بينيم امام براى 
اينكه به نوعى مردم فريب خورده را به خود آورد واسلام رااز سقوط در يرتكاه نابودى بازدارد تا سرحد شهادت براى نجات 
امامت الهى كه ضامن سعادت امت است ايستادكى كرد و به آيند كان تفهيم نمود» امت هستند كه انحراف را مى يذيرند» 
طاغوتيان را بر خود مرجع و امام قرار داده» در يى آنان بدون اينكه بدانند مى داند. امام شرعى را به انزوا مى كشانند و براى 


مرجعيت بدلى سينه مى زنند. در اين صورت اكر امام شرعى از صحنه ى جامعه ى اسلامى كنار كذاشته شود رسالتى كه به 


عهده ى نبوت بوده از حركت بازمى ايستد و اككر امامت امام نايب امام شرعى غريب ماند» ياغيان و طاغيان هر دوره اى اسلام 
را به دلخواه خود آرايش مى كنند و به هر شكل كه مقاصد شوم يهود» دشمن ديرين اسلام را تأمين كند مطرحش مى كنند. 
متاسفانه مسلمانان فريب خورهه را وادار مى كنند كه برايش سينه بزنند و اسلام بدلى را اسلام ناب محمدى معرفى كنند. در 
اين صورت مرجعيت فقهى به رو زكار غيبت كبرى اصيل ترين مرجعيت دينى است كه حافظ موقعيت امامت الهى در حقيقت 
بودن عاشف. كه تفيتو تعديل بلنديووا ذاو تفمير يز تأويل اتأداناث راان ين من يرف وسى يتكرنية ازحه كص دن دن 3 
نمازتان بيروى مى كنيد.) [/170] كه مبادا به وسيله انتخاب امام بعد از ييامبر به كمراهى كرفتار بيائيد. جنانكه امام باقر فرموده 
اند: «هر كس با عبادت و يرستش براى خداى دين دارى كند و در آن عبادت وجود خود را به سختى و كوشش وادارد» ولى 
وبر وا امام ازا جانت عنداى وق زا قاشد» كوشتق او يذيرقته نيسنت او كمراف و ست ركردان:اسنت) [117]. يتن امامت 
تميزدهنده ى بين ايمان و كفر مى باشد. زيرا رسول خدا به على اميرالمؤمنين فرمودند: «لولااك لما عرف المؤمنون من بعدى"» 
[119] اكر تو نبودى [در حقيقت اككر امامان نبودند] اهل ايمان بعد از من شناخته نمى شدند. كلام على اميرالمؤمنين بهترين 
شرحى است براى آنجه رسول خدا درباره ى موقعيت [ صفحه 8/] امام شرعى با امامت آسمانى بيان داشته اند مى فرمايد: ابه 
سبب ما راهنمائى و هدايت شديدء و به راه راست قدم نهاديد و بر كوهان بلندى سوار شديد. به واسطه ى ما از تي ركى شب 


هاى 


يبايانى ماه بر روشنائى صبح رسيديد [از ظلمت كفر و نفاق به نور الهى كه در هر دوره اى امام زمان است منور شديد|]. [ |513١‏ . 
طرح جداسازى امامت از نبوت 


جريان هاى سياسى به وجود آمده در اسلام كه از حمايت و يشتيبانى رسول خدا برخوردار نبودند» بل برعكس با مختصر دقتى 
به رويدادهاى زندكَى بيامبر اكرم (ص) همه متوجه مى شدند آنجه بعد از بيوستن بيشواى اسلام به رفيق اعلى» بيش آمدء 
سرييجى از اراده ى خدا مى بود كه رسول اكرم در حجهالوداع به نمايش كذاشتند و به عنوان مهم ترين اصل كه حافظ اصول 
اسلامى است و همه ى اصول به آن يذيرفته مى شود مطرح كردند فرمودند: «اللهم وال من والاله» خداوندا دوست بدار هر 
كس على را دوست بداردء «و عاد من عاداه» و دشمن بدار هر كس كه على را دشمن بدارد» «و اخذل من خذله» و خوار كن 
هر كس على را خوار كندء «و العن من انكر) و لعنت كن هر كس على را انكار كند «و اغضب على من جحد حقها و غضب 
تماهر كس كدق على :را انكان تمابك [103] 2 در اسلام جايكاهى رفيع را به خود اختصاص داده؛ در ساختار ايمان نقش 
به سزائى را به عهده كرفت. شايد كلام نورانى «انا سيف الله على اعدائه) من تيغ تيز آبدار خدا بر دشمنان او «و رحمته على 
اوليائه» و رحمت واسعه برورد كار بر دوستانش مى باشم [177] بهترين طرح كننده ى موقعيت امامت باشد. كه ييامبر اكرم در 
خطبه ى غدير مردم را به آن جنين توجه دادند: «خداوند دين شما را با امامت (ع) كامل نمود» يس هر كس اقتداء نكند به او 


و 


به كسانى كه جانشين او از فرزندان من و از نسل او هستند تا روز قيامت و...» [177] . به لحاظ جنين نقش حساسى از امام 
آسمانى كه تنها مرجع تصميم كيرى رد و قبول بعد از رسول خدا مى باشد و هر جريان سياسى را كه با تمامى نيروها و 
امكانات مادى در راه تأكيد و تثبيت حركتى كه بعد از رحلت بيامبر اكرم بيش آمده بود» بيش روى خويش [ صفحه /1] 
داشتهء همجون كوهى مقاوم در مقابل آنان ايستاده و مانع موفقيت آن ها در تحريف حقايق و تزوير تاريخ مى شد. اين جريان 
كوبنده ى رسواكننده ى دشمن خدا و رسول بزركوارشء وجود اهل بيت ييامبر بود كه قوى ترين جهت ها و بزركترين شواهد 
و قرائن را از قرآن و اخبار متواتر و موضع كيرى بشت در يشت نبوى» از آن خود داشت و بسيارى از صحابه رسول اكرم (ص) 
آن را مى دانستند واز ييامبر ديده و شنيده و تابعان از آن ها و ديكران از تابعين دريافت داشته بودند. و حتى بررسى تاريخ 
نشان مى دهدء كاركزاران اسلام غير اهل بيت كه خواستند به استناد «ما عشيره ييامبريم» مسير خلافت را تغيير دهند [17] 
انصار در جوابشان كفتند: «اكنون كه جنين است ما جز با على بيعت نمى كنيم» [110] به موقعيت اهل بيت بى برده» در سر 
داشتند كه جنين انتسابى موقعيت ساز را در فرصتهائى كه بيش مى آيد كم رنكك كنند و از اعتبارش تا جائى كه مى شود 
بكاهند. خصوصا اينكه امامان در احتجاجات خود با غاصبان به اين يشتوانه ى محكم استناد مى كردند» جنانكه على 


امير المؤمنين در جاهاى مختلف استدلال نموده اند: خداى متعال او را نفس ييامبر و فرزندانش را فرزند 


او قرار داده است [1"8] .و امام حسن بعد از شهادت يدرش مى فرمايد: «اى مردم! هر كس مرا شناخت كه شناخت» هر كس 
مرا نشناخت» يس بداند كه منم حسن يسر علىء منم يسر ييامبر و منم يسر وصى ييامبر.» [/179] و در احتجاج با معاويه مى 
فرمايد: «ما اهل بيت رسول خداء كوشت و خون او و نفس او هستيم, ما از اوييم واواز ماست» [178] و يا امام حسين - عليه 
السلام - در كربلا با خدا جنين مناجات مى كند: «خدايا ما اهل بيت ييامبر تو و ذريه و نزديكان او هستيم. يس كسانى را كه بر 
ماظلم كرده اند و حق ما را غصب نموده اند نابود كن.» [1179]. امام صادق (ع) حتى به اين اشاره نموده اند: «حديث منء 
حديث يدرم است و حديث [ صفحه 78] يدرم. حديث جدم و حديث جدم, حديث رسول خدا و حديث رسول خدا سخن 
خداى تعالى است.» [ |756١‏ . حتى از همان دو روز اول بيروزى طراحان اسلام غير اهل بيت عده اى يشيمان شده؛ ندا سر دادند: 
ائمه اهل بيت كسانى هستند كه خداوند يليدى و آلودكى رااز آنان زدوده وايشان رابه بهترين نحوى. ياكى و طهارت 
بخشيده و اين طبق نص صريح قرآن است [1؟1] و به نص شرعى قطعىء قرآن و اهل بيت تنها راه سعادت هستند كه با جدكك 
زدن به قرآن و عترت رستكار خواهيم شد. [7167] . خصوصا اينكه اكثر امت از رسول خدا شنيده بودند: امامان اهل بيت براى 


امت مانند كشتى نوح مى باشند كه هر كس در آن نشيند نجات يابد و هر كس بر آن 


سوار نككردد غرق شود. [17؟7] . اين و صدها نمونه ى ديككرء قدرت هاى حاكم را كه در بى انحراف مسير خلافت» قدرت را به 
دست كرفته بودند امت را به وحشت انداخته» تصويب اينكه شهادت احدى از اهل بيت و شيعيانشان يذيرفته نمى شود هر 
كس به على و فرزندانش اظهار دوستى كند نامش از دفتر حقوق حذف مى كردد., [ع7] كاركر نيفتاد. حتى هارون الرشيد 
مرد در حالى كه شجره ى نبوت را قطع كرد و درخت امامت را از ريشه درآورد ]١68[‏ و سوكند ياد كرده بود كه اهل بيت و 
شيعيانشان را به كلى ريشه كن كند. بيوسته مى كفت: تا كى بر آل ابوطالب صبر كنم به خدا سوكند ايشان را مى كشم [152] 
و خلا-صه منصور عباسى كه مى كفت: هزاران نفر از فرزندان فاطمه را كشته ام [151] و يكك انبار ير از سرهاى بريده براى 
فرز دشن 'شيدئ به ارك كذاقيت [168] كارى كه بتواند از موقعيت اهل بيت و خطر آنان بكاهد انجام نداده بودند. به همين 
لحاظ در انديشه بوده اند تا همان طور كه خلافت الهى را از نبوت الهى به [ صفحه 4/] صورتى كه بعد از ييامبر شكل كرفت 
جدا كردندء «امامان از اهل بيت رسول خدا هستند) را نيز از اذهان عمومى ياكك كنند. جنانكه «ذكوان» غلام معاويه مى كويد: 
«او دستور مى داد مبادا بفهمم كه احدى اين دو كودكك [حستين] را فرزندان رسول خدا مى نامد. بككوئيد فرزندان على» ]١59[‏ 
هستند. جنان اين دستور معاويه مورد توجه حكام دست نشانده بود كه نوشته اند: عمروعاص كسى را نزد اميرالمؤمنين فرستاد» 


مى نامى؟ حضرت به فرستاده عمروعاص فرمود: «به بدخواه يسر بدخواه بكو اككر حسن و حسين فرزند رسول خدا نبودند آآن 
طور كه يدرت ينداشت, ابتر بود.» [180] يعنى كوثر قرآن با اين دو فرزند عزيزشء» آرزوى دشمنان خاتم ييامبران را بر كور 
نااميدى دفن كرد. خلاصه در راه ييشبرد جداسازى امامت از نبوت افراد را به جرم اينكه مى كفتند فرزندان على بن ابيطالب» 
فرزندان رسول خدا مى باشند» در حقيقت امامت ياره ى ييكره ى نبوت استء محاكمه مى كردند و از ايشان براى عقيده شان 
دليل مى خواستند. جنانكه تاريخ كزارش مى كند حجاج بن يوسف ثقفى خونخوار معروف تاريخ, فقيه خراسان «يحيى بن 
يعمر» رااز بلخ در حالى كه با آهن بسته شده بود احضار كرد و كفت: تو مى كوئى حسن و حسين فرزندان ييامبر هستند؟ 
كفت: بلى» حجاج مى كويد بايد دليل آن را به طور روشن و آشكار از كتاب خدا برايم بياورى وكرنه اعضاى بدنت را يكى 
يكى قطع خواهم كرد. [181]. حتى يا را فراتر كذاشته» امامان رادر اين انتساب مورد سؤال قرار داده» جواب مى خواستند. 
نوشته اند: روزى هارون الرشيد حضرت امام كاظم - عليه السلام - را خواست به حضرتش عرضه داشت: جكونه مى كوئيد ما 
ذريه رسول خدائيمء با اين كه رسول خدا يسر نداشت؟ و ذريه و نسل هر انسانى از فرزند يسر باقى مى ماند» نه فرزند دختر 
ولى شما فرزندان دختريد. يس ذريه رسول خدا نيستيد. امام كاظم از او خواست كه مرا از ياسخ به اين سؤال معاف بدارء اما 
هارون نيذيرفت. حضرت جنين استدلال كرد كه قرآن در سوره ى انعام عيسى را از ذريه ابراهيم مى داند با[ صفحه ]٠‏ اينكه 


4. 


سبت 


عيسى از طرف مادر به ابراهيم مى رسد. [181] . اين كوششهاى جداسازى فقط به لحاظ بى اعتبار نمودن امامت بود كه امامان 
اهل بيت به يشتوانه منسوب بودن از ناحيه خدا و ييامبر» امامت نكنند. در صورتى كه در نخستين روزهاى كودتا عمر بن 
خطاب مى كويد: جه كسى با ما در حكومت و ميراث محمد نزاع مى كند با آنكه ما از عشيره و خويشاوندان او هستيم؛ مكر 
كسى كه به باطل كرايد يا مرتكب كناه كردد و يا كسى كه در هلاكت خود اقدام كند. [181] در صورتى كه اككر اهل شورا 
بعد از ييامبر اكرم همان طور كه خوانديد به استناد اينكه يدر همسران بيامبر خدا هستند خويش را عشيره حضرتش مى 
خواتشده تابه ابن قرابت“»مشروعيت عضن خلاقة رثانت كشدة امامان كة"دامادى تواد كان وسول خدابه تمان مى ووكناءو 
عترت هم شأن وهم سنكك قرآن محسوب مى شوند در طبقه ى نخستين از عشيره قرار دارند و همان طور كه در ارث مقدم 
هستند در تمامى امورى كه به عشيره ييامبر بودن استناد شود بر ديككران تقدم دارند. ولى بايد دانست اكر اين طرح جداسازى 
امامت از نبوت در مدت هاى كوتاه كارساز بود بعدها اهل بيت تنها وارئان شرعى رسول خدا شناخته شدند كه بافضيلت ترين 
انسانها بودند. شافعى مى كويد: يا اهل بيت نبى الله حبكم فرض الله فى القرآن انزله اى اهل بيت بيامبر دوستى شما از طرف 
خدا در قرآن واجب شده كفاكم من عظيم القدر انكم من لم يصل عليكم لا صلاه له [12] . اين افتخار بزركك شما را بس كه 
هر كس در نماز بر شما درود نفرستد نمازش باطل 


است آرى همانهائى كه سياست جداسازى امامت از نبوت را دنبال مى كردند نوشتند: اهل بيت محمد (ص) جراغ راه هدايت» 
داروى شفابخش درد امت و عترت ياكك ييامبرند و عترت هر كس فرزندان و نزديكترين خويشان او هستند. [180] . [ صفحه 
/١‏ 


امامت و امامان هدف توطئه اى ديكر 


در مباحث قبلى اشاره كرديم قدرت هاى حاكم غير قانونى از اينكه امامت در يى نبوت و امام جون ييامبر همواره ناظر جامعه 
است و حوادث را دنبال مى كند به طور مداوم در عمق جريانات به سر مى برد» ترس داشته. طرح جداسازى امامت از نبوت را 
ريختند تا شايد امام را به انزوا كشند و سيس به قطع كلى ريشه آن موفق شده. براى ابد از قاطعيت او در براندازى قدرتهاى 
حاكم رهائى يابند. ولى توطئه كران در فرصتى كوتاه به نتيجه رسيدند كه جداسازى بين امامت و نبوت امكان يذير نيست: 
زيرا امامان در حمايت از امامت بدون هيج بروائى در مقابل قدرتهاى حاكم به مناظره مى يرداختند. نوشته اند وقتى معاويه با 
امام حسن - عليه السلام - به بحث و جدل يرداخته بود صداى مؤذن شنيده شد كه مى كفت: «اشهد أن محمدا رسول الله) 
حضرت رو به معاويه كرد وفرمود: «آيا محمد يدر من است يا يدر تو؟ اكر بكوئى كه يدرم نيست كفر ورزيده اى واكر 
بككويى: آرى» يس اقرار كرده اى كه من يسر او هستم» [182] جاى ديكر كه معاويه از حضرتش تقاضاى ايراد خطبه اى مى 
كند» شايد تائيد سلطنتى كه مكفى امامت است شود حضرت مى فرمايند: «منم يسر رسول خداء منم يسر صاحب فضائل» منم 
يسر صاحب معجزات و دلايل» منم يسر اميرمؤمنان» منم كه از حق خود بركنارم... منم امام خلق 


خدا و منم يسر محمد رسول خدا» [181] معاويه از ترس رسوائى تقاضا مى كند كه خطبه را به اتمام رسانند. خلاصه 
سردمداران زوركويان زردوست در جاى جاى زندكى خود با اقرار به اينكه امامان اهل بيت فرزندان رسول خدا هستند 
شكست خويش را در جداسازى امامت از نبوت مزه كرده به ثبت تاريخ رساندند. جنانكه معاويه با تمام شيطنت هائى كه در 
اين رابطه به كار برد. عاقبت به امام حسن عرض كرد: «اى ابومحمد! تو يسر رسول خدا و سرور جوانان اهل بهشتى» [188] 
ولى يقين داشتند امامت براى آنها خطرهاى بزركى را در درازمدت به دنبال خواهد داشت,ء تمامى نقشه هاى آنان را يكى يس 
از ديكرى نقش بر آب خواهد كرد. زيرا امامان همواره در صحنه حضور دارند و با دقت و آكاهى كامل» حوادث را[ صفحه 
67] دنبال مى كنند و مسؤوليت الهى و انسانى خود را در قبال سياست هاى شيطانى كه كيان اسلام و سرنوشت مسلمين را در 
درازمدت تهديد مى كند به خوبى حس مى كنند و مهمتر اينكه به اجرا مى كذارند. اينان به نتيجه رسيده بودندء امامان با 
يشتوانه ى امامت كه ادامه دهنده ى نبوت است در دل بحران هاى سياسى كه در متزلزل و يريشان كردن امت اسلام نقش 
مهمى دارد بدون هيج ترسى شجاعانه نقش براندازى سياست شوم و شيطانى ضد اسلامى را كه زير نام اسلام شكل مى كيرد 
به عهده مى كيرند. امام از نزديكك مى بيند بحرانهاى اخلاقى» ارزشهائى را كه اسلام براى انسان به همراه آورده در شرف 
نابودى قرار داده» قانون برابرى «عرب و عجم)»؛ «حاكم و رعيت»» و خلاصه «برابرى طبقات» همه و همه به صورت يكك ايده 


كهنه درامده اس 


بحرانهاى فكرى كه به اوج خود رسيده؛ آراء و افكار را در بوته ى آزمايش قرار مى دهدء زير نظر داشتند. در بحرانهاى 
اجتماعى كه دردى ديككر است و ياى فساد را به جامعه باز كرده ملاسحظه مى كند از بحرانهاى اقتصادى در بى تسلط 
حكومتهاى غيرقانونى بر درآ مدهاى اسلامى و مصرف سليقه اى و دلخواه آن مطلع بوده. آكاهى كامل داشته راهى را كه 
وظيفه اش مى داند طى نموده. تا به توطثئه كران بفهماند امام در مسئوليت امامت بدون يروائى مقابله با شيطنتهاى زورمندان 
حاكم را يكك واجب شرعى و مسئوليت الهى مى داند و به هيج وجه در آن كوتاهى و سهل انككارى نخواهد كرد. اين استقامت 
و بى باكى كه مخصوص ائمه و تربيت شد كانى جون مالكك اشتر و كميلء ميثم و قنبر» و حجر بن عدى كندى و رشيد» محمد 
بن ابوبكر و عمار ياسر بود حاكمان سياسى را كه به حيله و تزوير به قدرت رسيده بودند به وحشت انداخته و از اينكه ائمه 
طاهرين به عنوان اهل بيت رسول خدا در رأس رهبرى حقيقى جامعه هستند دجار يريشانى و نكرانى رنج خيز نموده؛ از 
حكومت امامان اهل بيت بر قلوب امت اسلامى خشمناكك بودند. مى دانستند امامان با هدفى سرنوشت ساز حكومتها را نيز از 
اختيار جابران و ظالمان خودكامه در خواهند آورد. كزارش هاى واصله حكايت مى كرد. امامان بدون سستى در تمامى اصول 
مشغولند تا امتى كاه و يويا و مبارز تربيت كنند. به همين دليل رهبرى انقلابهاى آزادى بخش را بر ضد نظامهاى حاكم به 
طور ينهانى به عهده داشته و آنها را حمايت و هدايت مى كردند. [ صفحه ”87] در صورتى كه بعد از و اقعه ى خونين كربلا 


هيج كاه به 


صورت مستقيم در اين انقلابها ديده نشده اند. ولى جنان لذت هاى حكومت دارى را در كام حاكمان تلخ مى كردند و خواب 
شيرين را بر آنها حرام مى نمودند كه فقط با خواندن تاريخ مى توان به آن ها دست يافت. اين تلخى زمانى دوصد جندان مى 
شد كه حاكمان مى دانستند اطرافيانشان در حالى كه دل به حقانيت بنى هاشم و خاندان رسالت بسته دارند و قلبا آنها را بر 
همه خلق برتر مى دانند» براى دست يافتن به منافع رياست و حكومت به آنها تعظيم و كرنش مى كنند. براى نمونه» مالكك بن 
هبيره اليسكرى به مروان مى كويد: ما با تو بيعت نمى كنيم و همراه تو به جنكك نمى يردازيم مكر به خاطر متاع دنياء اكر ما 
آنجه را كه معاويه و يزيد دارند» داشته باشيمء تو را يارى مى دهيم واككر جز اين باشد يس به خدا مردم قريش مردمان بدى 
نيستند. [104] . دريافت هاى كزارش هاى مأموران مخفى از حركت هاى سرى جنبشهاى مكتبى» حاكمان زورمند زراندوز به 
اين نتيجه رسانده بود كه امامت» همان رسالت بت شكن نبوت و درهم كوبنده ى قدرتهاى ظالمانه ى فرعون هاى كفر را به 
عهده كرفته است و امامان با مسئوليت نبوت» رهبرى جنبشهاى ضد طاغوتيان را به عهده دارند. از آنجه به عنوان كزارش 
دريافت مى داشتند فهم مى كردندء امام در امت روح ديانتى را مى دمد كه براى بريا داشتن حكومت الهى و تلاش جهت 
نجات انسان از جنكال ظلم و بردكى مرسوم در حكومتهاست. با رسيدن به اين يقين نتيجه مى كرفتند اكر امامان در دسترس 
مردم قرار نداشته باشندء بدون قاعده سركرم زندكى مادى خواهند شد واز تشكيل رزيمهاى مذهبى غافل شده؛ اكر هم 


حركتى سياسى داشته باشند نظير برخى 


حركتهاى سياسى به شمار مى رود كه يشتوانه مذهبى؛ آن هم مانند امامت نخواهند داشت. به لحاظ جنين موقعيتى هنوز بعد از 
قرة.ها از امامت و اسعمزاز ابن 'متوليت ناتك فدرتسداة أموى و غباشتى واطمه داشقف ال وهيرئ نا بشعؤانه آمامت وو حفيت 
نبوت بيم دارند و آن را مزاحم خويش مى دانند. براى نمونه احمد شبلى در كتاب خود «تاريخ الاسلام و الحضاره الاسلاميه) 
خلافت يزيد بعد از معاويه را انتخابى شايسته مى داند امام حسن و امام حسين را سرزنش مى كند. جرا جون نقش حسين بن 
على هميشه در [ صفحه 85] تاريخ تشيع كه اصل تمامى اصول آن بر اساس ولايت با امامت است الكو خواهد بود. يا حسن 
ابراهيم نويسنده اى كه در برخى كشورهاى عربى و ايالات متحده آمريكا كرسى استادى دارد» هركاه در طول تحقيقات خود 
از امامى سخن مى كويد به عيب جويى از ايشان مى يردازد» آن وقت همين شخص دستور انهدام كعبه و كشتن اهالى مدينه را 
از قاطعيت يزيد مى داند. اين نوشته هاى مسموم كننده ى انديشه ها كه بدون سند تاريخى به عنوان بررسى تاريخ تكرار مى 
شود نعوثه ا از همان برخورذهاف حساكمات اموق واعباسئ'اسدت كةارائ تصمعف آفافت:نه كار مق كرفند. بس ان انكه 
حكومت اسلامى از مسير شرعى و صحيح خود خارج شدء مبناى فساد و مصالح شخصى و هوا و هوس در ميان امت جريان 
كرفت» ارزشهاى والاى رسول خدا در سياست به دست فراموشى سيرده شدء زور و رشوه؛ نيرنكك و تزوير ملاكك نامزدى هر 
خليفه بود امامان در هر دوره اى افشاكننده ى اسرارى بودند كه به آب و رنكك اسلامى مطرح مى شدند. مهمتر اينكه درباره 


ى كرداندن ارزش هاى محمدى و ب ركردان 


خلاغت شرعى و الهى به مجراى اصلى خود. همت داشتند. تاريخ نشان مى دهد كه جكونه طالبان قدرت در شكل هاى 
مختلف با امامان به مبارزه برخاسته اند. حتى افرادى را بر مدينه مى كماردند كه دشمنان اهل بيت بودند» جون تمامى اين 
عملكردها و فشارهاى توام بر جريمه و توبيخ نمى توانست رجوع مردم به اهل بيت را متوقف كندء مى بينيم بعد از طرح 
جداسازى امامت از نبوت كه نتيجه اى نداشتء براى درهم ريختن طنطنه ى امامت» طرح فتنه ى امام تراشى را در مقابل امام 
شرغى:رختند, ثا شارك بتوائئد از آن همه ببشرفت: و اقتذار امامت بكاغلل: ابق شيظنت بسن :ان وحلت"رسول خدا با شكل كبرق 
جنجالى در محله ى يهودى نشين بنى ساعده در شكل ديكرى براى اولين بار بياده شد. عده اى شعار ساختند كه بايد حكومت 
بعد از رسول خدا به عباس عموى آن حضرت منتقل شود و عباس براى خلافت شايسته است. همين, الكو قرار كرفت و در جا 
به جاى تاريخ امامت مطرح كرديد. طرح امام تراشى كه از عصر ننككين و وحشتناك امويان ديده مى شود تا دوره هاى بعد با 
شكلهاى ديكرى مورد حمايت حكومت ها قرار كرفتء دو نتيجه همراه داشت كه براى امويان يا نظير آنها بسيار حائز اهميت 
بود: [ صفحه 60] يكم: بر اساس مثال «شق عصاى مسلمين» هماهنكى و يكبارجكى شيعيان را درهم مى ريخت. از تعداد 
شيعيان مى كاست. دوم: كروهى از غديريان را كه بر اصل امامت معتقد بودند نسبت به امام دوره ى بعد دجار كيجى و 
سرد ركمى مى كردند. زيرا با امام شرعى و امام بدلى مواجه بودند و نمى دانستند كدام يكك امام حقيقى مى باشد. و اين اكر 


همه ى خواسته ى حاكمان غاصب را تأمين نمى كرد از 


عواقب وخيمى كه يكيارجكى بيروان امامت براى آنها فراهم مى آورد در امان مى داشت. البته مى بينيم كه اين طرح خائنانه 
نيز نتوانست از آن همه طمطراق الهى مخصوص امامت بكاهد بلكه حتى دشمنان كه اقرار داشتند و دارند» امامت با آن همه 
مشكلات نابودكننده كه در مسير او فراهم آوردند بى محاباء شجاعانه طى طريق كرده؛ رسواكننده ى تمامى توطثه ها و فتنه ها 


بوده اسنت: 
سوء استفاده از قائميت در هى شكست جنبش ها 


دانستن اينكه جكونه طرح فتنه ى انتخاب امام بدلى براى امامت را يباده كرده اند» به تعبير بيامبر اكرم (ص) امام ضلالت را كه 
به آنش دلالت مى كند در كنار امام شرعى قرار داده اندء از جمله مشكلات تحقيقى است كه خوشبختانه محققان عالم اسلام 
هر كدام با سليقه اى محققانه به نتايجى دست يافته به صورت مجموعه هائى كرانقدر و قابل اعتناء به تاريخ سيرده اند. طبق 
كزارش تاريخ از جمله آثار انقلاب تمام الهى حسين بن على فراهم آوردن زمينه هاى جنبش هاى مكتبى بود كه شايد بتوان 
مدعى شد يس از شهادت امام حسين - عليه السلام - تمامى جهان اسلام را آماده ى آن مى كرد. زيرا كه امت اسلامى متوجه 
شده بود سكوتش در مقابل به انحراف كشاندن رهبرى اسلام خطائى فاحش و كناهى غيرقابل بخشش بوده است. تا اين 
سكوت به فاجعه ى بزركى همجون كربلا منجر شد. جنبش فقها و يارسايان و قراء به رهبرى سليمان بن صرد و سخترانى تند 
او آغاز شد. او در جمع ياران خود جنين كفت: «ما مشتاق آمدن خاندان رسول الله بوديم و ايشان را به يارى كردن وعده مى 
داديم و به آمدن تشويقشان مى كرديم ولى همين كه آمدند [ صفحه 88] سستى و عجز ورزيديم و با دشمنان ايشان آميزش 


كرديم و 


منتظر ييشامدهاى بعدى شديم تا اين كه فرزند رسول الله و ياره ى كوشت و خون او در ميان ما كشته شد. هان به يا خيزيد كه 
خدايتان خشمكين شده است» ]١20[‏ سليمان و يارانش به اتفاق دويست نفر از زندانيانى كه از مخلص ترين ياران امامت به 
شمار مى رفتند مانند كميل بن زياد نخعى كه در زمان قيام حضرت سيدالشهداء اباعبدالله الحسين در زندان هاى معاويه بن ابى 
سفيان به سر مى بردند و يس از آزادى از زندان تصميم داشتند به يكك حركت انتحارى بر ضد يزيد و مأموران امنيتى وى 
اقدام كنند با اين قيام هماهنكك شدند. اين جنبش با موفقيتهاى جشم كيرى كه داشت و ضربه اى كه بر ييكر مردان شجاع 
لشكر اموى وارد آورده بود» جز رنج شكست مرد بزركى جون سليمان بن صرد نداشت؛ ولى مقدمه اى بود براى نهضت هاى 
مذهبى بعدى كه تا عصر ما در جا به جاى دنياى اسلام عليه اسلام ستيزى و جهت هاى دينى ديكر ديده و شنيده مى شود. در 
جنبش هاى مكتبى عصر امامت كه در يى قيام فقها و يارسايان به وجود آمده و اغلب با ييروزى هاى نسبى به شكست منجر 
مى شدء بازمانده هاى آن با انديشه ى بازسازى قدرت براى قيام بعد از ترميم سياه كه كمتر به قيام مى انجاميدء انديشه ى 
انقلابى شكست خورده را تعقيب كرده به جذب نيرو مى يرداختند. بررسى تاريخ كوياى موضوعى دردناكك بل بليه اى خشم 
آور و نفرت انككيز است. در اين مقطع كه بازماندكان جنبش در تداركك تجديد قواو جذب نيرو بودند» نفوذى هاى قدرت 
حاكم در جمع بازمانده هاى وفادار به حركت ضد حكومتىء نه تنها آنجه را مى كذشت و تصميم اجرايش كرفته مى شد 


كزارش مى كردندء بلكه با ارائه نظرياتى جنبش را 


از لحاظ عقيدتى به انحراف مى كشاندند و مبارزان با فتنه ى ولايت بى امامت بدون اينكه توجه داشته باشند به صورت فتنه 
اى خطرناكك براى صاحبان ولايت الهى كه عهده دار منصب آسمانى امامت بودند رشد مى كردند و نيرو مى كرفتند. اينجا 
بود كه جنبش مكتبى مطيع امام و امامت به صورت كروهى كه سر از اطاعت امام برداشته است با انديشه ى خيالى جنبش در 
مسير مقابله با امام امامت آسمانى درمى آمد. اكر هم به در كيرى هاى نظامى مبتلا مى شدند ادامه ى جنبش نبود كه شكست 
خورده ومى خواستند يس از بازسازى نظامى و اقتصادى دوباره در براندازى حكومت [ صفحه 47] غاصب مقابله كننده با 
امامت قيام مسلحانه نمايند» بلكه شورشى عليه هر كس بود كه در مقابل خود سد ييشرفت مى ديدند حتى اكرجه امام - عليه 
السلام - مى بود. دراين دوره كه تغبير جنبش مكتبى انقلابى به صورت حركت فرقه اى درآمده؛ سردمداران با تجربه اى كه 
از موقعيت امامت در ييشبرد اهداف خود داشتند؛ مى دانستند با انديشه ى حاكم بر جمع خود جايكاهى نزد امام هر عصر و 
زمانى ندارند. به همين لحاظ از وجود افرادى وابسته به امامت مانند «محمد بن حنفيه)» و «زيد بن على» و «اسماعيل بن جعفر) و 
«عبدالله بن جعفر» كه تمامى فرزندان امام هر دوره اى محسوب مى شدند استفاده مى كردند و به لحاظهاى اسلامى محض كه 
در رأس آنء حمايت از قانون امامت استمرار نبوت به شمار مى رفت در جنبشها مركز رجوع اعضاى جنبش بودند و با تردستى 
نفوذى هاى دستكاه حاكم بيش از حدشان مورد اعتنا قرار مى كرفتند تا جائى كه امام تحت الشعاع ايشان وانمود شود. اينجا 


بود كه طرح الهى قائميت در امامت, مورد توجه سرخورد كان و 


وازّد كان يعن قزان كرفت حون هى 3اتسشد.امت اسلامى توسظ رواناتق كه دز اضالتشن شكف :و شبهة اى تدارتك تشنيدة 
اند زمانى كه فساد و ظلم همه جا را فراكيرد قائم آل محمد ظهور خواهد كرد, ظالم را به سزاى اعمالش مى رساند؛ مظلوم را 
نيز مورد حمايت قرار مى دهد. از طرح جنين موقعيت و منزلتى سوءاستفاده كرده. اوضاع زمان را همان دوره معرفى مى كنند 
كه مى بايست امام مهدى قائم آل محمد ظهور كند و بشريت رااز جنكال حاكمان خون آشام رهائى بخشد. و لذا بزركوارى 
را كه روح بلند و ياكش از آنجه اين كروه مطرح مى كردند به لحاظ وابستككى به امامت بيزار بود» دون اينكه از نقشه شوم 
كار كزاران جنبش شكست خورده و شيطنت نفوذى هاى قدرت حاكم مطلع بوده و نقشى در به ثمر رسيدن طرح خاثنانه آنها 
داشته باشدء در حد امام» مورد ستايش قرار مى دادند و شايع مى ساختند قائم آل محمد و امام مهدى است. جنانكه مختار 
درباره ى محمد حنفيه جنين شايعه اى را مى سازد و وقتى متوجه مى شود كه محمد حنفيه تصميم مخالفت دارد مى كويد من 
بر بيعت مهديم و لكن مهدى را نشانى است و آن اين است كه او را به شمشير زخمى زنندء اكر آن تيغ يوست او راازهم 
ندرد وى مهدى است ]18١[‏ به اين وسيله طرح خود را زير سؤال مى برد. در جنبش زيديه و اسماعيليه در بى شهادت زيد بن 
على و رحلت [ صفحه 88] اسماعيل بن جعفر جنين فتنه اى مطرح شد و اين دو امام زاده ى بزركوار حضور نداشتند تا از طرح 


خائنانه ى وازدكان امامت بيزارى جسته به ثبت تاريخ برسد كه آنان نقشى در يديد آوردن رشته ى 


امامت ابداعى و بى اعتبارى خائنان نداشته اند. ولى در مورد محمد بن حنفيه فرزند على بن ابيطالب - سلام الله عليهما- وقتى 
عده اى به او رجوع مى كنند تا برايشان يقين شود آيا مختار حركتى مورد رضاى امام را آغاز كرده است يا نه» مى كويد: 
«برخيزيد تا به سوى اماممان على بن الحسين رويم) هنكامى كه بر امام وارد مى شوند» محمد بن حنفيه خبرى كه ايشان را به 
آنجا كشانده بود به عرض امام مى رساند؛ امام خطاب به او مى فرمايند: «اى عمو! اكر برده اى سياه يوستء تعصب ما اهل 
بيت را داشت بر مردم واجب است كه او را يارى دهندء من اين كار را بر عهده ى تو مى كذارم) [197] و وقتى مطلع مى شود 
كه مختار دعوى بى اعتبارى نموده از بيم آن كه مبادا در يمن به نام وى فتنه اى يديد آرد آهنكك رفتن به عراق كرد تا 
هواخواهان امامت جنبش خود را به سوى خويش بازكرداند. [127] . حتى ابراهيم بن مالكك اشتر نيز از يارى كردن وى 
خوددارى كرد. [78]. اين كونه شكست خوردكان جنبش هائى كه در شروع با اصالتى قابل توجه و تقدير حركت انقلابى 
خود راابه حمايت از ولا-يت با امامت و س ركوبى ولايت مداران بى امامت آغاز كردند در انتها يا اول كار براى جذب نيرو 
دجار انحراف شدند. و رشته ى امامتى بى اعتبار را در كنار امامت آسمانى به وجود آوردند و به فريب و اغواء مردم يرداختند. 
يس بايد به اين توجه داشت در اين مقطع از تاريخ در جنبش هاى مكتبى انديشه ى حمايت از امامت معصوم وجود نداشته. 


بلكه مقدمه اى بوده است تا دعوى قائميت فرقه اى يا كيرد و به صورت كروهى كه امامى 


دارند با تمام موقعيت ساختككى كه فراهم آورده اند و از اعتبارى برخوردار نيست در كنار امامت آسمانى مطرح شود. با فريب 
مردم امامت ادامه دهنده ى راه نبوت را خدشه دار سازند. بررسى تاريخ و آناليزه كردن آن در جنين زمينه هائى نتيجه مى 
دهدء كروهى از محققان با اقامه دليلهائى مى كويند نمى توان باور داشت كه در جنبشهاى مختاريه و زيديه و اسماعيليه قصد 
امام تراشى و فرقه سازى بوده است. [ صفحه 84] متقابلا عده ديكر با ارائه دلائلى تاريخى اصرار دارند كه اين حركت هاى 
انقلابى در خط امامت نبوده استء بلكه مسلكك سازانى با امام تراشى توانسته اند در مقابل خط امامت قرار كيرند. ما با استفاده 
از مداركى كه هر دو كروه با زحمات فراوان به دست آورده اند» كزارش كرده اند» نتيجه كرفته اند به اين دريافت اشاره مى 
كنيم: طبق مداركك نقلى كه محققان ارائه داده اند» رهبران جنبش هاى مقابله كننده با حكومت هاى نامشروع كه فرزندان 
امامان مانند محمد بن حنفيه و زيد بن على و اسماعيل بن جعفر را مورد اقتدا قرار داده به مخالفت با حاكم وقت قيام كرده اند 
ناخودآ كاه مقدمه اى براى امام تراشى شده اند. و لذا بر اساس كزارش هاى تاريخ به اين مهم متوجه مى شويم: در بى 
شكست جنبشهاى مكتبى كه صرفا براى براندازى غاصبانى جابر و ظالم مانند امويان و عباسيان و نظير اينها شكل كرفته استء 
عده اى دفعتا سبز شده اند» رهبران جنبش ها را كه اغلب كشته شده بودند به عنوان امام مهدى و قائم آل محمد در جامعه 
مطرح كرده؛ رشته ى امامتى ساختككى را با امامى بدلى كه رهبرى بازمانده هاى جنبش و نيروهائى را كه در بى شكست جذب 


شده اند به عهده كيرد فراهم آورده برايش سينه زده اند و مى زنند. و اين خيانت 


كروهى سودجوى خائن هيج ربطى به امام زاد كان لازم التكريم مانند«محمد حنفيه)» «زيد بن على)»» «اسماعيل بن جعفرا بيدا 
نمى كند. علاوه مى بايد توجه داشت اكر منحرفان از امامت الهى با ادعاى قائميت براى شخصىء امامت امامى را خاتمه داده 
اند نمى توانند با امام بدلى رشته امامتى را مانند آنجه در «اسماعيليه)» بنا كذاشته شده ادامه دهند,. زيرا بعد از امام قائم» در 


اضالك و قاترق اناضة: امانى وسو غذارى كه اعانكبيه ان اانه رابك [ فح +3] 


رهبران ضلالت در دورهى امامان هدايت 
اشاره 


بعد از رحلت رسول خدا آنجه بر هيمنه و صلابت تشيع وارد شد. دشمنان اسلام راستين را عصبانى نموده؛ در اين انديشه 
فروبرده بود كه در يى ماجراى غصب خلافت و مشاهده ى استقامت وفاداران به رسول خدا در كنار امامت ادامه دهنده ى راه 
نبوت» با حادثه اى ديكر ييكر مقدس اسلام ناب محمدىء همان قامت زخمى تشيع را خونين تر نموده از يبشروى بازدارد. زيرا 
امامت از روز مظلومى اش كه مسيرش را تغيير دادند» جنان شجاعانه در ميان حوادثى كه خلفاى سه كانه برايش فراهم آورده 
بودند خويش را حفظ كرد و راه رشد و جاويد ماندن را در دل خفقان طى كردء كه هيج يكك از كاركزاران دوره هاى خلفا و 
سياستمداران آن تصورش را نمى نمودند. از دوره ى سخت و يريشانى آور بنى اميه كه معاويه با يشتوانه هاى فراهم آمده در 
زمان مظلوميت و خاته نشينى على بن ابيطالب اميرالمؤمنين - عليه السلام - خلافت اسلامى را به ساطنت شبيه شاهان ايران و 
امبراطوران روم تبديل كرده و با اظهارنظر شوم «معاويه كسراى عرب است» ]١20[‏ كه از دوران عمر بن خطاب در اذهان براى 


معاويه موقعيت سازى شده بود و خود مى كفت: «من عدالت رااز كسرى 


آموخته ام» [192] به مشروعيت غيرقانونى سلطنت بنى اميه رسميت داد. خلافت بدون» طمطراق حكمرانى و فرمانروائى با نام 
امامت» راه خويش را در ميان خون و كشتار» آتش و شكنجه ادامه داده» بيروان اسلام تاريخ» امامت را مرجعيت شرعى مى 
دانستند كه فقط معتقدانش به آن رجوع مى نمايند وفاداران يبامبر اكرم امامت را خلافت حقيقى اسلامى مى شناختند. تمام 
مصوبات امويان را تا به تأييد امام نمى رساندند اطاعت نمى كردند. در معنا براى غديريان جيزى فرق نكرده بود آنها همان را 
مى ديدند و مى يذيرفتند [ صفحه 97] كه در غدير برايش بيعت كرفته شد و از رحلت بيامبر مورد تهاجم قرار كرفته» به تاراج 
كذاشته امام امت را از خلافت جدا كردند. لكن امت وفادار را نسبت به امام و امامت حساستر نمودند كه شجاعانه تا سر حد 
شهادت در كنارش باقى بمانند. امويان كه از روزهاى اوليه ى رحلت ييامبر در انديشه تغيير سيستم حكمرانى اسلامى بودند و 
نقشه ى شوم خويش را در دوران خلافت شورائى يرورش مى دادند و برايش نيرو جذب مى كردند از استقامت و صبورىء 
شجاعت و شهادت طلبى ياران غيور و سلحشور غدير جنان به وحشت افتاده و به يقين رسيده بودند اكر با حضور معاويه بن 
ابوسفيان مزور و مكار كه در دورهى امامت علوى و حسنى امامت ستمديده ى رنج كشيده ى سيلى خورده ى به تش 
سوخته» به لحاظ فريب خوردن امت از خانى امام بيرون كشيده شد و به شام» آن هم ميان قوم خونخوار و جانى اموى تبعيد 
كرديد» فكرى براى فرداى امويان كثيف كه دجار هر نوع ناشايستكى بودند نشوده بدون هيج ترديدى آنجه معاويه به ايمان 


فروشى و خدعه و نيرنكك» شيطنت و جنايت فراهم آورده 


همه و همه به دست امت امام از بين مى رود و امويان بايد به صورت اسارت در اختيار صاحبان منزلت و رفعتى باشند كه 
خلافت اسلامى را از حبس اموى نجات داده اند واين بدترين» شوم ترين عاقبتى است كه نتيجه آن همه شرارت با تشيع مى 
تواند باشد. به همين لحاظ طرح بيعت كيرى را براى فرد دوم از اموى كه بايد به قدرت برسد معاويه به زمان حيات ننككين 
خود از نزديكان كه كاركردانان سياسى شام بودند آغاز كرد. لكن مركك كريبان جانش را كرفته» بدون اينكه مزه ى نهائى 
اين لذت را جشيده باشد جسد كثيفش را در حالى كه دستش را بر دنيا داشت به زير خاكك كردند. انتقال سلطنت به يزيد بن 
معاويه و ادامه ى طرح بيعت كيرى كه معاويه ريخته بود امامت رايس از دوره ى سختى كه مصائب بى شمارى را تحمل 
كرده و با مسموم نمودن امام حسن - عليه السلام - منزوى نموده؛ ييروان وفادار رسول خدا را براى مقابله اى خونين در كنار 
افاقئ ديكر از تنان اسماتى اماماق دوازده كاله متوتعة سرئوشت انذة فى ثموة. تارؤز:موعود كه:عرافيان يه خبال خؤيش 
امامت مظلوم ستمديده ى رنج كشيده را براى مدتى نامعلوم از صحنه ى فعاليت اسلام بيرون نموده با شهادت امام حسين - 
عليه السلام - بتوانند تمامى توجه امت اسلامى را به سلطنت اموى جلب كرده. امويان بدون هيج مزاحمتى سرنوشت اسلام را 
به دست كيرند... [ صفحه 45] ... حراميان در غروب غم انككيز عاشورا كه خيمه هاى ياكان رو زكار را با ساكنان آن به آتش 


كشيدند اسيران در دل تاريكى به بيابان كريختند» لحظه ى بيروزى را حتمى دانستند و با يقين اينكه امامى از 


فرزندان على و فاطمه نيست تا بر سرير امامت نشيند و حكم راند» جون خدا امر كند و نهى نمايد» فاتحانه از كربلا حركت 
كردند. غافل از اينكه مصلحت الهى به صورت بيمارى بر قامت امامت» از روزهاى قبل از عاشورا يوشيده شده بود و كمان 
نمى كردند بيمارى كه به حسب ظاهر در آستانه ى وفات قرار دارد» همان وارث منصب الهى غدير است كه سريرستى اسلام 
رابا منصب امامت به عهده داشته؛ فرداى آنها را تلخ خواهد كرد. تفويض امور جارى امامت در لحظه اى كه درُخيمان خون 
آشام دشمن امامت به آن جشم دوخته داشتند و مى ينداشتند همان امام شهيدى است كه ميان خون خفته است به عقيله وحى 
حضرت زينب كبرى» توانست امامت رااز خطرناكترين ورطه هاى هولناك كه وحشتش كمتر از روزهاى كربلا نبود عبور 
دهد و شيرينى كاذب ييروزى را در كام امويان جون زهر تلخ نموده» شكست را به نام يبروزى فهم كنند. ناجار برخلاف ميل 
باطنى به دوران اقامت اسيران خاتمه داده» آنان را با جلالت و شوكتى كه در حد حكومت اموى شام است و اسيران را به آن 
اعتنا و توجهى نيست به زادكاهشان حركت دهند. در حقيقت «امامت» اسير رفته را به مركز خلافت بازكردانند. در اين دوره 
ى دلخراش امامت داغدار شهادت امام» كه عقيله وحى آن را در جمع زنان به صورت يرستارى به نمايش مى كذاشت و در 
كذ ركاههاى حكومتى و مجلس شاهانه يزيد درست مانند امام ايفاى مسئوليت مى كرد. و امام با راز و نيازهاى سوزناك مى 


رفت صحيفه سجاديه را تدوين كردهء جون شمشيرى كشنده بر فرق انديشه و آرامش و امنيت امويان فرودآورد. زادكاه 


امامت» مدينه به تمام معنا عزادار بود دست غيبى از مردى وابسته به قبيله ى «ثقيف» كه در مدح و نكوهش آنان روايات و 
مطالبى رسيده [151] به نام مختار ]١28[‏ بن ابى [ صفحه 48] عبيده [754] كه در ابتداى به قدرت رسيدن عمر بن خطاب بعد 
از مركك ابوبكر در سال سيزدهم هجرت ]17١[‏ از طائف به مدينه آمد ]71١[‏ با كنيه ابواسحاق [717] و لقب «كيسان» [717] 
يعنى زيركك و تيزهوش [776] كه با علو همت يرورش يافته بود [118] در اجتماع ديده شد. به لحاظ مزاحمت براى ابن زياد 
[776] به زندان كرفتار آمد. ميثم تمار در زندان ابن زياد او رااز بيش بينى على اميرالمؤمنين مطلع كرد [//ا7] كه فرموده اند: 
جوانى از قبيله ثقف كه او را مختار مى كويند [178] در خواهد آمد و انتقام خون شهداى كربلا را از قاتلا-ن بى رحم و 
سنككدل شهيدان قديس كربلا خواهد كرفت و توجه عموم را به دادخواهى خدا جلب مى نمايد. دعاى امام حسين - عليه 
السلام - كه فرموده بودند: «يرورد كارا آن جوانمرد ثقفى را بر آنان مسلط كن تا جام تلخ مركك و ذلت را بر ايشان بجشاند و 
از قاتلان ما احدى را معاف ندارد» به جاى هر قتلى» كشتنى و به جاى هر ضربتى» ضربتى و انتقام مرا و دوستان و خاندان و 
شيعيانم را از ايشان بككيرد» [114] مستجاب مى شود. در اين ماجراى عظيم كه به نام جنبش مختار قسمتى از تاريخ اسلام را به 
خود اختصاص داده است به فرموده ى امام صادق (ع) يس از ينج سال ماتم مداوم ]18١[‏ كه هيج زنى از اهل بيت حنا نبست 
قر كه 


مويش را شانه نكرد [581] آل بيت از عزا [ صفحه 18] د رآ مدند [2187] به لحاظ موضوعاتى عده اى از يزركان و شخصيت 
هاى بلنديايه اسلامى جنبش مختار و او را ستوده اند. [187] . متقابلا- كروهى هم بر اساس رواياتى [185] كه امثال آيهالله 
العظمى حاج سيد ابوالقاسم خوئى نبذيرفته اند [180] معتقدند لحظاتى را در جهنم به سر مى برد. در اين جنبش موضوعاتى 
مطرح شده كه مهمترين آنها طرح امامت محمد بن حنفيه با عنوان «امام مهدى» است و منشاء بدبينى عده اى بر مختار ثقفى 
كرديده كه خود موضوعى حائز اهميت به شمار مى رود و البته محققان اسلامى شيعى به آن يرداخته اند؛ لكن آنجه منظور و 
مقصود ما مى باشد اطلاق «مهدى)» [هدايت كرده شده؛ ارشاد شده] بر محمد حنفيه است كه مختار در سخنانى بر زبان رانده و 
به ثبت تاريخ رسيده و [188] و نمى توان آن را انكار كرد. نخست بايد بدانيم اين عنوان به لحاظ مقتضاى نهضت و موقعيت 
قيام بوده تا جرقه اى در برابر عواطف خفته مردم باشد و منظور از طرح آن» حضرت امام قائم «مهدى موعود؛ - اروحنا فداه - 
نبوده كه در لسان روايات» اطلاق آن حتى به غير ائمه هم شده است. جنانكه رجال شناس بزركك اسلامى علامه شيخ ابوعلى 
مى كويد: و جه بسا عنوان مهدى كه به محمد حنفيه كفته مى شد و مختار آن را ترويج مى كرد به خاطر ترغيب مردم به قيام 
بود» نه اينكه واقعا محمد حنفيه مهدى موعود است. [187] جنانجه بررسى تاريخ كوياى اين حقيقت مى باشد كه مختار 


خويش رااز جانب امام هدايت زين العابدين و نايب او محمد حنفيه مأمور به قيام معرفى مى كرده است. [188] 


واكر به امام سجاد - عليه السلام - به عنوان امام عقيده نداشت هداياى خود را فقط براى امام خود محمد حنفيه مى فرستاد 
[144] در صورتى كه تقديم حضور على بن الحسين - عليه السلام - نيز نموده است. علاوه اكر ما بر اساس رواياتى كه دلالت 
دارد موعود آل محمد در سخت ترين شرائط براى دفع ظلم و ستم روش حاكمان زر و زور و نجات جامعه از فساد و تباهى 
ظهور | صفحه 9!7] مى كندء بخواهيم موضوع اطلاق «مهدى» بر مصلحانى را كه نمايند كان امامان در جنبشهاى مذهبى بوده 
اند مورد بررسى قرار دهيم و با حفظ عنوان انحصارى «مهدى موعود) كه نبايد به غير حجه بن الحسن العسكرى كفته شود به 
شخصى كه مانند حضرت صاحب الامر و العصر و الزمان موعود آل محمد - عج الله تعالى فرجه الشريف - در عصر خودش 
براى برجيدن بساط ظلم و ستم و رهائى جامعه از فساد قيام كرده. عنوان «مهدى» دهيم, به اين معنا نيست كه ييشواى جنبشى به 
تمام معنا دينى را خواسته ايم همان حجه بن الحسن العسكرى بدانيم؛ بلكه با در نظر كرفتن معناى لغوى «مهدى» كه هدايت 
كرده شده يا ارشاد كرديده [190] شده استء مردم را به حساسيت زمان و موقعيت جنبش و نقش رهبرى آن متوجه نموده كه 
بركزيده ى امام عصر خود مى باشد. در جنبش مختار كه امام سجاد - عليه السلام - بنابر دلائلى نمى خواستند مستقيما در 
انقلاب او شركت كنند به تعبير محققى «شركت امام در انقلاب» عملى صحيح به شمار نمى رفت» جرا كه ممكن بود انقلاب 
با شكست روبرو شود و با شكست نظامى انقلابء امام و جنبش وى و همه ى افراد 


مكتبى به يايان كار خود مى رسيدند و اين اقدامى عاقلانه نبود» [191] به اعتبار اين كونه مسائل مهم كه در نظر امام بوده و 
شايد تاريخ به بعضى از آنها دسترسى بيدا نكرده باشدء امام زين العابدين - عليه السلام - به مختار مى فرمايند كه مردم را به 
سوى محمد حنفيه دعوت كند و در همين زمان بر محمد حنفيه لازم دانستند تا رهبرى انقلاب اسلامى را به عهده كيرند. 
[191]. دراين صورت همان طور كه سليم عبدالله نيز لطيف استنباط نموده؛ نوشته است: مختار از قبل امام مهدى زين العابدين 
ونايب حضرتش محمد حنفيه كه مأذون در رهبرى قيام بوده است ['19] به انتقام كيرى از قاتلا-ن واقعه ى دلخراش كربلا 
برخاسته در معنا با اطلاق «مهدى» به محمد حنفيه تفهيم مى كند كه از ناحيه ى امام عصرش على بن الحسين «هدايت شده و 
ارشاد كرديده) است. [19] امام جنبش مى باشد و اين به معناى آن نيست كه محمد حنفيه يذيرفته «امام) در منصب خاص 
امامت باشد و مختار به او دعوت كند. بلكه اطلاق «امام» به او» به رسم زمان مى باشد كه براى حركت هاى سياسى و فكرى 
امام ييشوا[ صفحه 98] قائل مى شدند. مانند «امام) شجاعت يا «امام) جمعه كه در هر دوره اى از ادوار امامت با آن مواجه بوده 
ايم. مورخ شهير مرحوم مقرم مى نويسد: «در دعوت مختار هيج جمله و سخنى و عملى يافت نمى شود كه دال بر اعتراف او به 
امامت محمد حنفيه باشد؛ بلكه مطرح كردن محمد حنفيه به عنوان رهبر قيام يكك تاكتيكك و سياست و تدبير بود.) [190] واكر 


او را امام بخوانند. اين با آنجه حضرت على بن موسى الرضا - عليه السلام - روايت نموده اند كه اميرمؤمنان فرموده است: 
«محمدها نمى كذارند نافرمانى خدا انجام بككيرد.» [142] منافات دارد. راوى مى يرسد: محمدها كيانند؟! امام هشتم فرموده 
اند: «محمد بن جعفر طيار و محمد بن ابوبكر و محمد بن حنفيه و محمد بن اميرالمؤمنين» [/191] علامه ى ممقانى بعد از نقل 
روايت مى نويسد: «اين سخن اميرمؤمنان اثبات عدالت محمد حنفيه است. زيرا راضى نشدن به عصيان خداء مرتبه اى فوق 
مرتبه عدالت است و معقول نيست كسى كه راضى به عصيان ديكران نيست خود اهل معصيت باشد.) [198] . آن هم نفى 
امامت امامى از تبار امامان دوازده كانه و مهمتر ادعاى امامت براى خود. علاوه شخصيتى جون محمد حنفيه كه رسول خدا به 
تولدش بشارت داده اندء نام و كنيه خويش را به او بخشيده اند [144] سيس فرموده اند: «نام و كنيه ام براى غير از او حلال 
نيست مكر قائم آل محمد كه وارث و خليفه ى من است»[0١٠]‏ آن كونه عمل نمى كند كه كفته اند به تعبير آيت الله العظمى 
مرحوم حاج سيد محمدهادى ميلانى «اجل قدر از آن هستند كه خلاف [اصول دين اماميه را] معتقد باشند» [01] .( مخصوصا 
اينكه در دوران همراهى با يدرش به حقايقى بسيار مهم دست يافته است. در صفين وقتى يدر بزركوارش او را بى دربى به 
ميدان مى فرستدء عرض مى كند شما سه بار بى امان مرا به صحنه نبرد فرستاديد و در معرض خطر قرار كرفتم» لكن خدا مرا 
حفظ كرد. اما جكونه دو برادرم حسن و حسين را به ميدان نفرستاديد؟ على [ صفحه 44] اميرالمؤمنين در جواب مى فرمايند: 


عزيزم تو فرزند منى و آن 


دو فرزندان يبامبرند آيا نبايد در حفظ آنان كوشا باشيم؟ محمد به يدرش عرض مى كند: آرى يدر» خداوند مرا فداى شما و 
دو برادرم كرداند. [07]. وقتى هم به او عرض مى كنند: جرا يدرت تو را به جنكك ترغيب و تشويق مى كندء ولى در مورد 
حسنين جنين نمى نمايد؟ در جواب مى فرمايد: آن دو (حسنين) جشم هاى اويند و من دست راست اويم. يدرم جشمهايش را 
با دستش حفظ مى كند [07] و در عريضه اى خطاب به برادر بزركوارش حضرت اباعبدالله الحسين مى نويسد: «اى برادر من! 
بدر من و توه على - عليه السلام - استء من و تو ازاين جهت به يكديكر فضيلت و برترى نداريم؛ ولى مادر تو فاطمه زهرا 
دختر بيغمبر اسلام است. اككر زمين ير از طلا شود و مادر من مالكك آن كردد به مقام مادر تو نخواهد رسيد.) [7”05] . واكر 
ايراد كنند جنين شخصيتى جرا برادرش را در سفر كربلا همراهى نكرد؟ جواب را مى توان با استناد به مداركى داد: يكم: امام 
حسين - عليه السلام - به او فرموده اند: اما تو اى برادرم! لازم نيست مرا همراهى كنىء بلكه در مدينه بمان و به عنوان جشم 
من باشء اوضاع مدينه را به اطلاع من برسان. ]١0[‏ . اين كار در اسلام سابقه داشته استء جنانكه رسول خدا به عباس بن 
عبدالمطلب عموى خويش با همين عنوان دستور مى دهند يس از هجرت در مكه بماند. دوم: اينكه قبل از واقعه كربلا دست 
او دجار زخمى شد كه نمى توانست شمشير به دست بككيرد» لذا امام حسين دستور نفرمودند كه محمد حنفيه در كربلا حضور 


داشته باشد. جنانكه ابى مخنف مى نويسد: «محمد بن 


حنفيه به امام حسين عرض كرد: به خدا قسم قادر نيستم كه قبضه ى شمشير و كعب نيزه ام را بككيرم و بعد از تو خوشحال 
نخواهم شد» [08]. سوم: يارانى كه در كنار امام حسين به فيض شهادت نائل شدندء اشخاص معين بودند؛ خداوند در تقدير 
خودء آنان را به اين شرافت و موهبت مخصوص مفتخر فرمود و اين بر اساس مصالح تكوين واراده ى حق بوده است كه 
ديكران به اين مرتبه موفق نشدند. [/01] . [ صفحه ]٠٠١‏ علامه مجلسى در شرح حديثى مربوط به كربلا [708] مى فرمايد: 
حضرتش ديكران را بين آمدن به كربلا و نيامدن» مخير كرده بود. يس جون آمدن آن امر واجبى نبود بلكه مخير بود» تخلف 


از آن كناه محسوب نمى شود. [09/] . 
طرح امامت محمد حنفيه 
رفع شبهه از امامت امام سجاد 


امامت حسين بن على سيدالشهداء در يى امام حسن مجتبى - سلام الله عليهما - اين تصور را در عده اى فراهم آورده بود بر 
اساس اين قانون در بى حضرت اباعبدالله الحسين - عليه السلام - برادرش محمد حنفيه به امامت رسيده است. جنانكه به اعتبار 
استنباط محققى «بعضى از شيعيان جنين يندارى را در مورد ايشان داشتند» ]١١[‏ و حتى براى عقيده ى خود جذب نيرو مى 
كردند. محمد حنفيه براى رفع جنين شبهه اى خطرناكك كه مى رفتء او را در مقابل امام الهى قرار دهد» حضور امام سجاد - 
عليه السلام - شرفياب شده با استفاده از شايعه امامت خويش» حضرتش را مورد سؤال قرار داده» خود را احق به خلافت و 
امامت دانستء تا بدين وسيله مقام امام سجاد را به بعضى از علاقه مندان خود كه برايش امامت قائل بودند شكار سازد و 


بفهماند امانت مخصوص 


على بن الحسين - عليه السلام - مى باشد؛ او ولى امر» حجت خداء امام منصوص و معصوم و منصوبء آن نازنين استء و لذا 
به امام سجاد عرض كرد: «فرزند برادرم! مى دانى كه ييامبر خدا وصيت و امامت را بعد از خود بر اميرمؤمنان داد و سيس به 
امام حسن و بعد از او به امام حسين واككذار كرد و يدر شما كه رضوان خدا و درود حق بر روانش باد قبل از شهادتء براى 
جانشينى بعد از خودش وصيتى نكرد! و مى دانى كه من» عموى شما و با يدرتان از يكك ريشه ام و زادهى على مى باشم. من 
بااين سن و سبقتى كه بر شما دارم» از شما كه جوان هستيد به امامت سزاوارترم!» امام سجاد در جواب فرمودند: «يدرم قبل از 
آنكه عازم عراق شوند به من در اين باره وصيت كردند و ساعتى قبل از شهادت نيز با من تجديد عهد نمودند) سيس به شرط [ 
صفحه ]٠١١‏ فرزند امام على و فاطمه - سلام الله عليهما- به اين جمله اشاره كرده اند: «خداى عزوجلء امر وصيت و امامت را 
در نسل حسين مقرر داشته است.) و آنككاه براى اينكه جنين بحث مهمى همه جا مطرح شود و قانون فرزند على بن ابيطالب 
بودن در امر امامت به صورتى كه در جامعه مطرح بوده و محمد حنفيه هم به آن اشاره كرده است بى اعتبار كردد مى فرمايند: 
«اكر مى خواهى اين مطلب را بفهمى بيا نزد حجرالا-سود رويم و ازاو داورى بخواهيم و مطلب را از آن بيرسيم.» امام باقر - 
عليه السلام - مى فرمايند: به كنار حجرالاسود رفتند. امام سجاد از عموى خود خواستند از خدا 


بخواهد تا حجرالاسود را به صدا در آورده و مطلب او را جواب دهد, محمد حنفيه با تضرع و زارى و دعا به ييشكاه خداء 
خواست كه حجرالاسود حقيقت امر را به ظهور رساند. ولى صدائى شنيده نشدء امام فرمودند: «اى عمو! اكر تو وصى و امام 
بودى جوابت را مى داد.» محمد حنفيه خواست امام» حجرالاسود را مورد سؤال قرار دهد. حضرت فرمودند: [اى حجر] از تو 
مى خواهم به آن خدائى كه ميثاق ييامبران و اوصياء و همه مردم را در تو قرار داده استء وصى و امام بعد از حسين بن على 
بن على بن الحسين بن على بن ابيطالب» يسر فاطمه دختر رسول خدا رسيده است.») محمد حنفيه كه به آن يقين داشت لكن 
براى رفع شبهه در اذهان آنهائى كه او را امام مى دانستند مورد سؤال قرار داده بود اعتراف كرد. ]1١1[‏ . علامه مجلسى در بى 
اين روايت مى فرمايد: «منازعه و مخاصمه [محمد حنفيه] با امام جهارم صورى و ظاهرى و روى بعضى از مصالح بود از جمله 
قباد ابتكة ضيعفاى شيعه بكو يتك محمد شتفيه از على بق الحستيق بز كتر است )فى نه امافت سزاوازئرة: از آن نس سكله امامت 
محمد حنفيه كه در بعضى از اذهان عوام يا مريض مطرح بود ياكك شد. نوشته اند ابوخالد كابلى [؟17] روزكارى بيش 
خدمت محمد حنفيه بود و كمترين ترديدى در امامت او نداشت» جنابش را مورد سؤال قرار داد: «قربانت كردم شما را به 
احترام رسول الله و اميرمؤمنان قسم مى دهم كه به من بفرمائيد آيا شما همان امامى [ صفحه ]٠١7‏ هستيد كه خداوند اطاعت او 


رابر همه واجب كرده است؟» محمد حنفيه در 


جواب مى فرمايند: «اى اباخالد مرا قسم بزركى دادىء بدان كه امام واجب الطاعه. على فرزند برادرم مى باشدء او امام من و تو 
وهر مسلمانى است [1] اين كه محمد حنفيه مطيع امام خود على بن الحسين بوده است جيزى نيست نياز به اثبات داشته 
باشد. زيرا شخصيت هاى بلنديايه اسلامى شيعى به اين نتيجه رسيده اند. جنانكه جعفر بن نما فقيه عظيم الشأن مى فرمايند: 
«محمد حنفيه از نظر سن و سال از امام سجاد بزركتر بود» او مطيع محض امام بود و امام را بر خود از نظر دينى و هم به عنوان 
يك واجب مقدم مى داشت و كمترين كارى را بدون رضايت او انجام نمى داد و سخنى را كه امام راضى نبود» نمى كفت» 
اطاعت او نسبت به امام مانند اطاعت رعيتى ساده از مولى بود و امر حضرتش را به عنوان ولى و امام خود اطاعت مى كرد و 
احترامش نسبت به مقام شامخ امام سجاد جون احترام بنده نسبت به مولايش بود [#1] . به علاوه امام صادق - عليه السلام - 
مى فرمايند: «محمد حنفيه نمرد مكر آن كه به امامت على بن الحسين اقرار و اعتراف داشت»» [18"] و مهمتر اينكه امام باقر 
(ع) فرموده اندة وو يمارى محمد فيه من دق كتارشن بودم و خودم شع أو رااستم و غسلس دادمو كفنش كردم و تماق 
براو خواندم واورا به خاك سيردم.» [18"] در صورتى كه اكر آنجه به دروغ درباره ى او شايعه كرده اند حقيقت داشت» 


امامى مراسم تغسيل و كفن و دفن او را به عهده نمى كرفت. 
طراحان فتنهى امامت محمد حنفيه 


وقبول هاى زياد. بيرامون امامت محمد حنفيه به اين حقيقت دست يافته اند: «(محمد حنفيه خود جنين اعتقادى را به خود 
نداشته [كه امام بعد از برادرش حسين بن على باشد] بلكه او به امامت امام سجاد و فرزندان حضرتش اعتراف و اعتقاد داشت.) 
[31] . [ صفحه ]٠١*‏ در زمان حيات محمد حنفيه به لحاظ مسئله نمايندكى امام سجاد - عليه السلام - در جنبش مختار ثقفى 
[14"] مختار مردم را به اطاعت از محمد حنفيه خود دعوت مى كرد او را مهدى مى خواند [14”] و با عنوان «امام) در انديشه 
ى عده اى موضوع امامت محمد حنفيه جاافتاده» سبب شده بود عده اى تصور كنند محمد حنفيه خود دعوى امامت داشته و 
مختار نماينده و مروج و فرستاده ى او بود و اين اتهام رابه محمد حنفيه و مختار بزنند ]77١[‏ كه در جنبش به نام انتقام از 
قاتلا-ن امام حسين - عليه السلام - طرح امامت غير فرزندان فاطمه - سلام الله عليها- مقصود اصلى بوده است. ولى بايد 
يذيرفت جنين انديشه اى اكرجه در عصر محمد حنفيه و مختار بوده است و در تاريخ اسلام كزارش كرديده» لكن يس از 
«مركك محمد حنفيه اين فكر قوت كرفته و دست هاى مرموز بنى اميه و سيس بنى عباس براى مخدوش كردن امامت اهل بيت 
در دامن زدن امامت محمد حنفيه دخالت مؤثرى داشته است.) [71:”] در حقيقت زمانى كه امويان و عباسيان در اتش افروزى 
مطرح كردن امامت محمد حنفيه كوشيده اند» مسلما موضوعى بوده است كه آل رسول تضعيف مى شدند و بدون هيج 


ترديدى فرزندان على بن ابيطالب راضى به تضعيف امامان اهل بيت نمى شدند. حتى آن عده كه از فاطمه زهرا نبوده اند. در 


دخالت بنى اميه و بنى العباس در امرى كه مورد رضايت آنها بوده» بدون هيج شكك و ترديدى براى تضعيف امامت اهل بيت 
بوده اسث. به همين لحاظ مسئله امامث محمد حنفيه موضوعى بوده كه دشمنان خاندان رسالت طراخى كرده اند تا امامت اهل 
بيت را تضعيف كنند. يس همان طور كه آيهالله العظمى خوثى مى فرمايند: «محمد حنفيه مدعى امامت براى خود نبود.» [3717؟] 
واضبرق"اغتقاة ديكران ين امامة او'بب نكر هتني و اتخراق ازور كواز تمق هود و لمن توان مدعي شه كم مكية كتنيه 
فرزند برومند و رشيد على بن ابيطالب كه به نوبه ى خويش در حساسترين زمانها به فرياد اسلام و مسلمين رسيده است در 
مقابل اصل اصول اسلامىء امامت اهل بيت» ايستاده مردم را به ضلالت و كمراهى بكشد تا به ناحق امام شناخته شود. حتى 
شهرستانى كه معتقد است مختار» امامت حنفيه را[ صفحه ؟١٠|]‏ مطرح كرده مى نويسد: محمد حنفيه با شنيدن اين موضوع از 
او تبرى جسته است. [7] يس بايد يذيرفت اككر مختار مردم را به محمد حنفيه با عنوان «مهدى» دعوت كرده است نه منظور 
اين بوده كه مختار او را «مهدى موعود امام منتظر شيعه مى دانسته؛ بلكه براى اصالت دادن به جنبش خود او را هدايت شده 
[مهدى] از ناحيه امام سجاد مى دانسته و همان طور كه حضرتش در حضور سران شيعه كوفه محمد حنفيه را نماينده ى خود 
معرفى نموده بودند [376] مختار نيز عموى بزركوار امام و فرزند غيور على بن ابيطالب» محمد حنفيه را نماينده ى امام سجاد 


مى شناسند [78”] در اين صورت هيج كونه شواهدى به اثبات نمى رساند كه محمد حنفيه خويش را در عصر امامت على 


بن الحسين - عليه السلام - به عنوان امام معصوم مطرح كرده باشد و يا مختار معتقد به امامت او بوده. مهمتر اينكه به عنوان 
امامى از امامان دوازده كانه فرد يا اعضاى جنبش را به محمد حنفيه ارجاع داده» بدين وسيله نفى امامت على بن الحسين را 
نموده باشد. يس برخلاف اعتقاد شهرستانى كه معتقد است «كيسانيه» اتباع مختارند كه محمد حنفيه را به عنوان امام يذيرفته 
براندازى كامل امويان و خلافت و امامت براى خود بودند مطرح شده است. زيرا اساس تشكيل حكومت ظالمانه ى عباسيان از 
فرقه ى باطل «كيسانيه» مى باشد كه امامت شيعه را به محمد حنفيه اختصاص داده بودند و بعد از او فرزندش ابوهاشم را كه در 
حال بازكشت از شام در «شراه» دركذشت امام مى دانستند. و معتقد بودند ابوهاشم فرزند محمد حنفيه» قبل از مركك [772] 
وصيت كرده كه محمد بن على بن عبدالله بن عباس امام بعد از او خواهد بود. و محمد نيز امامت را به يسر خود «ابراهيم» مى 
بيت نبودند و با وسائل كوناكونى [ صفحه 1٠١5‏ از اقتدار اهل بيت مى كاستند» بنى عباس نيز از طرح امامت محمد حنفيه كه 


مخالفان امامت اهل بيت به وجود آورده بودند استفاده كرده» براى مشروع جلوه دادن حكومت خود به 


عنوان امامت» توطته امامت محمد حنفيه را داغ تر از ككذشته اش نمودند. خويش را وارث امامت دانستند. جنانكه دكتر حسن 
ابيطالب و مختار ثقفى خونخواه شهداى كربلا كوجكترين نقشى رادر طرح ضلالتى كه به نام «كيانسيه» مدتى اسلام ناب» 


يعنى تشيع سرافراز را كرفتار خود نمود نداشته اند. 
امامت نزد توطئه كنندكان كيسانى 


جرا فتنه كنند كان در مقام امامت را كه رهبران ضلالت و كمراهى به شمار مى روند «كيانسيه» خوانده اند؟ جهت ها و 
لحاظهائى را مورخان و محققان بيان داشته اند كه در تاريخ به ثبت رسيده است: آن كروه كه مى خواهند فتنه ى «كيسانيه» را 
مختار نسبت دهند از واقعه اى استفاده كرده اند كه اصبغ بن نباته» صحابى وفادار على اميرالمؤمئين بيان فرموده؛ آن بزركوار 
مى كويد: «روزى اميرمؤمنان را ديدم مختار را [در حالى كه طفلى كوجكك بود] روى زانوى خود نشانيده بود [و با نوازش و 
محبت] دست روى سر او مى كشيد مى فرمود: يا كيس» يا كيس» [7"”25] و جون اميرمؤمنان دو بار كلمه ى «كيس» را بر زبان 
آورد تسميه آن نيز [كيسان] همين است و سيس لقب مختار كرديد. [70"]. اين كروه كه خواسته اند به «كيسانيه) جنبه ى 
تاريخى وابسته به امامت بدهند و از آبروثى كه مى سازند سوءاستفاده كنند» كيسانيه را به اعتبار «كيسان» كه لقب مختار است 
[1"] وابسته و مربوط به مختار بدانند» در صورتى كه عالمان اهل سنت و نويسند كان صاحب آوازه ى غير شيعى مانند 
«شهرستانى» مؤلف اثر مشهور «ملل و نحل» جنين دروغى را شايع كردند. بعضى هم بر اين عقيده اند «كيسان') نام يكى از 
غلامان على امي رالمؤمنين 


بوده است [ صفحه ]٠١28‏ كه مختار كفتار خويش را از او فرامى كرفته. [75] به همين لحاظ به كروهى كه اتباع مختار بوده 
اند و معتقد به امامت محمد حنفيه «كيسانيه) كفته اند. اين نظر را هم داده اند جون يكى از مشاورين و دوستان برجسته مختار 
«كيسان» بود و رئيس يليس جنبش او به شمار مى رفتء مأمور انتقام از قاتلان كربلا بود [77] مختار و در نهايت كروه معتقد 
به امامت حنفيه «كيسانيه» نام كرفتند. در صورتى كه بر اساس روايات صحيحه و تائيد شخصيتهاى بلنديايه علمى شيعه» محمد 
حنفيه هركز مدعى امامت براى خود نبود كه مختار مردم را به او دعوت كند تا جنين قوم و طائفه اى به لحاظ لقب 
«كيسان«مختار ثقفى» «كيسانيه» خوانده شوند. هر جند اين كروه كمراه قائل به امامت محمد حنفيه» در يى رحلت او به دست 
توطئه كرانى مانند بنى عباس و ديكران رسميت بيدا كرده اند و به اين نام شناخته شده اندء ولى براى اينكه مسأله امامت را به 
دورانى برسانند كه آغاز زمان امامت است به اين استناد كردند در جملء على اميرالمؤمنين يرجم را به فرزند خويش محمد 
سيردند و فرمودند: «انت ابنى حقا» تو به حق فرزند منى» و همين را دلالت بر نص صريح امامت محمد حنفيه دانسته [776]| 
كفتند: محمد حنفيه بعد از يدرش على بن ابيطالب به امامت رسيده است. اين كروه از كيسانيه معتقدند محمد حنفيه همان 
«مهدى موعود) امام منتظر است؛ زيرا على اميرالمؤمنين او را «مهدى) خوانده اند. اينان سيس ساخته اند در كوه «رضوى» غائب 
كرديده. [0""] دو جشمه كه يكى آب و ديكر انككبين است در جلوى او جارى مى باشد وواز آن 


دو جشمه برخوردار مى كردد در طرف راست محمد شيرى و در طرف جب او يلنككى است كه او را نككاهبانى مى كنند [ع*«"] 
تاظهور كند و دنيا را به اطاعت خود درآورد و تا ظهور او امامى واجب الطاعه غير از او نيست. [/*"] . دقت كنيد اين همان 
انكيزه و مقصود فرقه سازان اموى و عباسى است كه با اين كونه ترفندهاى مزورانه ى بى يايه شخصى را «مهدى» آل محمد 
بخوانند و بتوانند بكويند تا ظهور او امامى واجب الاطاعه غير از او نيست. [ صفحه ]٠١‏ دسته اى ديكر از كيسانى ها مدعى 
شدند روح خدا در ييامبر حلول كرد و روح ييامبر در على و روح على در حسن و روح حسن در حسين و روح حسين در 
محمد حنفيه و روح محمد در فرزندش ابى هاشم. [18] بعد از ابوهاشم عباسيان معتقدند اين روح و منصب به محمد بن 
عبدالله بن عباس انتقال يافت. «راونديه) فتنه كنندكانى ديكر ياى به جامعه كذاشتند و مردم را به ضلالت كشيدند. البته عده اى 
هم مى كويند از ابوهاشم به بيان بن سمعان تيممى رسيده است. [9] . جمعى ديكر از كيسانيه نيز مى كفتند: امامت بعد از 
محمد حنفيه به على بن الحسين امام سجاد - عليه السلام - رسيده است. [750] . در اين صورت «كيسانيه) يكك امامى يا بنابر 
قولى جهار امامى بوده اند و اكر منقرض نمى شدند با اعتقاد اينكه امام سجاد بعد از محمد حنفيه به امامت رسيده است, سيزده 
امامى بودند. در صورتى كه ما معتقديم بنابر نص الهى و نبوىء امامان شيعه دوازده نفرند و توسط خدا و ييامبر» ائمه ماقبل 


خود مشخص شله اند» بر اين اساس حجه بن الحسن فرزند 


امام حسن عسكرى «مهدى موعود) و «امام منتظر) است كه در غيبت به سر مى برد تا به اراده ى خدا قيام كند و جهان را يراز 


عدل وداد نمايد. | صفحه ]١٠١8‏ 


ضلالت آورى فرصت طلبان در بى قيام زيد بن على 


هنوز خاطره ى رشادتهاى سليمان بن صرد خزاعىء تابعى زاهد [١5؟]‏ با شعار (يا لثارات الحسين» خون حسين را دريابيد بر 
زبانها بود. عده اى مى كفتند و جمعى مى شنيدند» اين شجاعان فدائى امامت جككونه بر عبيدالله زياد و ديكر سران سياه شام 
شوريدشد نو كلنات سيك بر انها وارد اوردتن [7"] كه مختار ثقفى يرجم انتقام خون حسين بن على و ياران شهيدش را 
برافراشت. [67”] . امام سجاد با اختيار تامى كه به عموى بزركوارش محمد حنفيه مى دهد مى فرمايد: «من رهبرى اين امر 
(قيام مسلحانه) را به تو وامى كذارم. هر جه صلاح ديدى انجام بدهيد.) [6"] .مختار با رمقى كه از اين فرمان امام مى يابد با 
همكارى قهرمان دليرى جون ابراهيم بن مالكك اشتر و سرانى از عراق [58”] تحت رهبرى نايب امام - عليه السلام - محمد 
حنفيه بعد از قيام توابين» دومين جرقه اميد را در دلهاى ييروان امامت روشن مى نمايد. [8"] اما بر اساس كزارش هاى تاريخ 
قيام عليه دشمنان امامتء به آنجه توابين و مختار انجام دادند» خاتمه اى بر نهضت و خونخواهى نبود» زيرا فشار و خفقان و 
رعب امويان همه ى كشور وسيع اسلامى آن روز را به ترس و وحشت كشيده؛ مردم مى ترسيدند بيرامون حق اهل بيت ييامبر 
اكرم سخنى به ميان آورند. امام سجاد (ع) تحت نظارت مستقيم و غيرمستقيم حكام جنايتكار اموى بوده» حتى از بيان احكام 


الهى و مسائل فرعى فقهى بازداشته مى شد. بارها حضرتش را 


به وضع رقت بار و توهين آميز به دربار اموى احضار مى كردند. [1] . عصرى كه لحظات روزهايش براى امام توأم با غصه 
استء ابوحمزه ثمالى يار وفادار [ صفحه ]١١9‏ حضرتش مى كويد به در خانه امام سجاد رسيدم» خواستم دق الباب كنم» ادب 
نسبت به امام اين اجازه را به من نداد» نشستم تا امام از خانه بيرون آمدء سلام كردم و عرض ادب نمودم, جوابم داد و مرا دعا 
فرمود» آنككاه به كنار ديوارى رسيديم فرمود: اباحمزه اين ديوار را مى بينى؟ عرض كردم بلى» فرزند بيامبر. فرمود: روزى بر 
همين ديوار تكيه زده بودم و بسيار محزون و كرفته بودمء ناكهان مردى خوش صورت و خوش لباس بر من ظاهر شد [768] 
روبروى من به من نككريست» سيس كفت:: اى على بن الحسين» جرا تو را غمكين و محزون مى بينم؟ آيا بر دنيا غصه مى 
خورى؟ و حال آنكه رزقى است حاضرء و خوب و بد از آن برخوردارند. كفتم: نه براى دنيا غصه اى ندارم. كفت: واكر 
ناراحتى تو براى آخرت است. حال آن كه وعده ايست درست و ملكى قاهر بر آن روز حاكم است. كفتم: نه براى آخرت هم 
نكران نيستم» يرسيد: يس اين كرفتككى و حزن تواز جيست؟ كفتم: از سرنوشت ملت اسلام, از فتنه ى يسر زبير بيمناكم. [9] 
. هر جند اين غم هميشه با على بن الحسين جون همدمى وفادار و مونسى غمخوار بود. ولى كاهكاهى با آنجه توسط قيامهاى 
دلباختكان خاندان رسالت كه جان بر كف براى حمايت از ولايت با امامت به وجود مى آوردند» سرورى توام باغم كربلا در 


حضرتش ديده مى شد. تا اينكه در سح ركاه [80”] يكى از روزهاى 


سال 4 هجرى خداوند از «جيداء» يا «جيد» ]8١[‏ يا «جيدان» [87"] كه امام او را «حورا» [07] مى خواندند [8] كنيزى كه 
مختار به سى هزار [ صفحه ]١٠١١‏ درهم [80"] يا شصت هزار دينار خريده [05"؟] خود را لايق او ندانسته به رسم هديه حضور 
امام سجاد فرستاده [/81"] براى امام فرزندى به دنيا آورد كه نامش را با تفأل به قرآن [08"] با سه مرتبه «هو والله زيد» به خدا 
قسم اين همان زاند ايت [86"] زايد "كذاشكتد وافرمود ده به ادق مولود» مفتخر كشتيم. اواز شهيدان است. ]"”2٠[‏ . اين همان 
كودكى از خاندان رسالت است كه رسول خدا اسمش را تعيين كرده و نامش را با مهربانى و عظمت ياد كرده بودند ]”21١[‏ و 
امام سجاد بارها يادآورش مى شدند. [7"87] اين همان زيد عابد و همراه قرآن است كه او را لقب؛«حليف القرآن» دادند [اع"] 
و براى امام سجاد فرزند عزيزى مى باشد كه جون جان شيرين در آغوشش مى كشدء او را مى بوسد و دوست مى دارد. [ع89] 
. آرى زيد بن على بن الحسين همان فقيه مسوولى بود كه آثار فراموش شده ى اسلام را احيا مى كند و به خاطر امر به معروف 
و نهى از منكر مى جنككد. [20"] يرجم انتقام خون شهداى كربلا را برافراشته» رونده ى صادق راه [28] شهيدان است كه به 
خاطر نجات امت از بند اسارت و تغيير رزيم غاصب وقت و تفويض آن براى تأسيس حكومت علوى به امام صادق» شهيد مى 
شود. [/721] حكومت ننككين بنى اميه را متزلزل كردهء خداوند به خونخواهى همان جسد سوخته اذن هلا-كت بنى اميه را مى 
دهد. [788] . [ صفحه ]١١١‏ دليرى ها وفداكارى هاو 


شجاعت او در تاريخ ضرب المثل [894*] مى شود. سرمشق همه ى انقلا-بيون و مبارزانى مى كردد [70] كه در بى او براى 
قطع دست غاصب از حكومت اسلامى قيام مى نمايند.. امام باقر به وجود جنين برادرى افتخار مى كند [١ا"]‏ و امام صادق 
برايش اشكك مى ريزد. [9/71"] . اين همان زيد رشيد شهيد است كه جبرئيل تولدش رابه رسول خدا بشارت مى دهد و 
حضرتش به سرنوشت او اشكك مى ريزند. ["/] به فرزندش امام حسين مى فرمايد: اى حسين! از صلب تو مردى متولد مى 
شود به نام زيد كه او و يارانش در روز قيامت مقام مشخص و برتر از همه دارند و به همه ى مردم مقدم هستند آنان با 
صورتهاى نورانى و جهره هائى كُلككُون بدون حساب داخل بهشت مى شوند. [87/5] . اين همان زيد شجاع است كه يبامبر به 
آمدنش بشارت داده فرموده اند: او قيام مى كند و در كوفه به شهادت مى رسد و در كناسه به دارش مى زنند و بعد از دفن» 
دشمنان بدن او را از قبر خارج مى سازند. درهاى آسمان براى عروج روحش كشوده مى كردد و فرشتكان آسمان و اهل 
زمين از روح او شاد مى كردند. [90"] :اين همان زبذ شهيد است كه ادش اشكهائ على اهيب رالعؤمتيق زابر ضوّت معقد سكن 
جارى مى كند. محاسن شريفش را خيس نموده. به جاى دار آويختن او اشاره كرده [1/8"] مى فرمايد: «با او در همين جا 
كارى مى كنند كه نسبت به احدى اين وضع دلخراش نه قبل از او نه بعد از او نكنند.» [5"/7] با دلى يرغم و جشمى اشكبار 


[8/] مردم را به يارى كردنش دستور مى دهد. [7/4"؟] اين همان نواده خونخواه حسين بن على است كه در 


تفسير شأن و موقعيتش مى فرمايد: «در آسمان ملك مقرب و نبى مرسلى نيست مكر آنكه با روح او ملاقات مى كند.) [80"] . 
[ صفحه ؟١١]‏ اين همان نواده ى شهيد حسين بن على سيدالشهداء است كه صحنهى شهادت و مرتبت او را مجسم نموده 
يارانش را كه به خونخواهى او قيام مى كنند«دعاه الحق» [داعيان حق] نام مى دهد. ]"8١[‏ اين فرزند بروند امامت كه در يى 
خونخواهى جدش حسين بن علىء امام قيام هاى شيعى زيادى كرديد» در كنار يدرش امام سجاد و برادرش امام باقر كه ييامبر» 
اورا شكافنده علم لقب داده بود [87"] در مدينه كه عصر او مركز حركتهاى علمى وسيعى به شمار مى رفت و توجه 
دانشمندان جهان را به خود جلب كرده؛ علوم مختلف اسلامى تدريس مى شد [87"] و مسلمين مشكلات علمى خود را در 
آنجا حل مى كردند [85"] با تلمذ در حوزه ى درسى دو امام كه عاليترين نمونه ى معلمان بشريت در صحنه فرهنكك علمى 
بودند رشد نمود. [80"] تا جائى كه برادرش امام باقر درباره ى او فرمود: «به زيد همانند علم ما در وسعت و احاطه افاضه 
شده است [85"] البته اين علم اندوزى در كنار انس او با عبادات بود كه اكثر اوقات خود را در مسجد مى كذرانيد» به طورى 
كه كفته اند جون ستونى از ستون هاى مسجد جلوه مى كرد [5817] كنايه از اينكه هميشه در مسجد بود. تا جائى كه امام 
صادق فرموده اند: «به خدا س و كند او در ميان ما بيش از همه به قرائت قرآن اشتغال داشت.) [88"] دائم الصلوه بود. آن قدر 


سر رابه سجده مى نهاد كه اثر سجده بر ييشانى مباركش كاملا آشكار و هويدا بود. [84؟] شب ها 


راابه نماز و روزها را به روزه سر مى كرد. [750] . او در جنين مرتبت عبوديتى به جنان مقامى دست يافت كه امام صادق - 
عليه السلام - او را مردى باايمان و عارف و دانشمئد و درستكار مى خواندند [91"] و على بن موسى الرضا جنابش را از 
علماى آل محمد [97] معرفى مى كردند. مهمتر اينكه در مقام ستايش مقام علمى و تقواء زهد و شجاعت او كفته اند: بعد از 
امام باقر از جميع برادرانش [ صفحه ]١١‏ افضل و برتر بود. [97] . عاصم بن عبدالله بن عمر بن خطاب به اهل كوفه مى 
كويد: هيج كس از اهل زمانش همانند وى نبودند و بعد از او هم كسى را مانند او نمى بينم» او را در جوانى ديدم تا يادى از 
كد ترك او فى شد مدعوكن هن كفت به طورق كه بعصم كنتبد او مده أمنت [978] مز كننن :ذن ا حال ارا مى ديد 
مى كفت: اين ديكر به دنيا برنمى كردد. [98"] اين بندكى خدا در مسير احقاق حقوق امامت او را به جنان مرتبتى رساند كه 
ابوقره مى كويد: شبى با زيد بن على به سوى جبان مى رفتم» دست او خالى و جيزى همراه نداشتء به من فرمود: اى اباقره آيا 
كرسنه اى؟ عرض كردم: بلى كرسنه ام. ناكتهان ديدم يكك دانه ى كلابى بزركك كه كاملا مشت را ير مى كرد به من داد و 
فرمود: بخور. ابوقره مى كويد: اين ميوه خيلى خوب و مرغوب و خوشمزه بود» كه من نفهميدم بوى آن خوش تراست يا مزه 
اش كه بعد فرمود: اى اباقره» مى دانى در كجا هستيم؟ ما الا-ن در باغى از باغ هاى بهشتى قدم نهاده ايم» بله ما نزد قبر 


اميرالمؤمنين 


على مى باشيم. سيس فرمود: اى اباقره! قسم به آن كسى كه عالم به زير ركك كردن زيد بن على است هماناء زيد بن على» از 
خويش موفق بوده است كه حضرت صادق - عليه السلام - ركاب زين اسب او را مى كرفتند تا سوار شود و بعد از سوار شدن 


زيد و انديشهى انقلاب 


عده اى از مورخان كه به كمان خود به اصالت كزارشهاى تاريخ, اعتبار قائل هستند» كمان برده اند» زيد بدون برنامه اى دقيق 
و حساب شده. به لحاظ انكيزه هاى شخصى عليه حكومت خودكامه ى اموى قيام نموده استء كه اين را نمى توان يذيرفت. 
زيرا زيد بن على به خوبى از وضعيت خويش اطلاع كافى و وافى داشت و مى دانست كه سرانجامش شهادت [ صفحه ]١١5‏ 
است. مردى از اهل مدينه كه نامش را «نازلى» كزارش كرده اند» براى محمد بن خالد از يكك شب تاريخى زيد بن على نقل 
كرده كه او نيز به سعيد بن جبير بازكو مى كندء مى كويد: بين راه مكه و مدينه با زيد بن على - عليهماالسلام - همسفر بودم» 
او در عبادت و اطاعت خدا روحيه اى عالى و حال عجيبى داشتء بعد از نماز واجبش باز مشغول نماز مى شد تا وقت نماز 
واجب ديكر فرامى رسيد و همه شب را در حال نماز و تسبيح مى كذرانيد. كريه هاى بى كير شديد داشت. نازلى مى كويد: 


موقعى كه اين وضع را ديدم» علتش را از او يرسيدم. در جوابم فرمود: واى بر تو نازلى! تو بر 


حال من و نزع و جزع من متعجب شدى؟ همين امشب در سجله بودم و كوئى در عالم مكاشفه بود» ديدم» جمعيتى از مردم با 
لباسهاى جالبى كه جشمى آن را نديده استء مرا محاصره كرده بودند» جمعيتى از مردم با لباسهاى جالبى كه جشمى آن را 
نديده استء مرا محاصره كرده بودند» به دورم حلقه زده و من در همان حال سجده بودم» ديدم بزركك آنان كه برايش احترام 
زيادى قائل بودند مى كفت: اين همان اوست؟ كفتند: آرى همان است, موقعى كه شناختء با صدائى ملكوتى كفت: بشارت 
باق تو وا اى تزند! عون تو دو :زاة خذا كشعه خواهى شد و انكاه تؤيزابة«دار:مى تند وسيس عسدت رامين منوزاتتك اما اتش 
ديكرى [عذاب آخرت] ابدا به تو نخواهد رسيد. بعد فرمود: كه به حال عادى خود بركشتمء اين جزع و بى تابى مرا احاطه 
كرد. سيس حضرتش اين جمله عالى را كه كوئى از اعماق قلبش برمى خاست فرمود: به خدا قسمء اى نازلى! دوست دارم كه 
زنده به آتش سوزانده شوم و باز هم دوباره زنده شوم و دومرتبه مرا بسوزانند و خداوند امراين ملت را اصلاح كند. [98] . 
قابل باور بل طرح كردن نيستء جنين شخصى براى انقلابى كه وظيفه اش كرده اند» انديشه اى نداشته و طرحى را نمى افكنده 
است. البته متقابلا عده اى هم بر اساس كزارشهاى رسيده ى تاريخ استنباط كرده اند زيد بن على با «مرجئه) و «معتزله) [49] 
حتى «خوارج» جهت تأمين و تكميل نقشه مبارزاتى خود ملاقاتهاى بى كيرى داشته است. كه بايد بدانيم اين استنباط جايكاهى 
در نظام فكرى و ايدئولوزى وابستكان به خاندان امامت ندارد؛ زيرا مكر 


امكان دارد تربيت شد كان رهبران آسمانى شيوه ى آموزشى هر امورى رااز اين و آن بكيرند؟ [ صفحه ]١١80‏ كروه هائى كه 
براثر انحرافات فكرى از امت ختمى مرتبت جدا شده اندء با ايدثولوزى مريض در جامعه مطرح هستند شخصيت هاى عالى 
رتبه جهان اسلام» امت را از نزديكك شدن اعتقادى به آنها منع كرده» كوشيده اند فريب خورد كان را به كانون كرم اعتقادى 
خانوادكى خود بازكردانند» زيرا مسلكها نمى توانند در شكل دادن به امورى مانند جنبش هاى مكتبى اصيل مؤثر واقع شوند. 
فى اكر ودين غلى با اتخزات سباسى عضر خواين ذن ثماس وده اسث :سليقةى سياشى او جين بوذم هماتكؤله كه على 
امي رالمؤمنين نيز بعضا براى امورات روزمره ى اجتماعى خود به افراد متخصص غير مسلمان هم رجوع مى كرد. جنانكه از مرد 
جهودى مقدارى جو وام مى كيرند ]6٠0[‏ به علاوه ارتباط بر اساس استفاده و بهره بردارى از داشته هاى كروه هاى سياسى به 
لحاظ يقين بر كمبودهاى شخص است. در صورتى كه زيد بن على - عليه السلام - از عالمان و دانايان برجسته ى خاندان 
رسالت بوده. به اعتبارهاى كوناكونى نيازمند به استفاده از كروه هاى سياسى زمانش نبوده است: يكم: او نواده ى امامى است 
كه يدرش على بن ابيطالب - سلام الله عليهما- باب علم اولين و آخرين مى باشد و مهمتر اينكه جنين بابى را به روى خود 
كشاده نككاه داشته است. جائى كه على اميرالمؤمنين «نوح را به كشتى مى برد و به سامان مى رساند به دستور خدا يونس رااز 
شكم ماهى برون مى آوردء موسى رااز دريا عبور مى دهدء ابراهيم خليل رااز آتش نمرود خارج مى كند»» [601] فرزندى از 
نواد كانش را كه به ظهورش بشارت داده»ء براى او اشكك ريخته. نيازمند 


خوارج و غيره مى بيند و رهايش مى كند؟! دوم: زيد بن على حضور سه تن از امامان شيعه را كه يدر و برادر و برادرزاده اش 
بوده اند دركك كرده است كه به فرموده ى امام صادق (ع) هر زمان اراده كنند. جيزى را بدانند مى دانند [507] مى توان باور 
داشتء با آن همه توجهى كه به زيد بن على داشته اند او را نيازمند كسانى ديده اند كه از ولايت و امامت و امام راه جدا 
كزةه اتذ» آنان ساكت نشستةه اند كمكقن تكرذه اتد؟! كه جنابشن نه كروه ها سنياستى مطرود و مردود امام رجوع كند؟! 
سوم: آنجه ييامبر اكرم و على اميرالمؤمنين و امام حسين - كه جان ناقابلم فداى قدوم شيعيان آنان باد! - ييرامون زيد بين على 
بن الحسين قبل از تولدش فرموده اند و به ما[ صفحه ]١١5‏ رسيده استء نشان دهنده ى اين است كه زيد بن على داناى آل 
بوده است و امام باقر - عليه السلام - درباره ى داناى اهل بيت مى فرمايد: «خداوند ساعت به ساعت براى او د انش و بينش 
مى آفريند.) [07*] امام صادق و امام كاظم مى فرمايند اكز 'دانائ ما يكواهد جوف را يدانه ندردلكن افد ادر كوشها شن 
نواخته شود و كاهى هم هر دوا [*٠*|دراين‏ صورت بر فرض اكر زيد بن على - عليه السلام - نياز به اطلاعاتى داشته است» 
براى رفع آنء نيازى به كروهكك هاى سياسى عصر خويش نداشته تا معاشرت او را بهره كيرى از آنها توجيه كنند. جنانكه امام 
ييامبر اكرم و على اميرالمؤمنين و حسين بن على 


و على بن الحسين امام سجاد -عليه السلام- درباره ى زيد بن على قبل از تولدش فرموده اند» فهم مى شود كه خداوند شوق 
اطاعت او را تا سرحد شهادت در دل عده اى افكنده است. امام صادق (ع) مى فرمايند: «خداوند بزركوارتر ومهربان تراست 
بر بندكانش از اينكه بيروى و اطاعت بنده اش را بر مردم فرض و واجب بدارد و هر صبح و شامى اخبار آسمان [08٠؟]‏ و زمين 
راازوى يوشيده بدارد.» [01]. زيد بن على در جنين موقعيتى كه به او هم مربوط مى شود. نيازى نداشته است كه دست 
خواستن نزد كروه هاى سياسى عصر خويش دراز كند. او به مرتبتى و موقعيتى اتصال داشته. بلكه بايد اعتراف كرد به حريمى 
قدم نهاده كه امام على آن حريم را جنين مى شناساند» مى فرمايد: «علم و دانش ييامبر [اسلام] دانش تمام ييامبران و علم آنجه 
بوده و آنجه تا روز رستاخير مى باشد بود. سوكند به آن كس كه جانم به دست اوست به يقين كه من علم ييغمبر و دانش 
آنجه بوده وهست وهر آنجه كه باشد رااز همين حالاى خود تا بريائى رستاخيز مى دانم» [08*] آرى اين كونه نارواها از 
جمله راه هاى مبارزه با امامت و امامان شيعه و وابستكان عترت عظيم الشأن است كه در طول تاريخ در هر دوره اى به نوعى 
دشمن به نشر آن مى يردازد. تا براى زمانى كوتاه از يبشتازى تشيع بكاهد رتبت و[ صفحه ]١١7‏ منزلت ولا-يت تكوينى 
مخصوص به امامان شيعه ]6٠09[‏ بلكه با شهامت بايد كفت مستان و مدهوشان ولا-يت با امامت مانند سلمان را كه بر اثر 


امام قرار كرفته به مقام تصرف رسيده اند با موقعيت آن عده از مدعيان جانشين بيامبر خدا كه كارى از آنها ساخته نبود. 
يكسان و يكك شأن نشان دهند. در صورتى كه به روزكار ماء محبان با فيض و نيروى دوستدارى امامان شيعه. دليريهاى معنوى 
كرةةو من كتنل كه انان راخيرة فى سازد [51] اتكاء خطونو سكن ات شخصيت برحسطه ان حون زيل بن على عليه 
السلام - نياز به استفاده از ١مرجئه)‏ و «معتزله) و «خوارج) ييدا كند؟! ايق نيسنت مكر به لحاظ مرض بى اعتقادى به ولايت و 


مهمتر دشمنى با آنء كه به صورت اينكونه لاطائلات بروز مى نمايد. 
انكيزه هاى قيام زيد بن على 


هر جند قيام اين مدافع امامت كه آرزوى تأسيس حكومت اسلامى داشت» سرنوشتى مقرر و عهدى معهود و وظيفه اى معين 
بود لكن نبايد فراموش كرد كه برخوردهاى خصمانه و رفتار دزخيمانه حاكم غاصب و عمال او با اسلام و مسلمانان خاصه 
خاندان رسالت اين عهد معهود را فراهم آورده» سرنوشت زيد بن على را رقم زده بود. مهمترين آنها خونخواهى شهيدان 
كربلا بود كه علت و انككيزه جنبشهاى مكتبى شده؛ لكن در كنار اين شعار كه روش انقلا-بيون «توابين» و مختار نيز بود. 
موضوعات ديكرى جلب توجه مى كرد كه خون قيام را در ركهاى يبشواى انقلاب به جوش و خروش بيشترى مى انداخت و 
زمينه را براى يكك قيام علنى مسلحانه ى كاملا مساعد نشان مى داد. كه جشم كير ترينش به انزوا كشاندن امامت» تنها ادامه 
دهنده ى مسئوليت نبوت بود. و تمامى آل على - عليهم السلام - به اين مظلوميت حساس بوده. در بى شهادت مظلومانه ى 
شجاعان كربلا كه مهمترين تأثير كودتاى بعد از رحلت رسول الله بود به صورت قيامهاى [ صفحه ]١١6‏ 


ادامه دهنده ى مسئوليتهاى نبوت باشد مورد حمله قرار داده» بدون داشتن كوجكترين حق شرعى غصب كردند. جنانكه نهضت 
كرفته» مقدمه اى براى تغيير خلافت اسلامى به سيستم سلطنت اموى كرديد. امام باقر - عليه السلام - برادرش زيد را با همين 
خصوصيت معرفى مى كند. مى فرمايد: «هذا سيده اهل بيته و الطالب باوتارهم» او بزركك خاندان خويش است و خونخواه 
ايشان مى باشد. ]61١1[‏ . زيد بن على نيز خود شخصا به اين اشاره نموده مى كويد: «من بر ضد آنان كه با جدم حسين 
جنكيدند قيام كرده ام). [617] لكن آنجه مهم مى نمايد اين است كه زيد حمله به مدينه و سنكك باران كردن كعبه به وسيله 
فرزندان معاويه و مروان يا هر كس وابسته به امويان را از جمله انككيزه هاى قيام خود مى شناساند. زيرا فرموده است: «انما 
خرجت على الذين انماروا على المدينه يوم الحره» ثم رموا بيت الله بحجر المنجنيق و النار» [1١؟]‏ من بر آن كسانى خروج كرده 


وجه تشابهى بين كلام بيشواى دو نهضت 


مقدس يافت. امام حسين - عليه السلام - در وصيتنامه ى خود به برادرش محمد حنفيه مى نويسد «و انما خرجت لطلب 
الاصلاح فى امه جدى اريد ان امر بالمعروف و انهى عن المنكر» هماناء قيام من براى اصلاح امت جدم مى باشد و اراده من امر 
به معروف و نهى از منكر است. زيد بن على نيز جنان غرق در انديشه اصلاح امور امت محمد (ص) بوده است كه عبدالله بن 
مسلم نامى مى كويد او را در زيارت خانه خدا ديدم. توجهى به ستاركان [ صفحه ]١١19‏ جشمكك زن آسمان نموده كفت: آيا 
آن ستاره را مى بينى؟ كفتم: بلى. فرمود: كسى مى تواند به آن دست يابد؟ كفتم: نه. فرمود: به خحدا قسم دوست دارم؛ كه 
دستم به آن ستاره بجسبد واز آنجا به زمين يرتاب شوم يا به هر جا اصابت كنم و بدنم قطعه قطعه شود و در مقابل» خداوند 
بين امت محمد را اصلاح دهد. ]٠[‏ دراين صورت همان طور كه امام - عليه السلام - خروج و قيام بر ضد يزيد را يكك 
فريضه دينى مى شناسد [618] مى فرمايد در اين شرائط كه قوانين الهى تعطيل شده. اموال عمومى مردم به تاراج مى رود 
حرام خدا را حلالل مى نمايند» من براى حكومت و امامت براى ديكران احق و اولى هستم. [618] يعنى مى بايد حكومت 
ظالمانه و غيراسلامى بل غيرقانونى اموى كه به نام اسلام مطرح است ريشه كن كردد» دولت و حكومت عدل به جاى آن 
استوار شود. [/١١؟]‏ . درباره ى ماهيت قيام زيد بن على با شعار خونخواهى شهيدان نوشته اند: علت ديكر كه به آن اشاره شد 


امر به معروف و نهى از منكر بودء زيرا در ايام 


خلفاى بنى اميه ارتكاب مناهى و محرمات» فسق و فجور جنان شيوع يافته بود كه در هيج زمانى آن اوضاع مشهود نبود در 
شرب خمر و استماع تغنى غوانى» رقاصى و ادائى را هيج اجتناب نمى رفت و جناب زيد كه فرزند امامء برادر امام و عموى 
امام و صاحب آن مراتب زهد و عبادت و غيرت و شجاعت بود بر خروج ناجار شد. ]5١4[‏ يس قيام او براى امر به معروف و 
نهى از منكر بود. [819] . اين قيام را نه تنها مى بايد اقدامى در ايفاى مسئوليت امر به معروف و نهى از منكر دانست» بلكه 
جنبشهاى مكتبى دوره هاى بعد از كربلاء همه و همه امر به معروف و نهى از منكر را مقدمه اى براى تشكيل حكومت اسلامى 
مى دانستند كه متأسفانه دشمن هميشه در صحنه ى اين مهم را با توجيهات مانند اينكه مثلا فلان جنبش مكتبى به لحاظ مبارزه 
با فساد رائج جامعه بوده» مهم تشكيل حكومت اسلامى را ينهان داشته است. اينان كه در تمامى دوره هاى ايام اسلام در صحنه 
حضور داشته اند و منافقانه عمل كرده اند هميشه خطرى جدى براى سرافرازى اسلام و جهانى شدن آن بوده اند» اين [ صفحه 
]٠‏ زاهدان بى آبرو كه در تمامى مراحل رشد انقلابهاى اسلامى مانند «عبدالله بن عمر بن خطاب» امامان شيعه را نصيحت 
كرده اند تا دست از مبارزه با حاكم فاسدالعقيده و فاسدالعمل بردارند» يعنى خودفروخته هاى يشت يرده در آستانه ى 
جنبشهاى مكتبى حضور بيدا كرده رهبرى انقلا-بى را نصيحت كرده اند. حسن بصرى معلوم الحال مى كويد: اكر على 
امي رالمؤمنين - عليه السلام - نان و خرماى خشكيده مى خورد براى او بهتر بود تا اقدام به حكومت دارى كرد. [١7؟]‏ . ولى 


آنجا كه امثال مروان در روز اول خلافت خود مى كويد: «از خلاافتى كه خداوند به ما داده است جه مى خواهيد؟ آيا مى 
خواهيد لباسى را كه خدا بر تن ما كرده است بيرون آوريد؟») سكوت مى كنند, ناصحى از اين قماش بيدا نمى شود تا در 
مقابل» ايستاده لااقل نصيحتش كند و بكويد به جه دليل مدعى جنين هستيد» و آنكاه كه شخصيتهائى مانند محمد حنفيه» زيد 
بن على بيدا مى شوند تا در مقابل اين اراجيف. مشت محكمى بر دهان كوينده اش حتى اككر مروان و هشام باشند بكوبند. 
عبدالله بن عمرهاى نصيحت كننده» احساس وظيفه شرعى مى كنند» جون كوشيده اند كه حكومت اسلامى تشكيل نشود. زيرا 
اكر امور مملكت دارى از دست عمروعاص هاء مروان بن حكم ها و هشام ها درآيد به دست سليمان ها و مختارها كه همه و 
همه از تربيت شد كان امامتند مى افتد. اينان حاشيه نشين شكم سي ركن نيستند. و لذا مى بينيم امامان شيعه به آنهائى كه در راه 
برانداختن رريم هاى فاسد بنى اميه و سيس بنى عباس مبارزه مى كردند يارى مى دادند حتى مى فرمودند: «دوست دارم قيام 
كننده اى از آل محمد قيام كند و من مخارج بازماند كانش را به عهده كيرم.» ]67١[‏ . 


داعيان حق در يى براندازى بنى اميه 


دعاهالحق نامى است كه امام حسين - عليه السلام - بر نواده اش زيد بن على و بيروان او نهاده بود اينان صرفا براى مبارزه با 
فساد قيام ننمودند تا مانند مسلمانان معمولى با قدرت حاكم براى برانداختن فسادى در سطح جامعه برخورد كرده باشند و 
حاكمان | صفحه ]|١‏ فسادآور دوباره به آنجه مشغول بودند سركرم باشند. بل اين شجاعان كه در بى جنبش هاى توابين و 


فقها و مختار به رهبرى زيد بن على قيام نمودند براى سقوط حكومتى مبتلا به انواع فسادها يا 
8 


حاكم فاسد توليدكننده ى فساد كه اكر بماند حاكم فاسد ديكرى را به رهبرى جامعه اسلامى مى كمارد قيام كردند. داعيان 
حق ناظر بودند نه تنها حكومت اسلامى از مسير شرعى و صحيح خود خارج شده بلكه اصلا از روز تغيير خلافت اسلامى به 
سيستم سلطنت اموىء برخلا-ف ادعا و شهرتى كه داشت نظام حاكم» حكومت اسلامى نبوده تااز مسير شرعى خارج شود. 
اينان شاهد بودند سياست مملكت دارى نيز بر مبناى فساد و مصالح شخصى و هوى و هوس در ميان امت آن هم در تمامى 
امور كه مربوط به زندكى فرد و اجتماع مى شود به دست فراموشى سيرده شده؛ زور و رشوه؛ نيرنكك و تزوير كه ميزان و 
ملاءك نامزدى خليفكى كرديده. به صورت قانون درآمده. يس علت جنبش هاى مكتبى كه وابستكان به امامان شيعه مى 
باشند. مى بايد عينا نقش امامان معصوم - عليهم السلام - را در بازكرداندن ارزشهاى محمدى و بركرداندن خلافت الهى به 
مجراى اصلى آن باشد. اينجا قانون امر به معروف و نهى از منكر با براندازى حاكم فاسد تحقق مى يابد و نمى توان به 
تذكراتى ناصحانه اكتفا نمود. او كه در مقايل حاكم شرابخوار و قمارباز زن باره ى عياش قيام مى كند» مى خواهد سيستم 
حكومت را تغبير داده آن را به صالح ترين فرد جامعه واكذار كند. او نمى خواهد امر به معروفى كرده باشدء تا اداى وظيفه 
نمايد. بل تا سرحد شهادت براى براندازى حاكم فاسد به ميدان امر به معروف و نهى از منكر آمده است انقلابيون بعد از واقعه 
ى كربلا كوشيده اند حكومت را از بنى اميه و بعدها از عباسيان كرفته به صاحبشان كه امامان شيعه اند بسيارند. زيد بن على - 
سلام الله عليهما - 


مانند رهبران جنبشهاى ماقبل خود مى داند» امامت و خلافت حق آن غاصبان و جنايتكارانى كه بر اريكه قدرت تكيه زده اند 
نيست. بلكه اين حق را خداوند براى ائمه عادل و معصوم از خاندان ختمى مرتبت معين نموده است. جنانكه امام حسين - عليه 
السلام - فرموده اند: «انا احق منه بهذا الامرا من براى حكومت و خلافت از ديكران [يزيد] سزاوارترم. [877] . [ صفحه ]١77‏ 
زيد بن على - سلام الله عليهما - نيز همين انديشه انقلابى الهى جد بزركوارش را ملاكك وظيفه قرار داده مى فرمايد: «ما براى 
خلافت» بر ديككران سزاوارتريم و ليكن اين كروه [بنى اميه] آن را از دست ما كرفته اند و ما را كنار زده اند.» البته منظور زيد 
از ماء امام و سرورش بوده است. زيرا امام صادق - عليه السلام - در ضمن تجليل از مقام زيد بن على» عموى بزركوارشان مى 
فرمايند: «اما انه لو ظفر لوفىء اما انه لو ملكك لعرف كيف يصنعها» [77؟] هماناء اكر او [زيد] ييروز مى شد به ييمان خويش 
عمل مى كرد و اكر به ملكك و حكومت مى رسيدء مى دانست آن راجه كند. امام رضا - عليه السلام - در ضمن سخنانى 
فرموده اند: «او حكومت و يبشوائى را براى خويش نمى خواستء وى مردم را به رضاى آل محمد دعوت مى كرد.) [87] . 
يس دعاهالحق» زيد بن على و يارانش» خروج بر قدرت حاكم كرده» قصد براندازى حكومت غاصبانه ى امويان را داشتند. 
جنانكه حضرت صادق درباره ى عمويشان زيد مى فرمايند: «او بر سلطانى خروج كرد تا قدرتش را خرد و منكوب سازد.) 


[510]. اما آنجه كه در منظور و هدف زيد بن على وجود داشته وجون زيديه برخلاف آن را 


اعتقاد دارند كمتر مطرح شده است و اكر بعضا مانند دانشمند و محقق مدقق جناب سيد ابوالفضل رضوى اردكانى به آن اشاره 
داشته اند در جايكاهى بوده كه به آن توجه شدهء لكن به اين راز آشناكننده نبوده است [728؟] ارتباط امويان با حركت قدرت 
طلبان بعد از ييامبر مى باشد. زيد بن على كه با شعار خونخواهى شهيدان كربلا قيام نموده تا سلطنت اموى را براندازى كند به 
ايخ توه داشتة كه سرعشمداى :ابرق كوئة ركنادها ازحر كت بعد از رسول خلا 'نوذة؛ در معنا اكر يروز تصصييتى فئ شد 
امروز همه و همه همان طور كه با ايمان و اعتقاد به يكك بيامبر و يكك كتابء. رو به قبله مى ايستند با اطاعت از امامان دوازده 
كانه كه جانشينان رسول خدايند طريق عبوديت را طى مى كردند. زيد در آخرين كلام» خويش را قربانى توطئه بعد از رسول 
خدا دانسته» مى فرمايد: «اين سائلى عن ابى بكر و عمرء هما اقامانى هذا المقام [571] » كجاست آن كسى كه راجع به ابوبكر و 
عمر از من سؤال مى كرد آنان مرا به اين روز و حال كشاندند يعنى اكر آن دو نفر [ صفحه ]١17‏ خلافت را غصب نكرده 
بودند اين ييشامدها نبود و من بااين حال كشته نمى شدمء باعث اين حوادث ناكوار بر سر مسأله خلافت و امامت آن ها 
بودند. [78؟] . كزارش كرده اند: شخصى از حضرتش يرسيدء امام حسين را جه كسى در كربلا شهيد كرد؟! زيد در جواب 
فرمود: «حسين را در سقيفه بنى ساعده شهيد كردند.» [29؟]. واين به راستى حقيقتى است كه در جا به جاى تاريخ شيعه به 


آن اشاره شده است و متأسفانه با 


سعى فراوان جديت كرده اند كه در اذهان جايكزين نشود. شاعرى دلباخته به آل على - عليهم السلام - جه زيبا آنجه را 
خوانده و شنيده به شعر كشيده و سروده است: اليوم من اسقاط فاطمه محسنا سقط الحسين عن الجواد صريعا به خاطر آنكه 


يكى از آثار شوم سقيفه بود. 
جهاتى كه انقلاب زيد را شتاب داد 


نوشته اند درست همان زمانها كه زيد زمينه ها را براى يكك انقلاب ضد حكومتى مشاهده مى كرد و در انديشه قيامى اموى 
برانداز بود» يكك فرد طرفدار زبير بن عوام را كه با آل على - عليهم السلام - دشمنى داشت»ء در امورات مذهبى جون به خلوت 
مى رفتء كارهاى ديكر هم مى كرد والى مدينه كردند. وى مأموريت داشت با اهل بيت به خشونت رفتار نموده درباره ى 
اموراتى كه به خاندان وحى مربوط مى شد سختكير باشدء با خواست و راحت خاندان رسول اكرم موافقت نكند. زيد بن على 
در جنين موقعيتى» بهترين راه حل اين كونه مشكلات را ملاقات با هشام بن عبدالملكك خليفه اموى و اتمام حجت با او 
تشخيص داده؛ عازم شام شد به دربار خليفه رفت هشام با سابقه اى كه از مخالفت هاى او داشت و آمدنش به شام مطلع شده 
بود دستور داد او را نيذيرند. اين برخورد براى شخصيتى همجون زيد اهانت به شمار آمده» تصميم به سماجت كرفت. عاقبت 
بس از جهل روزء او را در دربار يذيرفتئد» زيد در اولين برخورد به او فرمود: تقواى خدا را در بيش كير. [ صفحه ]١١5‏ هشام 


فوسالي كد اظرافاتشن بااتسيكر اشارو في كرة اا 


نهااؤه براق سيق البتهشده در صوانقن كفت تهمانكد توهرا نه برهيز كارئ اممى كد ولايد درخوات اوفزهؤة ف ميان 
بندكان خخداء هيج كس برتر نيست كه ديكران را به تقوا و باكى وصيت كندء و كسى از وصيت شدن به تقوا بست نكردد 
يس از خدا بترس. هشام تند شد و فرياد زد: تو آرزوى خلافت را در دل مى يرورانى و اميد آن را به دل بسته اىء اما تو را با 
حكمت و خلاافت جه كار!! بى مادرء توفرزند كنيزى بيش نيستى. زيد با وقار و متانتى خاص خود جواب دندان شكنى به 
هشام داد» فرمود: من كسانى را والامقام تر از ييامبران نزد خدا نمى يابم و حال آنكه اسماعيل ييغمبر خدا كنيززاده بود» اكر 
اين جهت حاكى از خردمايكى بود» وى به رسالت مبعوث نمى كرديد. يس مادران مانع ترقى فرزندان نيستند. [670] . هشام» 
تو جكونه به خود جرأت مى دهى به كسى اهانت كنى كه نبيره رسول خدا و فرزند اميرالمؤمنين است. هشام از اين سخنان 
كوبنده زيدء آن هم با حضور اطرافيان جايلوس سخت خشمكين شد و دوباره فرياد زد: درّخيم بياء مبادا اين مرد در ميان 
لشكريان و اطرافيان من بماند. مواظب باش. زيد وقتى ديد سخن كفتن و نصيحت به نامردى جون هشام نتيجه اى ندارد» در 
حالى كه زير لب زمزمه مى كرد: «ملتى كه از داغى شمشير هراسيدند» يست و زبون شدند.» دربار اموى را تركك نمود. [571] . 
وقتى آخرين كلمات زيد - عليه السلام - را به هشام رساندند» كفت: شما خيال مى كنيد كه اين خاندان» نابود مى شوندء نه 


به جان خودم سوكند! خانواده اى كه مثل اين مرد از 


خود كذشته اند هركز منقرض نخواهند شد. [577] . ولى به اين مشاجره حضورى زيد و هشام؛ امورى كه مورد نظر او بود سر 
و سامان نككرفت, والى مدينه همجنان با اهل بيت جسورانه رفتار مى كرد واين موجب شد كه زيد بار ديكر عازم شام شود 
ولى اين بار اجازه ملاقات با هشام را به او ندادند. مجبور شد مطالبش را به وسيله ى نامه براى هشام شرح دهد. هشام با 
خواندن نامه» زير آن نوشت: [ صفحه 178] «ارجع الى منزلكك» به خانه خود بركرد. اين جواب زيد را ناراحت نموده» در شام 
ماند تا موجبات وحشت و اضطراب هشام را فراهم آورد. جاسوسان هر روز كزارشى از اثر سوء ماندن زيد بن على - عليه 
السلام - به هشام مى دادند تا جائى كه مجبور شد زيد را بيذيرد. وقتى زيد از يله هاى كاخ بالا مى رفت اين جمله را زمزمه 
مى كرد: «به خدا سوكند زند كانى توام با مذلت و خوارى را دوست ندارم.» جاسوسان اين را نيز قبل از ورود زيد به اطلاع 
رساندند. هشام با ديدن زيد كفت: همان زيدى كه آرزوى خلافت را در سر مى يرورانى و براو يرخاش كرد. زيد هم جواب 
هاى تند و دندان شكنى به خليفه سفاك داد. [*8] . هشام جون عاجز شد و حساسيت بيروان امامت را نسبت به امام مى 
دانستء براى اين كه تندى ها ويا سخن هاى دندان شكن زيد را جبران كرده باشد با جمله توهين آميزى رو به زيد بن على 
كرد و كفت: برادرت بقره [57] جه كار مى كند؟ زيد در جواب فرمود: ييامبر خداء برادرم را باقرالعلوم شكافنده ى دانش نام 


كذارى كرد ولى تو او را... مى خخوانى؟! 


[0؟؟] سيس با خواندن اشعارى [78؟] حضور هشام را تركك كرد. نتيجه ى اين ديدار» دستور زندانى بود كه هشام براى زيد 
بن على صادر كرد تا تماس او با مردم قطع شود. عاقبت يس از ينج ماه از زندان آزاد شد. اينجا بود كه توطثه ها عليه زيد بن 
على اغاز كرديده و يكن بس أن ديكرى دامتشن را فى كرفث. هر روز به توعى :أو زا برائ محاكمه احضار كردة به زندان مى 


كشاندند. [/ه”*] در معنا او را براى نهضتى خونين آماده ترمى كردند. 


قيام براى سقوط حاكم فاسد 


زيد يس از آنجه كه عمال دست نشانده ى هشام با او كردند به كوفه رفته تداركك قيام را مى بيند تا در زمانى نه جندان دور 
عليه حكومت غاصب و حاكم فاسد يرجم مخالفت [ صفحه ]١١28‏ برافراشته» مردم را عليه قدرت حاكم بسيج كند. كه متوجه 
مى شود جاسوسان حكومتى كاملا مراقب او هستند» عاقبت استاندار كوفه احساس خطر كرده دستور مى دهد زيد را از كوفه 
بيرون كنند. زيد با شنيدن دستور لازم الاجراى استاندار كوفه به بهانه اينكه كسالت دارد از اطاعت سرباز زد. ولى استاندار 
ست أل اصران و سماحكش برتداشةة ذيك بهاثة آورة با مردئ از طايقه خطلحه بن عبيدالله نر سر ملكن كفتكر وارد اسعاتدان 
بيغام داد كه وكيل اختيار كن. بالاخره به هر ترتيبى بود. زيد به قصد مدينه از طريق قادسيه [6998] از كوفه خارج شد و مردم 
وقتى از آنجه با زيد بن على انجام كرفته بود مطلع شدند ناراحت كرديدند. براى او دعوتنامه فرستادند تا كوفه را براى قيام 


خويش مركز قرار دهد. [19؟] جون شنيد سران كوفه تصميم كرفته اند او را به كوفه بازكردانند ]68٠[‏ تا 


به آنجه كه مأموريت الهى داشت اقدام كند» شادمان كرديد. ولى صبر را در يذيرش تقاضاى اهل كوفه به حركت ترجيح داد. 
اهل كوفه در بى اين تصميم موفق شدند در قادسيه به حضور زيد بن على رسيده با او ملاقات كرده؛ عرضه داشتند: «جرا از 
ميان ما بيرون مى روى و حال آنكه يكصد هزار شمشير از تو يشتيبانى مى كند, و علاوه مردم كوفه» شيعيان بصره و خراسان 
نيز با تو همراهند. حاضرند در راه تو با بنى اميه بجنكند. دشمن در مقابل ما بسيار ضعيف است. بدان كه معدودى از مردم شام 
در اينجا نيستند كه بر ما حكومت مى كنند. ما به حساب همه ى آنان خواهيم رسيد) [١8؟]‏ عاقبت زيد با اينكه به آن همه 
يافشارى و اصرارورزى جندان خوشبين نبود» ولى ناجار بر اثر اصرار سران كوفه به آنجا بازكشت. مردم با شنيدن مراجعت زيد 
بن على كروه كروه به زيارتش مى شتافتند. به احتياط و مخفيانه [؟651] با او بيعت مى كردند. [57©] . آن عده كه مأمور بودند 
اسامى بيعت كنند كان را به ثبت برسانند» نوشته اند: يانزده هزار نفر بيعت كردند. [*55] زيد بن على يس از اتمام بيعت مردمء 
عده اى را براى كرفتن [ صفحه ]١١7‏ بيعت به اطراف كوفه و شهرها روانه كرد [58؟] اين داعيان حق توانستند شخصيتهاى 
معروف و برجسته اى را براى جهاد آماده كنند. [6*8] اينان در جذب نيرو جنان با استقبال مواجه شدند كه ييروان تمامى 
مكاتيب اسلامى غيرشيعى براى سرنكونى قدرت حاكم با زيد بن على - عليه السلام - بيعت كردند و او توانست با وحدتى بى 
سابقه. هماهنكى ارزنده اى را در ميان كروه هاى مختلف مسلمين به وجود آورد به 


طورى كه نوشته اند بيعت شامل تمام فرق اسلامى مى شد. [51؟] علامه ى شهيد قاضى نورالله شوشترى مى نويسد: هر كسى 
از بدان و خوبان» سنى و شيعه و معتزلى و... با او همراه شدند.» [58؟؟] تا جائى كه ابوحنيفه» فقيه عراق, امام حنفى ها به زيد 
ييغام داد: «من كمكك مالى به شما مى دهمء و در راه جهاد با دشمنانت تو را با امكانات خود يارى مى كنم و نزد من اموالى 
است كه در راه اين نهضت به تو مى سيارم و شما تا مى توانيد اسب و اسلحه تهيه كنيد و قدرت ارتش خويش را افزايش 
دهيد) راوى مى كويد: سى هزار درهم به من داد تا به زيد برسانم و به نقلى ده هزار درهم از اموال خصوصى خويش به زيد 
بخشيد. [854] اين و صدها شاهد تاريخى ديكر نشانه ى موقعيت قيام زيد بن على - عليه السلام - و انزجار و نفرت تمامى 
طبقات اجتماع از نحوه ى حكومت غاصبانه بنى اميه است. 


اجازه طلبى زيد از امام جهت قيام 


دشمنان شيعه كه خواسته اند دنياخواهى رائج را به خانواده هاى آل على - عليهم السلام - سرايت دهند وهر كونه برخورد 
نظامى و حتى علمى خاندان امامت را به شكل اقدامات منحرفان از امامت د رآورندء به هنكام بازكو كردن ماجراى جنبشهاى 
مكتبى كه به رهبرى وابستكان طبقه ى اول امامت» و در هر عصر و زمان و صورت يذيرفته [ صفحه ]١178‏ است اقدامى از 
سوى خودء بدون اجازهى امام هر عصر وانمود كنند تا بدين وسيله دو موضوع را به تاريخ تحميل نمايند: يكم: اينكه امامان 
شيعه مشكلى با حكومت هاى زمان خود نداشته اند و اين اطرافيان بوده اند كه هواى حكومت دارى داشته و برخلاف رضايت 
آنان قيام كرده اند. دوم: سركرد كان جنبشهاى مكتبى 


كه اغلب فرزندان امامان شيعه بوده اند» نخست بر يدران خود كه امام هم بوده اند شوريده؛ آنككاه نهضتى را بريا داشته اند. در 
صورتى كه در موضوع نخست اكر به اين مهم يى مى بردند كه خواست امامان شيعه فقط آن نبود كه به حكومت برسند و 
تشكيل دولتى يا نظامى اسلامى بدهند؛ بلكه داراى هدفى بزركتر بودند كه ساختن امت اسلام و آماده كردن آنان براى بقاء و 
كسترش اسلام بود بالطبع به حكومت رساندن افراد امين و درستكار نيز مى توانست تأمين كننده ى منظورشان باشد و نيازى 
نبوده است كه به صورت مستقيم در اين كونه انقلابها دخالت كنند. بلكه رهبرى انقلاب به واسطه نماينده ى ايشان نيز تأمين 
كننده ى منظورشان بود. در حقيقت ائمه در رأس رهبرى جامعه قرار داشتند كه فقهاء و يارسايانء متكلمان و فلاسفه و 
صاحبان علوم و فنون مختلف و اصحاب فتوحات و فرماندهان نظامى و سياستمداران جزء آن جامعه بودند و اين همان منظور 
مقدسى بود كه با در اختيار داشتن تمام اساس جامعه تأمين مى شد. بدين صورت امامان شيعه رهبرى انقلاب آزادى بخش 
ضد نظام هاى بنى اميه و بنى عباس را عهده دار بودند و مردم را عليه سلطه ى آنها مى شوراندند و در همين زمان كه 
انقلابهاى سياسى توسط نزديكانشان رهبرى مى شدء انقلابهاى ديكر مانند فرهنكى» مذهبى و اقتصادى حتى همزمان با جنبش 
مكتبى» ح ركتهاى نظامى ديكرى را كه در جهت كسترش قلمرو اسلامى بود هدايت مى نمودند و مردم را به دامن امامت سوق 
مى دادند. در جنين وضعيت و موقعيتى شركت علنى امام آن هم در يكك حركت انقلابى كه با محروميت كروههاى انقلابى 
ديكر از هدايت هاى امام بود به نفع اسلام و مسلمين نبود. به علاوه 


اكر امام در جنبشى نظامى شركت مى نمود و آن انقلاب با شكست روبرو مى شدء امام و جنبش وى و همه ى افراد وابسته به 
يايان كار خود مى رسيدند واين جنين عملى عاقلانه نبود؛ زيرا امام در موضعى قرار داشت كه ساير انقلابها را نيز هدايت و 
رهبرى مى كرد و به طور غيرعلنى بر همه آنها اشراف كامل داشت. دشمنان خارجى تشيع [ صفحه ]١19‏ كه نوشتن را آموخته 
داشته اند در برخورد با اينكونه صحنه ها در تاريخ شيعه به لحاظهائى كه اشاره كرديم سعى داشته اند جنبشهاى مكتبى را كه 
به واسطه نزديكان امامان در حقيقت فرزندان عزيزشان هدايت مى شد از اعتبار شرعى انداخته يكك عمل خودسرانه» درست 
مقابل امام انجام يذيرفته» نشان دهند. در مورد زيد بن على نيز مانند انقلابهاى ماقبل و حتى بعد از او شايع كرده اند كه بدون 
احراز رضايت امام زمان خويش يا در ركاب نموده اند. در صورتى كه امام على بن موسى الرضا - عليه السلام - وقتى 
برادرش زيد بن موسى در بصره خروج مى كند و خانه هاى بنى العباس را به آتش مى كشدء هارون به احترام على بن موسى 
الرضا از جرم او جشم يوشى مى نمايد. به امام رضا عرض مى كند:زيد برادر شما مانند زيد بن على بن الحسين رفتار مى كند. 
دراين جا حضرت,. زبان به تعريف و ستايش زيد بن على بن الحسين باز كرده او را مى ستايد كه جنابش از علماء اهل بيت 
بود و براى خدا خشمكين شدء او با دشمنان خدا جنكيد تا در راه خدا شهيد كرديد. سيس اشاره مى كنند كه امام صادق - 


عليه السلام - فرموده اند: زيد بن على درباره ى قيام خود با من مشورت كردء 


به او جنين كفتم: «اى عمو اككر دوست دارى كشته شوى و جسدت را در «كناسه) به صليب بكشند تصميم خود را عملى كن.) 
وجون زيد مرخص شد. حضرت فرمودند: «واى بر كسى كه نداى زيد را بشنود و ياسخى به او ندهد.) ]58٠١[‏ . و وقتى خبر 
شهادت زيد بن على را مى شنوند مى فرمايند: «درود خدا به روان او باد و لعن و نفرين حق بر قاتلينش!) ]658١[‏ . مهمتر اينكه 
حضرتش از خداوند مى خواهند كه در زمره ى مجاهدان همراه زيد بن على باشند. فضيل كه از كوفه بازمى كردد تا خبر 
شهادت را به امام دهد مى كويدء امام آنجه را من ديده بودم مى دانست. سيس شنيدم كه مى فرمود: «خداوند مرا در ريختن 
اين خونها شريكك كرداند. به خدا عمويم و اصحاب وى شهيد شدند» همجنان كه على بن ابيطالب و اصحابش به شهادت 
وشلناتك) [01؟] ونشانه هاى ديكر كه به آنها اشاره شده است و مفاخر عالم اسلام براى شرعيت انقلاب زيد به آن كزارش 
استناد كرده اند و كفته اند: او مردم را به رضاى آل محمد يعنى امام صادق - عليه السلام - دعوت مى نمود [587] و قيامش 
براى مطالبه [ صفحه ]١7٠١‏ حق امامت بود [585] تا خلافت و حكومت را از دست حكام غاصب بيرون آورد» در مسير اصلى و 
حقيقى اش قرار دهد [680] در اين صورت اكر زيد بن على يبروز مى شد و حكومت رادر دست مى كرفت اين حق را به 
صاحب و اهلش [688] حضرت امام صادق تفويض مى كرد. [501] جنانكه وقتى مأمون از حضرت رضا - عليه السلام - سؤال 
مئ: كتدة ا 'اباالخس آنا ويه امافت ”راف كس كه 


شايستكى آن را نداشت نمى خواست؟ امام رضا مى فرمايند: زيد امامت را براى شخص ناصالحى نمى خواستء يرهيز وى از 
خدا بيشتر از اين سخنان بود» سخن زيد اين بود: من شما را به رضاى آل محمد مى خوانم. [688] . با اين كزارش هاى تاريخ 
نمى توان يذيرفت كه زيد بن على بدون اجازه ى امام زمانش قيام كرده باشدء او حتما با رضايت كامل امام صادق - عليه 
السلام - قيام نموده استء جنانكه مرحوم آيهالله العظمى آقاى حاج سيد ابوالقاسم خوئى يس از بررسى و جرح و تعديل 
روايات با صراحت و قاطعيت عقيده خود را جنين بيان داشته اند: «ان زيدا كان مأذونا من قبله زيد از جانب امام مأذون بود.) 
[589] . واين نه استنباطى است كه بعدها بر اثر اجتهاد در تاريخ نتيجه كرفته باشند بل همان زمان كه عده اى از شيعيان 
حضور امام صادق - عليه السلام - را در جنبش زيد بن على نديدند» فكر كردند كه امام با حركت انقلابى مسلحانه زيد 
مخالف است. ]62٠[‏ خود را كنار كشيدند. سليمان بن خالد كه از شاكردان برجسته ى امام صادق بود ودر جنكك. زيد را 
ياورى مى كرد مى كفت: در قيام» زيد از طرف امام اذن داشته است. ]82١[‏ به لحاظ همين ارتباط مريد و مرادى بين زيد و 
امام صادق - عليه السلام -بوده است كه هركاه امام نام كوفه را مى شنيدند كريه مى كردند» محاسن مباركشان از اشكك 
خيس مى شد. وقتى علت كريه حضرتش را جويا مى شدند مى فرمود به ياد عمويم زيد كريه مى كنم. [27؟] واهر كس [ 
صفحه ]١17١‏ مانند ابن برده اسدى [627] و سليمان بن خالد [ع2ع] و ابى ولاد كابلى [28؟] و فضيل [22؟] 


را مى ديدند دربارهى زيد بن على سؤال مى كردند و كريه مى نمودند. يس اككر زيد بدون اجازه ى امام قيام كرده بود 
حضرت در بى شهادت او اشكك نمى ريختند و مهمتر اينكه بر دار جنازه ى او نماز نمى خواندند. [/ا2] و اينكه يولهائى به 
عبدالرحمن بن سبابه مى دادند تا ميان خانواده ى شهداى قيام زيد تقسيم كند. [28*] اين حمايت امام تا جائى است كه فرموده 
اند: فرد كريه كننده براوء با وى در بهشت است و بدكوى وى در خون او شريكك مى باشد). [588] يعنى با دشمنان او 
همدست مى شود. واكر بكوئيد اينها به جهت ارتباط جسمانى بين زيد و امام بوده. مى كوئيم اين در مسئوليت نبوت و امامت 
رنككى ندارد. ارتباط رسول خخدا با نزديكترين كسانش بر اساس وظيفه ى الهى بوده جنانكه امام رضا برادرش را با «زيدالنار) 


شهادت ودار زدن و سوزاندن زيد در راه امامت 


عاقبت زيد بن على يس از احراز رضايت امام خود به اذن او در يبشابيش رزمند كانى سلحشور كه به شعار «يا منصور امت" 
[57] خطابش مى كردند روز جهارشنبه اول صفر ]517١[17١‏ در حالى كه آفتاب خود را يهن مى كرد با قهرمانى و دليرى و 
بى باكى كه مردم نظيرش را نديده بودند [5/7] جون شير شميده و يلنكك شكارديده دل بر كارزار بست [577] كه به فرموده 
ى شيخ مفيد. زنان همانندش را در فضائل و شجاعت نزاده بودند [57/6] قيام نمود و با بيروزيهاى جشمكيرى كه به دست 
آوردند در يكك حمله دشمن رادر محله اى از كوفه به نام «جباله صاتدين» كه حدود يانصد تن از ارتش در آنجا بودند 
برا ده 


كرد. [ه/ا؟] لشكريان زيد جنان رشادتى با شعار «يا منصور امت» نشان دادند كه همان روز اول جمع زيادى از [ صفحه ]١١7‏ 
لشكر دشمن ميدان را تركك كرده. شبانه از كوفه فرار نمودند. [7/8] سرنوشت كارزار به اينجا كه رسيد جون استاندار بصره 
مردم كوفه را در مسجد زندانى كرده بود, [لالا] سياهيان زيد براى نجاتشان به مسجد روى بردند. ولى مردم با اينكه صداى 
حمايت نصر بن خزيمه افسر رشيد سياه زيد بن على را شنيده بودند [8/ا5] و يرجمهاى برافراشته را كه از ديوار مسجد به نشانه 
ييروزى بالا بود [4/؟] ديدند» باز براى بيرون آمدن از مسجد همتى نكردند ]58٠١[‏ تا اينكه سياه تازه نفس استاندارى كوفه آن 
موقعيت حساس را از دست ياران زيد خارج نمود. [581] ولى محله دارالرزق كه خزينه دارائى كوفه بود نزديكك باب الجركه 
يشتش رود فرات قرار داشت [581] به تصرف زيد درآمدء دستور داده بود كه تنها راه به خزينه را با هيزم و جوب مسدود 
كتند ادزداك حباولك فر سك جره :و فقو را براق غارت عففةةنذافك | 189 .زور هها رشع دو حالن كه كؤفه وحن دوهزار 
كشته داده بود [85؟] به نفع جنبشيان حمايت كننده از امامت به اتمام رسيد. روز ينجشنبه زيد در حالى كه زرهى آهنين براتن 
داشت و قباى سفيدى زير آن يوشيده بود» شكل و شمائلش تجديدكننده ى خاطره ى على امي رالمؤمنين و جد بز ركوارش 
حسين بن على در روز عاشورا بود [86؟] به جمع ياران و سربازان آمد. تا قبل از ظهر جنكيدند و نصر بن خزيمه به شهادت 
رسيد [688] شهادت او جنان اثرى در زيد كذاشت [5817] كه جون 


شير غرنده و طوفانى سهمكين به جنكك ادامه داد تا بيش از ظهر همان روز ينجشنبه جمع زيادى از دشمن به هلاكت رسيدند و 
عقب نشينى كردند. [684] بعد از ظهرء دلاوران سياه زيد با اينكه زخمهاى زيادى ديده بودند و خستككى از جهره شان نمايان 
بود بيش مى رفتند و بر دشمن تا حدى كه از مركز طلب كمكك كند لطمه وارد آوردند, به هنكام غروب آفتاب كه عده اى 
تيرانداز ماهر از ناحيه استاندار كوفه به سياه دشمن ييوستند» زيد بن على جون تندباد به قلب دشمن حمله برد ناكهان تيرى [ 
صفحه ]١17‏ به طرف جب يبشانى مقدس او اصابت كرد [689] كه با حالتى غمكين و متأثر فرمود: «اين سائلى عن ابى بكر و 
عمرء هما اقاماتى هذا المقام» [640] كجاست آن كسى كه راجع به ابوبكر و عمر از من سؤال مى كرد. آنان مرا به اين روز و 
حال كشاندند. بدن مقدس قهرمان رشيد علوى از اسب به زمين افتاده ياران زيد اطرافش را كرفتند» او را به منزل حران بن ابى 
كريمه كه در قسمت بازار نزديكى سكهالبريد بود [541] يا بنابر قولى به خانه «دارالحوارين» نزديكى سينحه [897] بردند. در 
اين حال يحيى فرزند رشيد و كرامى زيد وارد شده خود را به روى يدر افكند. زيد جشمان مهربان خود را به روى فرزند 
كشود و فرمود: «فرزندم تو با اين كروه تبهكار مبارزه كن» در همين زمان طبيب وارد شدء يس از معاينه معروض داشت: آقا 
اكر اين تير را از بيشانى شما بكشم با مركك شما همراه خواهد بود. زيد فرمود: مركك برايم آسان تر است از اين حالتى كه در 


آن هستم. 


طبيب با كلبتين تير را از يبشانى زيد بن على بيرون كشيدء كُويا جان او هم با آن بود كه در همان لحظه به جانان تسليم كرد. 
آرى روز جمعه سوم صفر 17١‏ بود كه زيد بن على - عليه السلام - در سن 57 سالككى جان را به [947] ياى امام و امامت 
ريخت. در يى اين مصيبت بزرككء اطرافيان با مشكل دفن مواجه شدند. عده اى نظر دادند زره آهنين بر تن او كنيم به فرات 
اندازيم تااز تعرض دشمن در امان بماند. بعضى كفتند سرش را بريده تا شناسائى نشود داخل شهداء باشد. تا اينكه تصميم 
كرفتند بدن را تا عباسيه كه در غرب خزيمه قرار داشت [595] ببرند و دفن كنند. جنان كردند. ولى جاسوسى ماجراى دفن زيد 
شهيددرا كرارقن كرف نه دسعون استاتدار كوفه قبن زا تكن كردكدة سك مقدش رابيزون اوودتد بااطتاى سعد ذارالامارة 
حمل نمودند. سيس به دستور يوسف بن عمر استاندار» سر مقدس زيد را از بدن جدا ساختند. آن را براى هشام بن عبدالملك 
به شام فرستادند. بدن مبارك قهرمان انقلاب آل محمد را با جند تن از افسران برجسته او در كنار كوفه به دار زدند [98؟] و 
براى آنها نككهبان كماردند. يكى از نككهبانان مى كويد: در عالم واقعه ديدم ييامبر اكرم در كنار جوبه [ صفحه ]1١6‏ دار آمده 
با تعجب مى فرمود: آيا بعد از من اين طور با فرزندم رفتار مى كنيد. سيس به زيد فرمودند: اى زيد تو را كشتند» خداوند آن 


ها را بر دار زند. [942؟] در همين موقعيت مردم كوفه شبها با بودن نككهبانان كنار جوبه دار زيد شهيد 


مى رفتند و به عبادت مى يرداختند [/591] نا اينكه يس از جهار سال در زمان وليد بن يزيد آن را يائين آوردند و بنابر دستور او 
كه در نامه اى بود در سال ١7١0‏ هجرى آتش زدند. خاكسترش را با قايقى به رود فرات ريختند [98؟] و سر مباركش را بعد از 
آنكه مدتى در دروازه شام بر بلندى نصب بود و هر عابرى مى ديد [594] به مدينه فرستاده [ ]5٠١‏ به خانه خواهرش زينب 
بردند و به دامن او افكندند [801] و سيس يكك شبانه روز نزديك قبر رسول خدا نصب كردند. [807] جون علائم شورش اهل 
مدينه ديده شد سر را به دستور هشام در روز يكشنبه دهم جمادى الاخر ١77‏ به مصر فرستادند در مسجد جامع نصب كردند 
]6١*[‏ مردم شجاع مصر آن را شبانه دزديدند در مسجدى به نام «محرس الحضر) دفن كردند. [805] در سال 050 به دستور 
امير افضل براى بيدا كردن سر زيد مسجد را خراب كردند سر را در محراب يافتند فخرالدين ابوالفتوح زيدى خطيب و ييشواى 
مصر سر زيد را خوشبو و معطر نمود. به منزل خويش برده» يس از تعمير مسجد در محراب دفن كردند كه هم اكنون زيارتكاه 


مردم مصر است و يكشنبه شب و روز را براى زيارت او اختصاص داده اند. [08١ة|.‏ 
فتنه ضلالت در يى شهادت زيد 


آشنايان با تاريخ به اين برخورد داشته اند كه عده اى از طبقات مردم مبتلا به مرضى بودند كه قديسين عالم رااز حريم خويش 
شدند و با اين بلا ماندند. يا كروهى 


از شيعيان كه در حضور على اميرالمؤمنين - عليه السلام - به [ صفحه 18] الوهيت درباره ى حضرتش سخن مى كفتند. مى 
نويسند: كروهى از شيعيان به خدمتش رسيدند عرض كردند: يا امي رالمؤمنين تو او هستى؟ فرمود: من كيستم؟ عرض كردند: تو 
اوبى؟ فرمودند: واى بر شما من كيستم؟ عرض كردند: تو يرورد كار مائى» يروردكار مائى!!! فرمود: از اين عقيده بركرديد. 
[802]. امامان در راه مبارزه با جنين انديشه ى فاسدى در حد كشتن آنهائى كه مدعى خدائى ايشان شده اند اقدام كرده اند. 
[0807] البته اين مخصوص على بن ابيطالب نبوده» بلكه درباره ى رسول خدا [808] و امام صادق - عليه السلام -[09] نيز 
كدق افكرى ‏ قزذه أقة حك ذا ورد دمن ]ث8 ذؤالع مده عه كله اند دو كان ان كروق كه جام دو الماماق ا د 
امامان را ييامبر مى دانستند» عده اى بودند كه بيشترين آنها براى شكاف بين امت واحد اسلامى» طرح جالب توجهى را بياده 
كرده اند» نزديكان امامان را تا حد امامت بالا برده اند و حتى رشته امامتى رااز ناحيه ى آنها ادامه داده اند مانند: زيديه و 
اسماعيليه. در موضوع اول كه ييامبر و امام را خدا مى خواندند مى خواستند» شركك و كفر» صنم و صنم يرستى را به دينى كه 
سالها زحمت شرك زدائى از جامعه و كفرروبى از درون انسانها را تحمل كرده.؛ دوباره به اين خفت و نجاست ذهنى مبتلا 
نمايند. و در موضوع دوم كه اغلب فرزندان امامان - عليهم السلام - انتخاب شده اند» دشمن خواسته است با اين طرح و سينه 
ردن تزاف آنه مكلذ سحاد احكاة فونم ريت كاز اذ تنه كرو ناجيه اتن وو كران اما مات محعة و ونيد اف ولك ا 


اعاميك غداير 


راقبول دارند توجه خلق را به اين جلب كنند كه امامت اكر يايه و اساس آسمانى داشت» نزديكان او مى بايست بر ديده ى 
قداست به آن نككاه كرده. به حريم كبريائى او تجاوز نمى كردند و بى حرمتى را در حق او روا نمى داشتند و ضمنا اينكه 
امامان در تربيت فرزندانى مؤمن به امامت - العياذ بالله - عاجز بوده اند. از جمله آن جايكاه ها كه دشمن امامت توانسته اين 
طرح شوم را دنبال كند؛ ماجراى زيد بن على - عليه السلام - مى باشد. طرح امامت جناب زيد شهيد در دوره ى آن وجود 
نازنين [ صفحه ]١7١28‏ شايعه بود. همجنانكه طرح خدائى على بن ابيطالب - عليه السلام - در زمان حضرتش مطرح بوده است. 
اول بايد بدانيم كه ماجراى زيد بن على برخلاف محمد حنفيه فرزند رشيد على بن ابيطالب توام با مسئله «قائميت» نبوده. به اين 
معنا كه زيد بن على بن الحسين را قائم آل محمد نمى دانستند تا بككويند امامت به او ختم مى شود. بلكه در موضوع زيد بن 
على بى حرمتى را نوعى زشت تر نمودند» عده اى معتقد شدند كه زيد بن على امامت امام باقر برادرش و امام صادق برادرزاده 
اش را قبول ندارد» به همين جهت امام مى باشد. شيخ مفيد در علت بيدايش اين عقيده معتقد است كه زيد در موقع قيام مى 
كفت: من شما را به «رضاى آل محمد دعوت مى كنم. مردم خيال مى كردند مقصود از رضاى آل محمد خود اوست. ]8٠١[‏ 
. بنابر تعبير شيخ ثقه ى امامت «مردم خيال مى كردند مقصود از رضاى آل محمد خود اوست)» مى بايد وقتى فهميدند كه 
منظور زيد بن على از «رضاى آل محمد امام زمانش حضرت صادق - عليه السلام - مى باشدء از جنان انديشه 


كه شايسته ى شخصيتى جون زيد نيست دست بردارند در صورتى كه اين شايعه روز به روز بيش از ييش در جامعه ى امامى 
مطرح مى شد و جذب نيرو مى كرد. اين نشانه ى مهمى است كه «با آنجه مردمان خيال مى كردند» سازش ندارد؛ بل يبى 
كيرى طرح اينكه زيد بن على دو امام بعد از يدرش امام سجاد - عليه السلام - را قبول ندارد و خويش را امام مى داند از 
جمله فعاليتهاى حساب شده ى دشمن امامت بوده است كه حتى با اقرار زيد بن على - عليه السلام - به امامت برادرش امام 
باقر و برادرزاده عظيم الشأن خود امام صادق هم از بين نرفته» بلكه باز مطرح بوده كه زيد خويش را امام مى دانسته است 
علامه ى ممقانى مى فرمايد: «عقيده عده اى نسبت به امامت زيد به فريب شيطان است.) ]8١١[‏ نتيجه كيرى مى كنيم شيطان به 
تعبير خراز قمى همان مردمان معاند و ستيزه جو [؟7١2]‏ بوده اند كه در مقابله با امامت كوشيده اند و از عصر امامت على بن 
ابيطالب امي رالمؤمنين به صورت كروهى هميشه در صحنه ى مبارزه و مقابله ولايت با امامت حضور داشته اند و در هر دوره اى 
به نوعى براى امامت رقيب تراشيده اند و مهمتر اينكه امام [ صفحه ]١١9/‏ زاد كان بز ركوارى جون محمد حنفيه فرزند على 
مرتضى و زيد فرزند على بن الحسين و اسماعيل فرزند امام صادق را در جنين موقعيتى قرار داده اند تا با يكك تير دو هدف را 
نشانه بككيرند. امامت را با امام تراشى و امام را با مخالفت نزديكترين فرد در خانواده كه فرزندش مى باشدء هدف بى اعتقادى 


به خاندان امامت قرار دهند, و الا اكر بز ركانى جون شيخ مفيد [81] علامه مجلسى [815] و علامه ى شهيد قاضى 


نورالله شوشترى [218] و علامه ممقانى ]9١18[‏ و آيت الله خوئى كه براين عقيده اند زيد بن على امامت برادر بز ركوارش امام 
باقر و برادرزاده عزيزش امام صادق را قبول داشته حتما بر اساس دلائلى بوده است. يا بزركانى مانند شهيد اول [817] و علامه 
ممقانى [818] كه معتقدند قيام زيد به اجازه ى امام صادق - عليه السلام - صورت كرفته. حتما بر يايه دلائلى استوار بوده كه 
در دست مى باشد. جنانكه امام رضا - عليه السلام - در جواب مأمون كه سؤال مى كند: آيا زيد مدعى امامت براى خود بود؟ 
من فزماينك: او تقنوايش بالاثر ازابق.بود كه جين يندازد: [819] .يا وق متوكل به بحبى فرز ند زيند شهيد مى كويد: آيا 
يدرت مدعى امامت بود؟ در جواب مى فرمايد: ساكت باشء يدرم زيركك تر و داناتر از آن بود» جيزى را كه حق وى نيست 
ادعا كند. او مى كفت: من شما را به «رضاى آل محمد دعوت مى كنم و منظور وى از «رضا)» يسر عمويم امام صادق بود. 
متوكل مى كويد: يس در اين زمان امام صادق فقيه و امام است؟ يحيى مى فرمايد: بلى در خاندان خود از همه داناتر و بالاتر 
است. ]25١[‏ . يا عمرو بن خالد روايت مى كند كه از زيد بن على شنيده است در هر زمانى مردى از ما [خاندان ييغمبر] حجت 
خداست بر مردم» و حجت زمان ما فرزند برادرم جعفر بن محمد است بيروان او هركز كمراه نمى شوند و مخالف وى راه 
هدايت نيابد. ]07١1[‏ . يا محمد بن بكير كه از زيد بن على مى يرسد: فرزند ييغمبر! آيا تو صاحب اين امر [ صفحه ]١178‏ 


[امامت] نيستى؟ در جواب مى فرمايد: (نه من 


از عترت و خاندان ييامبرم» [1١07إ]يا‏ يحيى فرزند دلاور زيد بن على وقتى از يدرش دربارهى تعداد ائمه معصومين سوال مى 
كند او در جواب مى فرمايد: «امامان دوازده نفرند» مى يرسد: آيا تو از آنها نيستى [امام نمى باشى]؟؟ زيد به فرزندش مى 
فرمايد: نه ليكن من از عترتم. [871] . يا وقتى محمد بن مسلم كه از اكابر شاكردان برجسته امام صادق - عليه السلام - است 
حضور زيد بن على شرفياب مى شود مى كويد: شما اماميد؟ مى فرمايد: اين طور نيست من امام نيستم» بلكه از عترت رسول 
خدايم. [87] . يا عبدالله بن علا-ء مى كويد: به زيد بن على عرض كردم درباره ى آن دو جه مى كوئى؟ فرمود آن دو را 
لعنت مى كنم. مى كويد كفتم: امام و صاحب امر تو نيستى؟ فرمود: نه من از عترت طاهره مى باشم. مى كويد سؤال كردم: ما 
را به جه كسى امر مى كنى [امام ما كيست؟] مشخصات امام صادق را داده» به آن حضرت اشاره كردند. [818] . يس زيد بن 
على - عليه السلام - همجنانكه به سليمان بن خالد فرموده: امام صادق - عليه السلام - را در حلال و حرام امام مى دانسته 
است. [8358] . در اين صورت به تعبير دلنشين و جالب نويسنده اى محقق و دانشمندى مدقق «بايد حساب زيد را از زيديه جدا 
كرد. [070] زيرا آن كروه كه به فرموده ى امام رضا - عليه السلام - «ادعا داشته يروردكارء به امامت او (زيد) تصريح دارد 
مردم رابه آئينى جز دين خدا دعوت مى كردند. اين كروه [زيديه] ناآ كاهانه به كمراهى كشيده شدند.» [8178] كمراهى در 


اصول اعتقادى زيديه به خوبى نمايان و آشكار است براى نمونه: اماميه در مورد حساس ترين و 


مهم ترين ركن ايمانى كه امامت مى باشد آن را بدون قيد و شرطى در اولاد حسين بن على مى دانند. ولى زيديه امامت را در 
اولاد امام حسن و امام حسين جايز مى شمارند و برايش شرط قيام با شمشير را مى كذارند. [819] و روى همين اصل زيديه 
قائل به امامت زيد بن على هستند. جون او با شمشير قيام كرده. در حقيقت امام سجاد و امام باقر و امام صادق را امام نمى 
دانند. البته مى بايد بر اساس اين قانون اختراعى» امام حسن [ صفحه ]١74‏ مجتبى - عليه السلام - را كه قيام به سيف نكرده اند 
امام ندانند كه مى دانند. بايد به آنهائى كه سه امامى و جهار امامى و شش امامى را شيعه معرفى كرده اند كفت: بر اين توجه 
داشته باشندء او كه از مسير امامت دوازده كانه ى مطرح شده ى در غديرخم توسط رسول خدا منحرف شد نمى تواند شيعه 
باشد. زيرا شيعه لغوى را نبايد شيعه غديرى دانست. حون او كه امامت امامان دوازده كانه را نيذيرفته باشد انحراف در مسير 
اصلى امامت فراهم آورده؛ علاوه براين كه قول امامى را با ادعاى يذيرش امامت او نسبت به امام بعد از او نبذيرفته است غير 
امام را امام دانسته. فتنه اى به يا كرده. با اين تفاوت كه در آنجه بعد از يبامبر صورت كرفت,. على اميرالمؤمنين خلع شدء در 
جاهاى ديكر امامى از امامان دوازده كانه كنار كذاشته شد و همان طور كه مى بينيم «زيديه) و «اسماعيليه» خلق را به انحراف 
كشانده اند. مهم تر اينكه اصل عصمت كه از جمله اركان شروط امامت است و اماميه بر آن اصرار دارد [80] زيديه آن را 


فقول تداونة [81م] نه همين اعتبان اماسة 


قائل است كه ييامبران معصوم هستند؛ در صورتى كه زيديه مى كويند يبامبران فقط كناه كبيره نكرده اندء لكن كناه صغيره از 
آنان سر زده است. [815] . يس مى بايد باور داشت آنهائى كه از زمان حيات زيد بن على نقشه ضلالت مردم را مى كشيدند 
و مصمم بودند يكك مسير انحرافى در كنار خط نورانى امامت به وجود آورند و مردم را به آن فراخوانند» مورد يذيرش و قبول 
زيد بن على نبودند. جنانكه سيد على حويزى مى فرمايد: زيد بن على به اعتقاد كسانى كه كمان كردند از وى بيروى مى كنند 
واز نور وجودش استفاده مى نمايند از فرق زيديه نبود [877] . جنانكه زيد بن على درباره ى حجت زمان كه از خاندان ييامبر 
مى باشد و حجت خدا بر مردم است مى فرمايد: ييروان او هركز كمراه نشوند و مخالف وى [حجت زمان] راه هدايت نيايد. 
[ع07] و مى بينيم زيديه امامت امام باقر و امام صادق - سلام الله عليهما - را جون قيام به شمشير نكرده اند قبول ندارند. در 
حقيقت از امام باقر تا حجه بن الحسن العسكرى - ارواحنا فداه - را رد كرده اند. در صورتى كه زيد بن على آن ذوات مقدسه 
را امام مى شناسد [08] و حتى درباره ى امام زمانش جعفر بن صادق در اشعارى سروده است: اى اباجعفر نيكو [ صفحه 
]٠‏ خصال! تو يبشوائى و در روز بلوا و محشر فقط اميد به تو مى باشد. [075] . يس زيد بن على نه تنها مدعى امامت نبوده 
است»ء در صورتى كه زيديه او را امام در مقابل امام قرار داده اند» بلكه به وجود امام صادق - عليه السلام - افتخار مى نموده و 


به او 


افك كاشهة اسيك 
كند و كاوى كوتاه در شناخت انحراف از امامت 


جون كار تدوين رساله ى ما بدين جايكاه رسيد» در نظر نشست به نتيجه ى عملكرد رهبران ضلالت در اين جند دوره ى 
حاكميت الهى امامت به طور فشرده اشاره نموده» متذكر شويم و بدانيم آيا به راستى آنجه از انحراف در يى دوره ى مختار و 
زيد بن على بازمانده» فقط نامى از «كيسانيه) و كروه هاى «زيديه) هستند يا علاوه بر ياره ياره كردن تشيع» لطمهى ديكرى نيز 
بر ييكر قدسى تشيع وارد كرده اند؟ تشيع كه در عصر نبوت به دوره ى هجرتء تماميت اسلام بود و بعد از به رفيق اعلى 
بيوستن ختمى مرتبت با اعضائى محدود. خانواده ى خويش را حفظ كرد. جنان مورد حملات شديد بود كه دشمنان تصور 
نمى كردند از ميان آن همه كشتارهاى فجيع و آتش سوزى هاى مهيب جان سالم به در برد كه با صبورى و تحمل شكنجه 
هاى روحى و جسمى دوران هاى سختى را يشت سر كذاشت. در اين دورهى هولناك كه امامت خانه نشينى اختيار كرده و 
امام همجون مسلمانى به امور زندكى شخصى خويش اشتغال دارد دشمن, امامت را به صورت مرجعيت دينى براى مسلمانان 
درآورده تا امت به هنكام ضرورى براى دانستن و شناخت تكاليف شرعى به او رجوع كنند. و خلافت را به مركز ييشوائى 
سياسى عالم اسلام اختصاص دادند كه فردش در حركت بعد از ييامبر شناخته شد. وفاداران به رسول خدا كه هواداران على - 
عليه السلام - بودند برخلاف طرح جداسازى مرجعيت شرعى از رهبرى سياسى «امامت را رياست عامه مطلقه براى امور دين 
[مرجعيت شرعى] و دنيا [رهبرى سياسى] مى دانستند)» جنانكه سيد مرتضى [/87] و شيخ طوسى [878] و علامه حلى [279] به 
آن اشاره 


كرده اند. [ صفحه ]١١‏ دراين مقطع از عمر شريف امامت, نقش امام در مرجعيت دينى جامعه مؤمنان در مقايسه با نقش 
سياسى امام از اهميت بيشترى برخوردار كرديد؛ [250] زيرا غاصبان خلافت را در رأس امور اجتماعى مى ديدند كه بدون 
داشتن حق شرعى از ناحيه ى خدا و ييامبر در امورات جامعه ى اسلامىء به سليقه» نه وظيفه اسلامى مداخله مى كردند و اين با 
مذاق وفاداران رسول خدا سازش نداشت. به همين لحاظ در همان دوران نخست» كه خلافت در اختيار غير خليفه ب ركزيده ى 
خدا بود. هواداران رسول خدا بنابر «نص» الهى على بن ابيطالب را امي رالمؤمنين جانشين خدا و خليفه ييامبر اكرم مى شناختند. 
|]251١[‏ امامت وخلافت را مخصوص ب ركزيده ى غدير كه دوستدارش» دوستدار ييامبر است مى دانستند. اين روش هر دوازده 
امامى بود كه امامت را مخصوص فرزندان فاطمه زهرا و على مرتضى - سلام الله عليهما - مى دانستء تا قيام مختار كه به 
لحاظ خونخواهى امام شهيد حسين بن على يا كرفت و موفقيت هائى همراه داشت» در اين روزكار تشيع دجار فتنه اى ديكر 
شدء كروهى محمد حنفيه را مهدى قائم آل محمد شناساندند» به جذب نيرو يرداختند» «كيسانيه») خوانده شدند. يس از مركك 
حنفيه فرزند رشيد و مؤمن به امامت على بن ابيطالب» كه در تاريخ 7٠١0١‏ مسثله امامت او را آب و رنكك دادند» رشته ى 
امامتى را به وجود آورندء در صورتى كه اكر اينان بر اساس «مهدى آخر الزمان» بودن محمد حنفيه» دست به جنين كارى 
زدند مى بايست «امامت» را به او ختم مى كردند. نه اينكه «امامتى» را ادامه دهند. زيرا در يى قائم آل محمد - ارواحنا فداه - 


أمامئ ‏ تخواهد 


بود كه امامت ادامه يابد. انديشه ى اينان بعدها به صورت يكك اصل انقلابى با ادعاى رشته ى امامتى ديكر به عباسيان انتقال 
يافت» تااينكه در يس قيام زيد بن على بن الحسين بازماند كان آن جنبش از نيمه قرن سوم آن هم به نام زيديه به فعاليت 
خويش ادامه داده» در قالب زعامت سياسىء» مدعى امامت الهى هم شدند. اين دو اقدام اجرامى كه حراميان در تشيع به وجود 
آوردند به ظاهر يك حركت تخريبى در تشيع آغاز شده و جندان مهم به نظر نمى رسيد» در صورتى كه علاوه بر وجود [ 
صفحه ]١57‏ آوردن يكك خط كمراهى كنار خط نورانى امامت» دست به خيانتى زدند كه كمتر به آن توجه شده است اين دو 
كروه «كيسانيه» و «زيديه» قانون امامت را كه به اراده ى الهى به فرزندان حسين بن على اختصاص داشت [887] و يس از 
وجود نازنين حسنين در دو برادر جمع نمى شود [8] تاقيةه كرقتهة انراد هبيروىئ عن اشر معيو مده إن اند سيد 
عده اى بدون اينكه به شرط انتقال امامت به امام ديكر توجهى بنمايند» فريب «كيسانيه) و «زيديه) را خوردند. تن به امامت 
ساختكى دادند به انحراف كشيده شدند. در صورتى كه شرط اساسى شناخت امام» نصب او از سوى امام ييشين است. جنانكه 
امام صادق - عليه السلام - فرموده اند: «هيج مردى از خاندان ما نمى ميرد مكر اينكه ولى و امام بعد از خويش را معرفى كند.) 
[ع*25] و بررسى و تحقيق نشان نمى دهد كه حسين بن على برادر رشيد خود محمد حنفيه يا على بن الحسين - سيد الساجدين 


- فرزند برومند و شجاع خود زيد را به 


جانشينى خود معرفى كرده باشند. كيسانيه كه بدون توجه به رضايت محمد حنفيه او را امام معرفى كردندء يا زيديه كه در يس 
شيادت أن يززركوان اذامهد تهيضت مكتى اورا نهائة قراو دادثشف ؤير يوش تأسيس حكريت «زبدى) مدعى امامت براى 
زيد بن على - عليه السلام - شدند» هر كدام جند امامى را يذيرفته اند و به همين اعتبار جون غدير را قبول داشته اند» يعنى 
اصل امامت را در بى رحلت ييامبر به آل على كه فرزندان فاطمه زهرا هستند اختصاص داده اند به همان تعداد از امامان 
دوازده كانه كه امامتشان را يذيرفته اند» سه يا شش امامى خوانده مى شوند. در صورتى كه اكر به فرمايش امام صادق - عليه 
السلام - توجه كردد كه فرموده اند: «من انكر واحدا من الاحياء فقد انكر الأموات» [858] هر كس يككى از امامان زنده را 
انكار كند» محققا (امامان) در كذشته را رد و انكار كرده است. [ صفحه ]١8#‏ 


اسماعيليه جنبشى در مقابل انحراف عباسيان 
اشاره 


نكر يسدق در تاريخ انديشه ى تشيع نشان مى دهدء خواسته هاى سياسى تشيكان نا شناق با اععرفث سياس كه كر حو زه ين 
تامامة»اضل اصول اسلافى كسب م شوى درجحكركى رفتارهاى الساتى وؤرق تكرف دن :روابط و هتاسيانة سياسى فرد و 
جامعه هموازءة اتحراق اؤاراسة كشى راعدراة داشهه اسة..ه لحاظ همع خطر وحعشفت اك سقرط ايساق يوفة استة كه 
كوشيده اند سياست رااز ييكره ى وحى [858] جدا ننموده تا به صورت افزارهاى سركوب نظامى درنيايد و جوازى براى 
برخوردهاى فيزيكى نامشروع نشود. يس تا «سياست» از خاندان وحى آموخته مى شودء تحت الشعاع ديانت مى باشد و مسلما 


به صورث «سلطه) در صحنه زندكى فرد و جامعه وارد نمى شود. با نككريستن از اين منظرء سياست اراز 


اين فضيلت جوئى محروم بماند از راست كيشى دور افتاده» كج روى اش در برخورد با قدرت به صورت «سلطه» به نمايش 
درمى آيد. زيرا «دين» با سلطه كرى به هر شكل آن بيزار بوده» حتى آموزه هايى را براى مقابله با آن به دست مى دهدء و هر 
كنا سباستمداران "بابق اموزه ها زى اغتنا بؤده اقل سجزياتهائى نظير اسماعيلية شده انق. كه در ين كس استقلال ساسئ)نه 
سركوبى معرفتى كرفتار آمده. با طرح امامت بدلى براى كسانى كه «امام) نبوده اند يعنى نمى توانستند «امام» باشند» نظامهاى 
اعتقادى را كه مخصوص بشر است به وجود آورده. جنجال برانكيز كرديده» [ صفحه ]١5‏ جريان سركوب معرفتى در دوران 
امامت شده اند. كه بدون نقد و تحليل تاريخى و بهره كيرى از نكاهى آسيب شناسانه نمى توان با آنها روبرو شد. اسماعيليه 
كه تصور روشنى از دوره ى نخستين آن نداريم [27] وابه روزكار ما يكك منحنى زشت تحول فكرى غلط عده اى در دوران 
مظلوميت امامت استء. از جمله همان هاست كه بايد به وسيله ى محققان آزادمنش» دور از هر جهتى آزادانه نقادى كردد و 
شناسائى شود تا دامنه ى طعن ها و نقض هاى آن از لابه لاى كزارش هاى تاريخ بيرون آورده به جامعه ى نيازمند ييشكش 
كنند. اين فرقه هاى ستيزه جوى با امامت, آنككاه كه غصب خلافت فروياشى مى شد و مى رفت مرجعيت دينى و رهبرى 
سياسى به امامت واكذار شود با «امام تراشى» دو كار كردند» هم غصب خلافت را از هر كونه فروياشى حفظ كردند و بلائى 
براى امامت شدند. هم شيوه اى جديد براى جداسازى مرجعيت دينى و رهبرى سياسى ارائه دادند كه خوشبختانه جون با 
كذشت زمان در خدمت استعمار قرار كرفتند همان حيثيت بى حيثيت را هم از دست داده؛ مانند اسماعيليه وسيله اى براى 


تتشتيرد 


اهداف شوم سياستهاى حاكم استعمارى كرد يدند. 
وجدان مذهبى فرقه اى ضد مذهب شد 


بنى عباس منتظر سقوط بنى اميه بودند تا بتوانئد حكومت را به دسث كيرندء براى جلب نظر علويان كه در جذب دل هاى 
مردم نيرويى جادويى داشتند» به مذاق ايشان جنين وانمود مى كردند كه احكام الهى را به اجرا درخواهند آورد و مظهر 
رسالت الهى خواهند بود با اينتكه حكومت را براى خود مى خواستند. در ابتداى فعاليتهاى سرى بنى اميه برانداز خود به وسيله 
«ابوسلمه) ترسيم كننده ى خطوط حركت بنى عباس» عريضه اى به امام صادق - عليه السلام - نوشتند: «اى فرزند رسول الله! ما 
به رضاى آل محمد دعوت مى كرديم و رضاى آل محمد تو هستى و ما مردم را به سوى تو دعوت مى كنيم» يبروزى نزديكك 
حضرت صادق برساند و ضمنا به او كفتند اكر به نامه ياسخى ندادند به عمر بن على بن الحسين امام زين العابدين بدهد. 
قاصد نامه را به امام صادق - عليه السلام - تقديم مى كندء حضرت بدون اينكه نامه را بخوانند» روى جراغى كه در بيش 
داشسد عي كيرثله اتش هن زنند و هى كرمايتك"ومق كتجا و ابوسلعه كجا؟ ابوسلمة بيرق كذ كران اسث» اورتدوى تأنه باديدن 
اين صحنه عرض مى كند: اى فرزند رسول الله! ياسخ نامه جه شد؟ حضرت فرمود: آنجه ديدى براى ابوسلمه بازكو. [568] . 
اين و حقايقى ديكر تفهيم مى كند بنى عباس از آغاز در مسير صحيحى حركت نمى كردند و به دروغكُوئى مدعى بودند كه 
برخلاف بنى اميه عمل خواهند كرد. جنانكه وقتى به خلافت رسيدند كسانى همجون ابومسلم خراسانى كه آنها را به حكومت 


رسانده» خدمات ارزنده اى به آنان 


كرده بودند ياكسازى كردند. اينان كه از نام هر علوى در بيشاييش حركت خويش استفاده مى نمودند» يكك علوى را در رأس 
امور حكومتى قرار ندادند. اندكى يس از ييروزى بنى عباس بر بنى اميه كه افراد زيرك و تيزهوش بل سياستمدار ماجراى 
انتقال قدرت را مورد شناسائى خاص قرار داده بودند به اين نتيجه رسيدند» دستكاه حاكم جديد نشان مى دهد در تركيب نظام 
كذشته دستى نخواهد برد و درادارهى امورء خاصه برخورد با خاندان ييامبر اكرم دست كمى از امويان ندارند. به لحاظ 
همين يقين و استنباط بود آن كروهى كه به اميد رفع ظلم و اخاذى فرمانروايان عرب اموى به ستوه آمده بودند و عباسيان را در 
رسيدن به حكومت يارى كرده» جون اوضاع را همان ديدند كه به عصر بنى اميه ديده بودند بار ديكر تصميم به قيام كرفتند. 
به همين جهت هنوز يكك سال از خلافت عباسيان نككذشته بود كه در خاور اسلام آتش شورش در كرفت و يس از قتل ابومسلم 
خراسانى سراسر زمينهاى شرقى خلافت را در خود فر وكشيد. در جنين اوضاعىء شيعيانى كه دوره ى امامت حضرت صادق را 
درك مى كردند و از بيروان حضرتش محسوب مى شد و انتظار برخورد نظامى و مسلحانه ى امام را با دستكاه [ صفحه ]١62‏ 
حاكم داشتند» جون ديدند امام انديشه مبارزه ى قهرآميز را ندارند» خود به قيامهاى يراكنده دست زده و به دعوت سرى و 
سازمان يافته كه قبلا در به قدرت رسيدن عباسيان انجام داده بودند اقدام كردند. اين كروه برخلاف سليقه ى علوى از نهضت 


ابوالخطاب كه مورد لعن حضرت امام صادق متأثر شدند و راه او را يس از اينكه با هفتاد تن از بيروانش در 


مسجد كوفه به قتل رسيدند ادامه دادند. قابل تذكر است در اين صورت «اسماعيليه) قبل از آنكه به وسيله عده اى ضد شيعه» 
در حقيقت مخالف امامتء به صورت يكك انشعاب مذهبى مطرح شود يكك جنبش سياسى بوده و ييروان آن كه وسيله اى 
دينى براى بيان مقاصد اجتماعى خويش مى جستند» دعوى اين را كه قرآن داراى معنى باطنى است شعار خود ساختند تا با 
تفسير دلخواه خود. آيات قرآنى را در خدمت مقاصد اجتماعى خويش قرار دهند. جنانكه در مورد اساسى ترين اعتقادات 
اسلامى شيعه؛ مسئله امامت انحصارى معنوى از ديد كاه اسماعيليه منصبى الهى است و امام از جاب خداوند هدايت و ب ركزيده 
مى شود. مسلمانان به وساطت او مى توانند به وظايف دينى خود عمل كنند و دركى كامل و جامع از ابعاد ظاهرى و باطنى 
قرآن حاصل نمايند. در اين صورت اسماعيليه در آن روزكار كه متكى بر اصل وجدان مذهبى عليه بنى العباس خائن مزور 
قيام كردند» ولايت امام را يكى از اركان دين مى دانستند و معتقد بودند كه امامت برترين اركان دين و حتى آن را عين ايمان 
م الكاشهد وير آن عقينة بودند كه امامت تا ابد ادامه دارد» جهان هستى بدون وجود امام لحظه اى دوام نخواهد داشت و 
كر از دست برود» بى درنكك همه ى عالم نابود مى شود. [9ع] . به همين اعتبار يكى از اصول اعتقادى اسماعيليه اين است 
كه بعد از وفات ييامبر اكرم» على بن ابيطالب به امر الهى و با نص يبامبر در زمان حياتش به عنوان امام بركزيده شد و امامت 
بايد به صورت موروثى در نسل فاطمه زهرا و على مرتضى - سلام الله عليهما - ادامه يابد [ ]80٠0‏ 


و جانشينى امام لا-حق مبتنى بر نص امام سابق است. ]80١[‏ . در صورتى كه كزارش تاريخ كوياى اين است. دوره ى شكل 
كيرى اسماعيليه و عصر [ صفحه ]١١7‏ سازش اسماعيليه با سياستهاى غريبه با اسلام جنين انديشه اى كه ركن موضوعات 
مربوط به امامت است كناز زده شده. به آن اعتنا و توجهى نمى شود. زيرا يرداختن به جنين مهمى كه اصل اصول انديشه 
اسماعيلى است موجب سؤال مى شود. اسماعيل به جه «نص» و در كجا از ناحيه امام زمانش به امامت منصوب شده است؟ بر 
فرض اكر قول آنهائى را كه به خيال تصور كرده بودند جون اسماعيل فرزند ارشد امام به شمار مى رودء امامت بعد از يدرش 
به او اختصاص بيدا مى كند را قبول كنيم» همه در اين اتفاق نظر دارند كه براى خداى تعالى در امامت اسماعيل بداء حاصل 
شده [807] است. البته به اعتقاد شيعه بداء [207] در مسأله امامت جايز نيست. به همين لحاظ منابع اماميه هيج كاه ارتباط بداء 
با امامت اسماعيل را نيذيرفته اند و معتقد نيستند كه در آغاز «نص» بر امامت اسماعيل صادر شده» سيس با حصول «بداء) وى 
از امامت عزل كرديده است. به همين جهت در منابع اسماعيلى بر اماميه خرده كرفته شده است. [80] حتى حديثى از امام 
صادق - عليه السلام - به نقل از اسماعيليان روايت شده كه حصول بداء درباره ى اسماعيل را از اساس نفى كرده است. [808] 
واين خود بهترين دليل و نشانه مى باشد جنبش عصر امام صادق - عليه السلام - كه جناب اسماعيل فرزند بزركوار حضرتش 


آن را هدايت مى كرده و يبشواى اهل قيام بوده؛ بر اساس وجدان مدهبى بوده كه 


در عده اى از مخالفان بنى اميه و بنى عباس ديده شده است و به طور حتم اين كروه مخلوطى از شيعيان و غيره بوده اند كه 
دست به انقلانب عليه بنى عباس زده اندء زيرا بيروان اهل بيت عصمت - عليهم السلام - بر اثر نزديكى به مقام امامت ال اين 


راز آ كاه بودند كه عباسيان نقش آن سوى سكه ى مخالفان خاندان رسالت» در حقيقت امامت مى باشند. 


مشروعيتى بى اعتبار براى اسماعيليه 


حمعجو ندر آقان تالفي كلاو كذشعه فاق :دون با تزفيكك بازعاتدف دس رايا [ ضفحه ]١8‏ مرضوعاق اثنا ت عازه كدامى 
توابك اغان تهزلى علس با ثتاريكن كردة. فهر ابتكة بايد دانست خيال بافى عاق عذة اع» حكرته تواقضدت ذو تغيير ادن 
ماهيت حقايق ثبت شده ى تاريخ براى جند ايامى به صورت يكك اصل بى خدشهه اعتبار يابد و حتى مورد استفاده قرار كيرد. 
در مورد «كيسانيه» همان كسانى كه محمد حنفيه را بعد از حضرت اباعبدالله الحسين - عليه السلام - امام دانستند و امامت على 
بن الحسين را نيذيرفتند» زيد بن على را امام معرفى كردند و «اسماعيليه» كه از جنبشهاى مكتبى بعد از قيام عاشورا بودند. بعد 
از انقراض اين نهضت هاء بيروانى كه نمى توانستند ساكت در كنجى به زندكى مشغول شوند واز سوئى توان و بنيه ادامه ى 
قيام را هم نداشتند به همين خصوصيتهاء نفوذيذير شده؛ دشمنان هميشه در كمين امامت بر آتش ناآرامى آنان دميدند تا 
جرأت دينى بيدا كردند برخلاف حقايقى كه همه ديده بودند مدعى شوند محمد حنفيه و زيد بن على و اسماعيل بن جعفر 
صادقء اينان جون از امام خود اجازه داشتند, امام بودند» رشته امامتشان مى تواند به عنوان امامت شيعه ادامه بيدا كند. و با 


مطالعه تاريخ متوجه 


مى شويم اين بيكاره هاى بعد از نهضت هاى اسلامى جه آشوبى به يا كردند كه اكر «كيسانيه) منقرض شد. «زيديه) و 
«اسماعيليه) باقى ماند» به نككران كردن مردم ناآ كاه مشغول شدند و هستند. در صورتى كه مسئله «امامت» اينان موضوعى مانند 
«امام جماعت» و «امام جمعه) بوده است كه بر يايه و اساس امامت امام الهى شرعيت داشته و اككر بر اين حيثيت استوار نبوده» 
جنين يشتوانه اى نداشته باشد موضوعى خودسرانه و بى اعتبار است كه قابل اعتنا نخواهد بود. جنانكه تاريخ كزارش مى كند 
مردى از زيديه به عنوان امتحان از شيخ مفيد يرسيد: به جه دليل امامت زيد را نفى مى كنى؟) شيخ مفيد فرمود: تو درباره من 
كمان بيهوده اى برده اى» عقيده من را درباره ى زيدء احدى از زيديه انكار نمى كند و آن را مى يذيرد. مرد زيدى يرسيد: 
عقيده ات جيست؟ مفيد فرمود: آنجه را زيديه درباره ى زيد اثبات مى كنند» من نيز اثبات مى كنم و آنجه را از او نفى مى 
كنند من نيز نفى مى كنم. مى كويم: «كان اماما فى العلم و الزهد و الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر و انفى عنه الامامه 
الموجبه لصاحبها العصمه؛ و النص [ صفحه 1564] و المعجزه فهذا مالا يخالفنى احد) زيدء امام در علم و زهد و امر به معروف و 
نهى از منكر بود و امامتى را كه موجب عصمت براى صاحب آن منصب باشد و در آن نص و اعجاز باشد درباره ى زيد نفى 
مى كنم. و اين مطلبى است كه احدى مرا مخالفت نمى كند. [808] زيرا زيديه در موقعيت امام» نص و اعجاز و عصمت را 


شرط نمى دانند» سه خصوصيتى كه امام الهى دارد و محمد حنفيه» زيد بن على» 


اسماعيل بن جعفر صادق - عليه السلام -نداشتند. زيرا امام با مقام امامت كه ادامه دهنده ى نبوت است نبودند. يس اككر امامان 
شيعه به امثال محمد حنفيه يا زيد بن على و اسماعيل اجازه اى داده اند» اين مقام يبشوائى نهضت و هدايت و ارشاد جنبش ها 
بوده است؛ نه اينكه حكم «نص» بر امامت آنان محسوب شود. در همين راستا كه كوسه. براى ريش خود دست و يائى مى 
زند. ملاسلطان كنابادى كه مى كوشيده.؛ به هر نحوى شده استء براى همه جيز تصوف فرقه اى خود جهت شرعى و دليل 
اصيل تاريخى مذهبى كه به امامت مستند باشد بيدا كند» برخلاف آنجه تاريخ كواه آن مى باشد. «اسماعيليه) را فرقه اى 
صوفيانه مى شناساند. و اسماعيل را از ناحيه يدرش امام صادق - عليه السلام - مجاز در امورى مى داند كه رؤساى فرق 
تصوف مدعى آن هستند. [/201] . در صورتى كه اين اختراعى است بى يايه و اساس و بدون ترديد محقق را در مسير تحقيق 
مدتها به بيراهه و كمراهى مى كشد و نمى كذارد نتيجه اى قابل اعتماد و مبتنى بر حقايق تاريخ كرفته به جامعه اسلامى 
بيشكش كند. مهمتر اينكه سندى براى محققان غير اسلامى باشد تا به نتيجه برسند: به كواهى تاريخ بر اساس كزارش هاى 
كوناكون اجازه ى اسماعيل فرمانى براى هدايت جنبشى بوده است كه بر اثر وجدان مدهبى به وجود آمده بود و بعدها كه به 
بيراهه كشيده شد فرقه اى ضدمذهب كرديده» راهش را تا امروز ادامه داده و اين بلوائى كه قرن ها مورد استفاده ى دنياخواران 
و رياست طلبان قرار كرفته» به زمان امام صادق - عليه السلام - بازكشت داده مى شود تا به تأييد صحت برسدء خواننده ى 


جوينده ى حقيقت راء بارور مى كند كه «اسماعيل 


در زمان امام صادق د ركدذشت و اسماعيليه كرؤوهى بودند كه بعد از اسماعيل يس از امام صادقء. نه در رو زكار ايشان ييروى 
مى كردند.) [008] زيرا [ صفحه ]اين اجازه ها كه به محمد حنفيه و زيد بن على و اسماعيل - عليهم السلام - داده شده 
استء اجازه ى هدايت جنبشهاى مكتبى و نهضت هاى مقابله كننده با امويان و عباسيان بوده و نصى بر امامت محسوب نمى 
شده است. در اين صورت آنجه امثال ملاسلطان كنابادى بافته اند و به اوراقى جند سيرده اند برداشت غلطء سليقه اى نادرست 


اسماعيل وسيله اى براى تغبير امامت از مسير الهى 


اسماعيل فرزند ارشد امام صادق - عليه السلام - از فاطمه دختر حسين بن حسن بن على بن ابيطالب است [804] كه امام در 
زمان حيات او همسر ديكرى اختيار نكرد و به همين سبب حدود ١8‏ سال بيش از ولا-دت امام كاظم - عليه السلام - آن 
حضرت به جز اسماعيل و برادرش عبدالله فرزند ديكرى نداشته اند. [820] . در بسيارى از منابع ديده مى شود كه اسماعيل 
مورد علاقه و محبت شديد يدر بوده است [891] و شايد به لحاظ همين علاقه و ارشد بودنش عده اى انككاشته اند كه او امام 
آينده ى شيعه مى باشد. بايد دانست تاريخ تولد اسماعيل به درستى معلوم نيستء اما با توجه به اينكه, تولد امام صادق - عليه 
السلام - در آغاز دهه ى هشتم سدهى نخست هجرى بوده» اسماعيل كه فرزند ارشد ايشان است و با توجه به اين نكته كه 
تقريبا 0" سال اختلاف سنى ميان امام كاظم - عليه السلام - و اسماعيل بوده [887] مى توان حدس زد كه 


اسماعيل در نخستين سالهاى سده ى دوم هجرى به دنيا آمده است و در سال 178 [087] ده سال بيش از وفات امام صادق در 
منطقه اى به نام «عريض» نزديكى مدينه از دنيا رفته است. [ صفحه ]18١‏ البته غلامحسين مصاحب ه سال قبل از وفات امام 
صادق [885] و مولف دستورالمنجمين سال 1 (158 سال) را كه در هيج يكك از منابع قديمى اعم از اسماعيلى و غير اسماعيلى 
به آن اشاره نشده نام مى برد. [528] ولى بعدها اسماعيليه جون مركك اسماعيل را قبل از يدرش امام صادق - عليه السلام - با 
منظور فرقه اى سازكار نديدند» دست به طرح عقيده اى زدند و آن را در آثار اسماعيلى به ثبت رساندند كه امام صرفا مسأله 
مركك اسماعيل را به قصد يوشش و مخفى كارى و فريب دستكاه حكومت عباسى كه درصدد متوقف ساختن حركت امامان 
شيعى بود مطرح كردند. [88] . به همين جهت شعار كروهى از اسماعيليه اين بود كه اسماعيل زنده است. [/ا08] و حتى 
ساختند كه اسماعيل بعدازوفات امام صادق - عليه السلام - در بصره بوده» كراماتى نيز از وى ظاهر شده است. [88/8] و 
شايعه كردند يكى از فرزندان امام صادق به هنكام ملاحظه جسد اسماعيل در حضور همه اشاره به زنده بودن او كرده است در 
معنا ندانسته با اين دروغ و افترا يكى از امامان خويش را كه جعفر بن محمد صادق مى باشد به آداب زنده به كور كردن 
دوران جاهليت محكوم كرده اند. كه البته اين اكاذيب تماما ناشى از يكك باور فرقه اى استء نه واقعيتهاى تاريخى. زيرا 


كزارش هاى رسمى رسيده از اسماعيليه بر اين است كه اسماعيل - 


طرح امامت اسماعيل از كجاست؟ 


آنجه از كزارش هاى معتبر تاريخ به دست مى آيد» اسماعيل با برخى از كروه هاى افراطى شيعه و غاليان كه رفتار و اعتقادات 
آنها با منش و مشى امام صادق سازكار نبوده ارتباط داشته. و امام نيز از اين روابط آكاه و ناخشنود بوده استء از جمله آنها 
«مفضل بن عمر جعفر) يكى از ياران و شيعيان امام است كه كاه راوى روايتهائى آميخته با انديشه غاليان نيز بوده و زمانى با 
خطابيه كروه بيرو ابوالخطاب سر و سرى داشته است [ صفحه ؟18١]‏ اهل تحقيق و يزوهش از بررسى تاريخ نتيجه كرفته اند 
كروه خطابيه بيروان ابوالخطاب كه امام صادق - عليه السلام - وى را به الفاظ مشرك و كافر خطاب مى كردند» بيش از همه 
در برقرارى اين ارتباط با اسماعيل سهم داشته اند ]81١[‏ و هم با «بسام صيرقي] كر :ذيكر ازخالياة و القاكيون كني درو 
در ارتباط بوده كه به دنبال دستكيرى هر دو توسط عاملان حكومت عباسى «بسام» به قتل مى رسدء اين امر باعث انتقاد شديد 
امام صادق - عليه السلام - از فرزندش اسماعيل مى كردد. متأسفانه جكونكى اين ارتباط و نوع مراوده ى اسماعيل با كروه 
هاى افراطى و غالى جندان روشن نيست. ولى آن قدر هست كه در متون امامى ديده مى شودء رفتارهايى از اسماعيل بروز مى 
كرد كه اعك وهر يل دن ع اعدييان اخلقى وى تركيه شيرد: أسانا شا سدتي جانشينى امام صادق را نداشته باشد. ]81/١[‏ 
فعيق كزارتن هاى تاريخ كه در زمان حيات اسماعيل از او ديده شده است. به علاوه ضوابط و قواعد الهى در تعيين امام» 


صادق ابن فرؤئد. خويش را برائ اماهت"ذر نظن نداشته اند كه بهترين انساث و شاسته تزين فرد زمان 'خود مى شوة؛ شاستكى 
اجتماعى جون قامتى است براى خلعت امامت كه بر اساس اطلاع رسانى تاريخىء اسماعيل از آن بهره ى كامل نداشته است. 
از طرفى به جهات ديكرى نمى توان يذيرفت حضرت صادق - عليه السلام - اسماعيل را حتى براى لحظه اى كوتاه امام 
يذيرفته باشد؛ زيرا به خوبى مى دانسته اند كه ايشان در تعيين امام بعد از خود نقشى جز ابلاغ و شناساندن و معرفى او كه از 
جاب خداوند تعيين شده است ندارند. بر اساس رواياتىء» امامان» قبل از ظهور جسمانى حضرت ختمى مرتبت شناسائى شده 
بودند. جنانكه در رواياتى مى خوانيم حضرت آدم اسماء مبارك آن ذوات مقدسه را در ساقه ى عرش زيارت كرده اند. در 
اين صورت آكاهى كامل امام از اسامى امامان تا قائم آل محمدء به اثبات مى رساند كه غير ممكن استء امام - عليه السلام - 
فرزندش «اسماعيل» را امام بعد از خود معرفى كرده باشند.همين كفايت مى كند كه بيذيريم طراحان امامت اسماعيل» دست 
اندر كار ساخت و ساز اين جعل بوده اند زيرا امام به خواسته هاى تند سياسى آنها ياسخ مثبت نمى دادند. به همين لحاظ 
اينان با طرح امامت اسماعيل» علاوه بر اين كه مشكل عدم [ صفحه ]١1857”‏ رضايت امام صادق - عليه السلام - را نسبت به 
حركتهاى ضد حكومتى حل كرده اند» توانسته اند توجه مردم را به اين جلب كنند كه امام بر اساس مصلحتى مستقيما در 
براندازى نظام عباسيان دخالت نكرده اند. در عوض فرزند ارشدشان را كه از محبوبيت خاص نزد حضرتش برخوردار است و 
امام آينده ى امت مى باشد اجازه داده اند كه ييشواى حركت ضدعباسى كردد. ودر حدود 


امامت فرقى بين عملكرد امامان وجود ندارد. و شايد تعبير امام ناطق و امام صامت به همين لحاظها بوده كه وانمود كنند اكر 
امام ناطق ساكت نمى باشد و به آشكارا از مجاهدان عالم اسلام دفاع مى كند, امام صامت مؤيد و حمايت كننده مى باشد. در 
بررسى هاى صورت كرفته و آنجه در تدوين مجموعه ى حاضر دستكير راقم كرديده؛ به دلائلى اين جعل حتى مورد قبول و 
يذيرش شخصيتهاى علمى و رهبران فكرى اسماعيلى نيست: يكم: اين مهم را تمامى فرقه هائى كه ماجراى سقيفه بنى ساعده را 
نيذيرفته اند» قبول دارند» انتخاب امام در اختيار خداى تعالى مى باشد. جنانكه در آغاز ظهور امر خطير امامت» خداوند ييامبر 
اكرم را وادار مى كندء قبل از وفات خود مسأله امامت» تنها رهبرى شرعى و قانونى در اسلام بعد از انقراض دوران نبوت در 
جمع مسلمانان مطرح نمايند و اككر در اين وظيفه كه خداوند معين نموده اند كوتاهى كنند» رسالت را به مرحله ى نهائى 
نرسانده اند كه مراسم جاويد غديرخم بركزار مى شود. از طرفى» بررسى تاريخ از ناحيه دوست و دشمن نتيجه مى دهد كه 
يكى از مهم هاى غديرخم خطبه ى رسول خدا مى باشد كه در آن علاوه بر طرح مرجعيت فردى على بن ابى طالب با لقب 
انحصارى «اميرالمؤمنين» به مرجعيت كروهى امامان شيعه تا وجود اقدس حضرت حجه ابن الحسن العسكرى اشاره شده است و 
رسول خدا فرموده اند: «امامان دوازده كانه مى بايد از نسل على و فاطمه باشند.» و به همين اعتبار غير ممكن است يكك تن از 
امامان دوازده كانه با اين اطلاع شخص ديكرى را به امامت معرفى كند. دوم: در يى اين آكاهى دادن به امت اسلامى است 


كه جابر بن عبدالله انصارى مى كويد: خدمت حضرت فاطمه 


زهرا - سلام الله عليها - رسيدم؛ لوحى خدمت آن حضرت ديدم, در آن دوازده اسم بود. عرض كردم: اين اسماء از كيست؟ 
فرمود: اسماء اوصياء است [ صفحه 18] كه اول آنها يسر عم من است و يازده نفر از اولا-د من كه آخر ايشان قائم است. 
]01/١[‏ . حتى وقتى شخصى از عايشه دختر ابوبكر» همسر رسول خدا درباره ى عدد خلفاء بعد از ييامبر اكرم سؤال مى كند. 
كران كفك" تعر بر ااتكرداد كه نكة ان أن سترور ذوائيدة كخلفه عر اهمد املا و انافى انها را كزيو ذو ]| كن رشعم 
آنها نزد من است. [”097] . نظير اين روايات از ناحيه رسول خدا كه به عموى خود عباس بن عبدالمطلب [81/6] و سلمان 
فارسى [808] و ابن عباس [878] فرموده اند: در متون روائى اسلامى اعم از شيعه و سنى به جشم مى خورد. دراين صورت 
اسامى امامان كه نزد خداى متعال معين بوده؛ و در جاهاى مختلف از رسول اكرم شنيده شده است. نامى از «اسماعيل» در آن 
نيست كه امام صادق - عليه السلام - او را امام معرفى كند. جنانكه در حديث معراج فرموده اند: «خداوند خطاب نمود: ملتفت 
به جانب راست عرش باش. ييامبر مى فرمايد: ملتفت شدم, ديدم على و فاطمه؛ حسن و حسينء على و محمد جعفر و موسى؛ 
على و محمد, على و حسن و مهدى را كه در نورى مثل آب تنكك ايستاده اند و نماز مى كردند و مهدى در ميان آنها مانئد 
ستاره اى درخشان بود. يس حق تعالى فرمود: اى محمد! اينها حجتند و اين مهدى از جمله ى عترت توء بازيافت كننده ى 


خون و خونخواه است. اى محمد! به عزت و 


جلالل خودم قسم كه اوست حجت لازم از براى دوستان من و انتقام كيرنده است از دشمنئان من !) [لالاه] آن وقت مى توان 
باور كرد كه امام صادق - عليه السلام - با جنين آشنائى كامل از موقعيت ائمه طاهرين ماقبل و بعد از خويشء اسماعيل را امام 
خوانده باشند؟! جاى سؤال داردء جويا شويم ممكن است امام صادق - عليه السلام - كه از خصوصيتهاى خاص امام برخوردار 
هستند» از جنين مهمى بى اطلاع باشند؟ جواب منفى است. آيا ممكن است امام با جنين اطلاعات كامل و وسيعى كه از دوره 
هاى امامت [ صفحه ]١160‏ دارند و مى دانند امامان دورهى امامت توسط خداى تعالى معين و مشخص شله اند حتى به اسامى 
آن ذوات مقدس اشاره شده استء فرزندشان اسماعيل را به جاى امام كاظم - عليه السلام - قرار دهند؟ بدون هيج ترديدى 
جواب متفى است: زيرا اكر بخواهيم ببذيريم امام بااداشكن اين يقين كه مسير امامت ان قبل تعييق شده اسث:و اماما آن انا 
زمان امامت بركزيده ى خداوند به شمار مى روندء فرزند ديكرشان را براى امرى كه خدا تعيين كرده است,ء انتخاب نمايند! 
خروج بر ارادهى الهى و طريقى كه جهت امامت به تأييد رسول خدا رسيده نموده اند كه اين در شأن امام معصوم بر كزيده 
ى خدا نيست و نمى توانيم بيذيريمء امام مسير امامت را تغيير داده» و اصولا او كه امام حقيقى است يعنى داراى عصمت مى 
باشد و به نص الهى به امامت رسيده. امامتش الهى است جنين عملى از او سر نخواهد زد. به علاوه دلائلى داريم كه مسئله 


امامت اسماعيل از ناحيه ى مقدس امام صادق نبوده است. حتى در جاى خودش متذكر مى شويم, با اشرافى 


كه امام بر اوضاع داشته اند و مى دانستند در بى رحلت حضرتش باز فتنه ديكرى در به انحراف كشاندن مسير اصلى و حقيقى 
امامت به وقوع مى بيوندد طرح امامت غير حضرت امام كاظم - عليه السلام - را رد مى كنند. يس اين مسلم تاريخ است كه 
امام صادق - عليه السلام - كوجكترين حركتى كه امامت غير امام تعيين شده را نقض كند ننموده اند و اصلا نمى توانند داشته 
باشند. زيرا اكر جنين اقدامى صورت مى كرفت در امام بودن حضرت صادق آل محمد - عليهم السلام - نيز شكك و ترديد 
روا بود. جنانكه در بررسى تاريخ به اين كزارش از منابع اسماعيلى و غير اسماعيلى [01/8] دست مى يابيم كه خلفاى فاطمى 
نخست به جاى اسماعيل برادرش عبدالله افطح را امام و جد خود معرفى كرده اند» سيس از اين امر عدول نموده امامت 
اسماعيل را مطرح مى كنند. اين موضوع خود حاكى از آن است كه فاطميان در آغاز كار طرح روشنى از مسأله امامت نداشته 
اند. اكر اينان به راستى به عنوان امامت مطرح بودند, فاطميان دجار جنين شكك و ترديد با قدرت انتخاب مى شدند؟ [ صفحه 
]١82‏ ما نتيجه مى كيريم مخالفان بنى اميه كه در براندازى آنان نقش به سزائى داشته اند وقتى از حكومت بنى عباس سهمى 
نصيبشان نشد و متوجه شدند در به قدرت و آقائى رسيدن آنان رعيت جنكى بوده اند كه براى آن همه فعاليتهاى خطرناكك 
حكومت برانداز سهمى بر ايشان منظور نشده استء فورا دست به دامن تدبير آلوده به شيطنت زدند؛ زير كوش افراد در جامعه 
زمزمه كردندء عملكرد بنى عباس با بنى اميه تفاوتى ندارد» ما در براندازى امويان فعاليت كرديم تااز شر زو ركوئى و 


زراندوزى آنها رهائى يابيم 


كوئى اشتباه كرده ايم. اين» انكيزه ى قيامى ديكر عليه حكومتى فاسد در بى بنى اميه شد. به همين لحاظها و مصلحت هاى 
زيادى كه نقل آن كار تحقيق را به درازا مى كشاند به حضور امام صادق - عليه السلام - رسيدند تا در مخالفت با عباسيان 
حضرتش را با خود هم عقيده نمايند و به عنوان يبشواى مبارزه» در سايه ى موقعيت حضرتشان آنجه مى خواهند انجام دهند. 
امام با اشراف بر ضمائر انسانها مى دانستند, اينان جنين شعار به ظاهر حمايت مظلوم را براى رسيدن به مقاصد شخص خود 
بهانه قرار داده اند و مى خواهند با شعار بين امويان و عباسيان تفاوتى ديده نشود» يس مى بايد اصلاح شوند يا دست از 
حكومت بردارند» قدرتى ديكر را به سر كار آورند كه در آن سهمى داشته باشند. و جون امام صادق - عليه السلام - را موافق 
خود نديدند در اسماعيل فرزند ارشد و مورد علاقه ى امام نفوذ كرده و او را با خود هم صدا نمودند كه اين نيز بناير سياستى» 
بدون رضايت امام امكان نداشته لكن مهم اين است كه جز امام و فرزندش اسماعيل از آن اطلاعى نداشتند. كه در جاى 
خودش به آن اشاره خواهيم كرد. وقتى ارتباط اسماعيل را با كروه مخالف در جامعه جا انداختند و حتى در دستكيرى هاى 
حكومتىء اسماعيل را نيز قرار دادند» جنين وانمود كردند امام صادق به لحاظهائى از حمايت و يشتيبانى آشكارا معذور هستند؛ 
لكن اسماعيل فرزند عزيز محبوب خود را كه امام آينده ى شيعيان مى باشد با كروه مقابله كننده با نظام همراه كرده اند. از 


اين جايكاه تاريخ بدون اينكه امام صادق و حتى اسماعيل راضى به جنين وضعى باشند» اسماعيل با عنوان «أمام) در جامعه 


اسلامى - شيعى مطرح شد و امامتش در اذهان مطرح كرديد. در اين صورت تمامى آنجه كه براى امامت اسماعيل بعدها 
بافته» كفته» نوشته به [ صفحه ]١81‏ تاريخ سيرده و در امامتش قانون «بداء» را مطرح كرده اند» قصه اى بيش نيست و نمى توان 
به عنوان يكك اصل الهى يذيرفت. در حقيقت اسماعيل - عليه السلام - را بدون رضايت او كروه سرخورده اى از عباسيان كه 
خود را در تعصب به امامت از افراطيون نشان مى دادند و عنوان غالى بودن به خود كرفتند تا به اسم احقاق حقوق آل محمد 
هم در يبشبرد اهداف سياسى خويش موفق باشند و هم از امام صادق - عليه السلام - كه تن به همكارى ندادند انتقام كيرند. و 
البته به آنجه براى ييشبرد اهداف سياسى خود, يعنى براندازى حكومت نرسيدند. لكن در منظور دوم كه تضعيف امامت بود 
موفق شدند و اين موفقيت آنها را واداشت بى حيثيتى خويش را در جامعه جبران كنند و لذا بر آنجه در اذهان عامه ى مردم 
نسبت به امامت اسماعيل جاى داده بودند جديت كردند. زيرا دو قدرت مهم عباسيان و شيعيان يذيراى آنها نمى شدند. به 
همين دليل جون جايكاهى عقيدتى در اسلام خاصه تشيع نداشتند» طرح امامت اسماعيل را بهترين سر كرمى و جايكاهى براى 
فرار از آواركى سياسى و دينى دانستند. وازد كان امامت و سرخورده هاى عباسيان با حمايت از جعلى كه خود ساخته بودند تا 
مردم را به نهضت عليه عباسيان تشويق كنند و براى قيام خود يشتوانه اى به قدرت و قداست امامت داشته باشند به دلائلى 


ابه يا كذ انقيقة تنها فو را كن توانبيك بان عباس فقابله كند تضحيف من كزدلك اول با شائحة عن انامتت اماع 


مسير اصلى امامت الهى را اكر متوقف نكردند يكك رشته ى انحرافى در كنار آن به وجود آوردند كه از جمله آرزوهاى 
عباسيان به شمار مى رفت. دوم: با طرح امامت اسماعيل» اصل اصول رهبرى دينى سياسى - اسلامى را زير سؤال بردند تا جائى 
كه عده اى مجبور شدند امامت اسماعيل را يذيرفته» لكن براى بركنارى اواز امامت «بداء» را كه كفتيم در امر امامت 
جايكاهى نداردء بيذيرند. سوم: اين دوستان يرتوقع امامت وقتى از امام در مسير مقاصد خود محروم شدند و طرح امامت 
اسماعيل را ريختند» جنان لطمه اى به امامت وارد آوردند كه علاوه بر به كمراهى كشيدن عده اى» هنوز در مسير تحقيق عده 
اى را به خود سركرم كرده و خويش را مورد سؤال قرار مى دهند, به راستى امام از آنجه وظيفه ى الهى او بود اطلاءعى 
نداشت؟ واكر اطلا-ع يابى و آكاهى امام در مسير اصول امامت از ناحيه خداست,» خداوند به جه [ صفحه 188] مصلحتى 
برخلاف آنجه درباره ى امامت و امامان دوازده كانه اراده نموده؛ اسماعيل را براى امامت تعيين كرده اند» در صورتى كه همه 
جيز در كف اراده ى الهى مى باشد. جطور در اين جايكاه از مركك اسماعيل بيش از يدر بى اطلاع بوده اند؟ يعنى خداوند مى 
خواسته خليفه ى خود و جانشين رسول بزركوارش را زير سؤال ببرد؟ غافل از اينكه هيج كدام از اين سؤال هاى ذهنى قابل 
طرح نيست. زيرا امامت اسماعيل را كروهى سياسى شكست خورده كه جايكاهى در اجتماع نداشتند» براى جبران بى سر و 
سامان خود طراحى كردند. و امام صادق - عليه السلام - بر مسئله جانشينى و امامت حضرت كاظم - عليه السلام - يقين كامل 


داشتند. 
طراحان امامت اسماعيل 


از كزارشهاى تاريخ و نوشته هاى 


اسماعيلى يا غيراسماعيلى جنين نتيجه كرفته مى شود [014] در زمان حيات حضرت صادق - عليه السلام - كروه هائى غالى به 
ويزه خطابيه ييروان ابوالخطابء طراح مسأله امامت اسماعيلء اين انحراف را در سر داشته اند. [8/0] حتى مفضل بن عمر 
شخصى را مأمور مى كند تا در حضور امام صادقء امامت فرزندش اسماعيل را يس از وى مطرح سازد. ]88١[‏ جنانكه ابوحاتم 
رازى مى نويسد: «خطابيه در زمان امام صادق قائل به امامت اسماعيل بوده اند.» [887] و كفتنى است در برخى منابع زيدى و 
نصيرى نيز ارتباط اسماعيل با كروه «خطابيه» غاليانى كه در اصل مخالفان امام بودند» در شكل كيرى فرقه ى اسماعيليه با 
امامت اسماعيل تأييد شده است. به همين اعتبار بوده كه اسماعيليان آسياى ميانه معتقدند ابوالخطاب مؤسس فرقه ى اسماعيلى 
بوده است [887] متقابلا فاطميان هيجككاه در اظهارات رسمى خود نقشى براى ابوالخطاب در يديد آمدن اسماعيليه قائل نشده 
اند. و اماميه ابوالخطاب را كه به دوستدارى امام آن هم در حد غلو مشهور استء فردى بدعت كذار و مطرود و مردود» حتى 
مورد لعن امام صادق - عليه السلام - شناخته و معرفى نموده اند. [88] . [ صفحه 189] البته در منابع موجود از شخص 
ديكرى به نام «مبارك» سخن به ميان آمده كه در تأسيس و شكل كيرى فرقه ى اسماعيلى نقش مهمى داشته است [888] ولى 
قابل دانستن مى باشد كه عده اى معتقدند «مبارك» نامى وجود خارجى نداشته» بل منظور از «مباركك» شخص اسماعيل مى 
باشد كه در منابع اسماعيلى از او به اين لفظ ياد كرده اند [882] اين كزارشهاى به ثبت رسيدهى تاريخ دلالت بر مهمى دارد 
كه:شائد. كمتر هرد توه قزار كرقتة و ان ابن اسك همان طور كه 


اماميه معتقدند هيج اصلى براى امامت اسماعيل در دست نيستء در اين صورت ادعاى طرح امامت اسماعيل از ناحيه ى امام 
صادق - عليه السلام - دروغى بيش نيست كه عده اى فرصت طلبء در جنجال بيش آمده ى آن عصر تعقيب كرهه اند تا در 
جامعه اى كه جائى براى مطرح شدن ندارند سركردان نباشند. بخت يارشان شد دشمنان هميشه كمين كرده ى امامت در 
بيشرفت امامت اسماعيل مؤثر واقع شده. بر آنجه آنان مطرح كرده بودند صحه كذاشته در همككانى كردنش كوشيدند. و الا 
حتى در منابع اسماعيلى و فاطمى به ويزه آثار قاضى نعمان مانند منابع اماميه هيج نص و قانونى دربارهى امامت اسماعيل 
وؤايث نشذه استه تنها موود كدر امامث اسماغيل وجوه ذازد» احادرث غيرمشهوز وى اعتبارئ است كه جعقر بن متصوو 
اليمن نقل كرده [881] و در بى او مورد استفاده همان سرخورده هاى نظام عباسى و وازدكان امامت قرار كرفته» دليلى بى 
اعتباز براق اماعتث اسماغيل كرديد: 


برخورد امام صادق با مسأله امامت اسماعيل 


هر حطك براساس آنينه رسول خدا با اعتبارى الهى درباره ى امامان دوازده كانه و نام آن ذوات مقدسه فرموده بودند هر كونه 
طرح و تأييد امامت اسماعيل از ناحيه امام صادق را رد مى كند. ولى با اين حال جون اشراف بر آينده داشتند و مى دانستند 
اين فتنه اى را كه عده اى در زمان حضرتش ريخته اند به زودى به صورت رسمى اعلام موجوديت نموده. با اعتبارى حقيقى 
حركتش را آغاز مى كند و با جذب نيرو به فريب مردم مى يردازد» حضرتشان را وادار نمود تا در جاى جاى زندكى شخصى 
خود واسماعيلء هر كونه [ صفحه ] عملكردى را كه مؤيد امامت او باشد رد نموده تا هيج كونه تأييدى از جانب 


حضرتشان به ثبت 


تاريخ نرسد. و اين تنها موضوعى نبود كه به وسيله امام صادق - عليه السلام - جهت خنثى كردن طرح خائنانه امامت اسماعيل 
اعمال مى شدء. بلكه اسماعيل نيز در ايفاى جنين نقش مهمى از امامت الهى در باطل نشان دادن امامت بدلى همراهى كرده. 
رفتارى از خود نشان مى داد و در محافلى آمد و شد داشت كه شايستكى جانشينى امام - عليه السلام - را از او مى كرفت. 
[084] در صورتى كه اكر اسماعيل خويش را براى منصب امامت آماده مى كرد و به آن راضى بود حتما خود را به حركات و 
رفتارى كه در شأن و شئون امامت نبود كرفتار نمى كرد. خصوصاء اينكه با امام بزركك شده. راه و رسم امامت كردن را نيز 
آموخته داشت. جنانكه افراد محقق امثال غلامحسين مصاحب آورده اند: «مسثله امامت اسماعيل بعد از وفات او در عصر 
امامت امام صادق مطرح شده است.» [889]. يس اككر افرادى مانند دكتر دفترى مدعى مى شوند: بنابر بيشتر منابعى كه در 
اختيار ماست امام جعفر صادق (ع) فرزند خود اسماعيل را از طريق نص به جانشينى خود بركزيد» در صحت و درستى اين 
تصميم و قرار دادن نص امامت به نام اسماعيل كه اساس و شالوده اش ادعاى اسماعيليان را تشكيل مى دهد. جاى هيج كونه 
شكك و ترديد نيست؛ [840] بدون هيج ترديدى دليلى براى اثبات ادعاى خود ندارند و نمى توانند امامت اسماعيلى را به دلائل 
الهى كه براى امامت و امامء است ثابت كنند. امثال جناب ايشان از همان دوره ى آغاز امامت بوده اند كه با جعل حديث و 


نسبت هاى بى اساس به ييامبر اكرم به فتنه اى كه به يا شده بود مشروعيت قانونى دادند. براى 


روشن كردن اين اشتباه عمدء نخست همان طور كه اشاره كرديم اكر اسماعيل به مسئله امامت خويش راضى بود به طور حتم 
و يقين رفتارى از خود نشان نمى داد كه موقعيت امامتش را زير سؤال ببرد. اككر ادعا كنيم حضرت اسماعيل - عليه السلام - نيز 
به نوعى از امام تراشى خود اطلا-ع داشته و با رفتار و كردارى كه در شأن امام نيست» موضوع امامت اختراعى خويش را زير 
سؤال برده است» حرفى بى جا و ادعائى بى ربط نكرده ايم. [ صفحه ]١‏ علاوه آنككاه كه اسماعيل در منطقه ى «عريض» 
نزديكى مدينه منوره از دنيا مى رود تابوت وى بر دوش مردم به كورستان بقيع تشييع مى شود, امام صادق - عليه السلام - با 
وضعيتى غير معمول ييشاييش او حركت مى كردند تا به اين ترتيب حاضرين را متوجه ى مركك اسماعيل نمايند و در جاهاى 
مختلف تا قبل از دفن اسماعيلء بارها بوشش روى وى را كنار مى زنند تا مركك اسماعيل را آشكار سازند. [091] حضرت به 
اين نوع اطلا-ع رسانى اكتفا نكرده؛ جمعى از معاريف و مشايخ را كه والى منصوب از بنى عباس در مدينه هم در جمع آنها 
ديده مى شد شاهد كرفته كه اسماعيل از دنيا رفته است و حتى استشهادى تهيه نمودند كه خط و امضاء شهود در آن ديده مى 
شد. [047] به اين نيز اكتفا نكردند» ساعاتى بيش از دفن به اعتبار آنجه زراره بن اعين روايت كرده حدود سى تن از اصحاب 
وياران نزديكك خود را به مركك فرزندشان اسماعيل شاهد كرفتند. [897] به داود فرمودند: كفن از جهره ى او بردار و آنكاه 


اضافه كردند: با دقت به او نظر كن و ببين كه آيا زنده است 


يا مرده؟ داود ياسخ داد مرده است. امام جنازه را به فرد ديكرى عرضه كرد و همين عمل را تا آخرين نفر ادامه داد و فرمود 
يروردكارا! تو خود شاهد باش. سيس امر به غسل و تكفين اسماعيل دادند و فرمود: اى مفضل! كفن را از جهره ى او بردار. 
وى نيز جهره ى اسماعيل را آشكار كرد. سبس امام فرمودند: آيا او زنده است يا مرده؟ همككى به او بنكريد. مفضل ياسخ داد: 
اى آقا مرده است. امام فرمود: آيا به مركك او شهادت داديد و وفات او بر شما ثابت شد؟ كفتند: آرى. اين عمل امام تكرار شد 
تا اينكه اسماعيل را در قبر كذاشتند. سؤال كردند: اين جنازه كفن شده و حنوط كرده شده و مدفون در اين قبر كيست؟ 
كفتند: اسماعيل فرزندت, امام فرمود: خدايا شاهد باش. سيس دست موسى را كرفت و فرمود: او حق است و حق با او واز 
اوست. [845] و قرائن زياد ديكر كه نقل آن به رساله مستقل نياز دارد» همه و همه دلالت مى كند كه اسماعيل - عليه السلام 
- قبل از يدر بزركوارش از دنيا رفته و با[ صفحه 187] جنين قانونى بر فرض محال كه نيست اككر هم نامش در طومار امامان 
دوازده كانه ى بعد از رسول خدا هم بوده كه نبوده مسأله امامت او منتفى مى شود و اينان كه رشته اى كشيده اند به صورت 
امامت مطرحش كرده اند به اين توجه نداشته اند اكر به راستى اسماعيل امام هم بوده» جون با حضور امام ماقبل خود از دنيا 


رفته» هر بحث و دليلى را براى امامت خود منتفى و بى اعتبار مى نمايد. بايد به اين اشاره كرد 


عده اى كه بعدها مصمم شدند دستكاهى به راه بيندازند و امامى در مقابل امام حقيقى بتراشند» منكر مركك اسماعيل شدند و 
كفتند مردن او از روى تقيه اظهار شده تا دشمنان قصد جان او نكنند و بر اثبات قول خود دليل آوردند كه برخلاف مرسوم بر 
موت أسماغيل استشهاد كردتو محضر توتشتد [898] دن حال كه معهود نبست براه كك كسى :(ستخل: تو سد" |[ 242]. بايد 
ازاين كروه اسماعيلى سؤال كرد: يس او كه در تابوت بر دوش مردم به قبرستان بقيع حمل شد و جندين بار جسدش را به 
نمايش كذاشتند تا مردم بر فوتش آكاهى كامل يابند جه كسى بوده است؟ اكر بكويند اسماعيل بود كه موضوع حل است و 
منتفى. ولى اكر بككويند فردى غير اسماعيل بودء با منظورشان كه مركك اسماعيل را مطرح كرده اند تا حاكم عباسى آرام كيرد 
و خاطرجمع باشد سازش ندارد. زيرا نماينده ى حاكم عباسى در تشبيع جنازه شركت داشته و از جمله افرادى بوده كه جندين 
بار جسد اسماعيل را ديده است. در جواب استدلال آقاى فريدون بدره اى كه مى خواهد [291] اين كروه از اسماعيليه را تأييد 
كرده با آنها هم صدا شود كه اسماعيل نمرده؛ استشهاد را دليل ادعاى خود مى آورد تا با ارائه كردن آن به حاكم عباسى 
اطمينان دهند كه اسماعيل مرده است,. ما مى كوئيم اتفاقا امام به تعبير استنادى ايشان» در مركك اسماعيل سجل مركك تنظيم 
كردند نا براى مردم حجتى باشد كه فريب مخالفان امامت را نخورند و به دنبال شعار شيادانى وابسته به يهود نروند. بدانند بر 


اأسأسن آين استشهاة اسماعيل مردة ات :و مشكله امامتفع ساحته و يرذاتفتة اتهائق 


اسث كه از بها حكومت رسيدث بتى عباس :سهمق دزياقت تكردئد. بهغلاوه آن كروه ال اسماعيلان كه ساخعه اندو انتشان دادة 
اند. مركك اسماعيل براى [ صفحه ]١87‏ اطمينان دادن به حاكم عباسى بود مى كوئيم اكر حاكم عباسى را با طرح دروغين 
مركك اسماعيل مى خواستند از ترس و بيم زنده بودن امام آرام كنند» مركك اسماعيل» مشكل نظام حاكم را حل نمى كرد تا 
جنين شايعه را ساخته باشند. زيرا امام صادق - عليه السلام - با اقتدار هزار براير اسماعيل هنوز زنده بود. يس اين ادعاهاى بى 
يايه و مايه كه متأسفانه بهانه ى دست امثال آقايان فريدون بدره اى و فرهاد دفترى شده است تا آقاخان هاى بى آبروى 


اسماعيليه را وارث امامت اسماعيل معرفى كنند» تكرار مكرراتى مى باشد كه آبرويش را بارها و بارها در تاريخ برده اند. 
توجيه طرفداران امامت اسماعيل 


اصولا تاريخ هميشه براى حركتهاى بعدى الكو قرار مى كيرد. افرادى كه سعى مى كنند يكك سر و كردن از ديكران بلندتر 
باشند» بعضا حتى بدون اينكه بخواهند به تاريخ تأسى نموده. فريادى را كه در كذشته براى طرحى بلند شده سر مى دهند. در 
اين مقطع مانند زمان رحلت رسول خدا كه فرياد ييامبر نمرده است سر داده شد [848] تا كودتا سر و سامانى يبدا كند» مردم 
فورا به مراسم دفن نيردازند. زيرا اكر كفن و دفن رسول اكرم تمام مى شدء فورا با على بن ابيطالب بيعت مى كردند و كار از 
كار مى كذشتء سقيفه اى تشكيل نمى شدء يس شعار ييامبر نمرده است را سر دادند تا مردم سر كرم شوند و كار غصب 


خلافت رااز بيبش ببرند كه به كواهى تاريخ بردند. در ماجراى مركك اسماعيل نيز شعار اسماعيل نمرده است را ساختند و 


حتى نسبت آن را به يكى از فرزندان امام صادق - عليه السلام -[844] دادند كه هنكام ديدن جسد اسماعيل اشاره به زنده 
بودن اسماعيل كرده است. [200] . اصولا اغلب افرادى كه دست به اين كونه توطئه ها مى زنند» شراب سياسى مى ياشئد و 
براق نيشبرة: و همكاق كردن توظلته خويش شعانفئ مازند» بر سر زبانها من اتدازندة [ صفحة ]1١6‏ بى امدهائ ا نراادر 
نظر نمى كيرند. براى نمونه به اين دو مهم در ماجراى ساختن و يرداختن «اسماعيل نمرده است» توجه كنيد: ١‏ - اكر اينان امام 
صادق - عليه السلام - را امام خود مى دانستند و به مصلحت روزكار تن به امامتش نداده بودند» حاضر نمى شدند براى 
بيشبرد اهداف سياسى ولو در خط حمايت از امام به دروغ متوسل شوند» آن هم دروغى كه درست امام را زير سؤال مى برد. 
زيرا حضرت مركك اسماعيل را يذيرفته بودند. يا اينكه بنابر كفته آقاى فريدون بدره اى امام براى حفظ مسأله امامت خود يا 
فرزند خويش به دروغ شايعه سازند كه اسماعيل مرده است. ما مى كوئيم جنين افرادى اكر در امام شناسى طى مراتب كمال را 
كرده بودند» اين مقدار سطحى با امامت برخورد نمى كردند. اينان نمى دانند «تقيه) با دروغ كفتن جقدر تفاوت دارد و مهمتر 
اينكه امام هيج كاه در مسأله امامت «تقيه) را به كار نمى كيرد. [201] . 5 -آيا امام حاضر مى شودء انسانى را به رسم 
جاهليت» آن هم به قول ايشانء امام بعد از خودش را زنده به كور كند؟ مسلما جنين نسبتى به امام افترا و كناهى كبيره است. 
به همين لحاظ اين حنا فقط به دستهائى رنكك انداخت كه از اتباع توطئه بودند. 


كاربيردى در جمعيتهاى مورد نظر نداشت. همان طور كه در منابع اسماعيلى هم ديده مى شود [207] يذيرفتند كه اسماعيل در 
زمان حيات يدر از دنيا رفته است. يس اككر بر فرض محال او امام بعد از حضرت صادق بوده. مسأله امامتش منتفى مى شود. 
جنانكه يس از مركك اسماعيل كسانى از اصحاب كه اعتقاد به امامت او داشتند از اعتقاد خود دست كشيدند» مكر كروه 


شكل يذيرى اسماعيليه 


كزارش هاى رسيده از تاريخ جنين راهنمائى مى نمايد» دو كروه در شكل كيرى آنجه طرحش زمان امام صادق - عليه السلام 
- ريخته شد سهيم بوده اند. [ صفحه ]١88‏ كروه اول: آن عده از افراد معتقد به امامت اسماعيل كه در زمره ى ياران يا راويان 
حديث امام صادق - عليه السلام - نبودند و بعد از مركك او به امامت اسماعيل يايبند ماندند و افسانه ى رجعت او را مانند 
امامتش به عنوان امام قائم و مهدى موعود ساختند و به آن. اقليت خويش را از ياشيدكى حفظ كردندء اينان را «اسماعيليه 
خالصه» ]2٠05[‏ يا «اسماعيليه واقفه» [ه20] مى خوانند و در زمره ى بيروان محمد بن اسماعيل درا مدند. ]2٠8[‏ همو كه وقتى به 
حضور هارون مى رسد به او مى كويد: «اميرالمؤمنين! دو خليفه روى زمين حكومت مى كنند. موسى بن جعفر در مدينه كه 
سازد. كروه دوم: مركك اسماعيل را يذيرفته بودند ويس از وفات امام صادق - عليه السلام - فرزند ارشد اسماعيل» محمد را 


به امامت 


يذيرفتند به عقيده ى اين كروه كه «مباركيه) خوانده شده اند» رشته ى امامت از ناحيه ى امام كاظم - عليه السلام - ادامه نمى 
يابك. [208]. اين راه توسط افرادى كه اككر اسماعيليه دقيقا رجال شناسى شود معلوم مى كردد» طيف مخلوطى از يهود و 
مسلمانان دل زده از اسلام و غاليان كه مأموريت داشتند با طرح مباحثى نظير مقام خدائى براى امامان» امامت را تضعيف كنند 
ادامه بيدا كرد. كه هر كدام به نوبه ى خود جانفشانى كرده؛ كردونه اسماعيليه را به حركت درآوردند. در هر دوره اى به 
كمكك مخالفان امامت حمايت شدند. از بيج و خم هاى زيادى كذشته تا امروز به آقاخان ها رسيده. زير سايه استعمار از هر 
خطرى در امان مى باشند. و شما مى توانيد در كتاب ارزشمند و كرانسنكك «آقاخان ها» تاليف «ماهر بوس» ترجمه آقاى 
محمود هاتف از انتشارات «كتاب سرا» آنها را بشناسيد و ملاحظه كنيد جه عناصر عياش و ولككردهاى نوكر با جه شكل و 


شمائلى در كنار معروفه هاى انكليسى و فرانسوىء امامان اسماعيليه اند. 
اسماعيل» نماينده ى امام در قيام عليه عباسيان 


تحقيق بر اثر كزارشهائى كه تاريخ در اختيار مى كذارد و روش سياسى امامان شيعه [ صفحه 188] نيز مؤيد آن مى باشدء 
شكل برخورد رهبران آسمانى با نظامهاى حاكم جائر را بعد از قيام كربلا كونه اى مى نماياند كه امامان» بيشوايان شيعه هيج 
كدام مستقيما جنبشهاى مكتبى را كه بر اساس براندازى حكومتهاى غير مردمى» در حقيقت سلطه كر به وجود آمده اند 
رهبرى نكرده اند و باز به كواهى تاريخ به طور حتم و يقين تمامى اين نهضت هاى مسلحانه را كه با شهادت توام بوده استء 
به وسيله نماينده ى تام الاختيارى حمايت كرده؛ حتى در مقابل دريافت كزارش هاى قيام؛ راهنمائى هاى لازم را نموده اند. در 


عنا تيف مواق اقاسة ارا 


به آن سوئى كه تقويت امامت آسمانى است هدايت كرده اند و از اين» دو منظور را تأمين نموده به تاريخ سيرده اند: اول: از 
تأسيس اسلام تاريخ به بعد جايكاهى كه رأى و اراده ى بيامبر را در مسئله رهبرى جامعه اسلامى تغيير دادند. حاكمان سياسى 
جامعه اسلامى به ديندارى و مسلمانى تظاهر مى كردند و خويش را جانشين ييامبر و خليفه ى اسلامى خواندند. مردم را با اين 
تظاهر و عمل رياكارانه ى مخالف با واقعيت موجود به ضلالت و كمراهى مى كشاندند و به همين اعتبار وقتى امثال معاويه و 
يزيد با لقب انحصارى «اميرالمؤمنين» مورد خطاب قرار مى كرفتند» بدترين لطمه ى ممكن به مقام رهبرى اسلامى زده مى شد 
كه متأسفانه در دوره ى بنى اميه و بنى عباس كه قلندران بى يروا بر اسلام حكومت مى كردند مسلمانان بهاء سنكينى براى 
مبارزه با آن دادند. دوم: با قيام انقلابى ييروان امامت كه ولايت بى امامت را تزوير و خيانتى طراحى شده از ناحيه يهود مى 
دانستند» روش و سيستم حكومت دارى دوران ننكك آور امويان را بل قبل و بعد از آن كه به ظاهر شباهتى به اسلامى بودن 
داشت,ء لكن درست مغاير با نظام حكومتى بود كه ييامبر اكرم با تمامى جزئيات آن را تدوين كرده بودند زير سؤال ببرند تا 
مردم بدانند افرادى كه حكومت را در اختيار كرفته وبا روش حكومت دارى مخصوص به خود نام جانشينان ييامبر و قوانين 
آسمانى اسلامى در رأس نظامى قرار كرفته اند. مدعيان حرامى هستند كه به زور و زر حكومت مى كنند. و اين برملاسازى 
كه در طول زعامت امامت ادامه داشت تحقق نمى يافت مككر نخست امت متحول مى شد و به دنبال جنين تحولى حاكم فاسد 


سقوط مى كرد و مهم 


دانستن اين حقيقت كه تحول بيدا ركننده فقط توسط امامان شيعه امكان يذير بود و لا غير. و اكر تحول حاكم برانداز در 
روحيه امت فراهم نمى آمد كارى از ييش نمى رفت» [ صفحه ]١57‏ يس حساس ترين نقش جنبش هاى ضدقدرتهاى سلطه 
كر در اختيار امامان بوده است كه اكر به عهده نمى كرفتندء جنايتكارانى جون بنى اميه و بنى عباسء سالها بر كرده ى جامعه 
اسلامى سوار بودند وو يكك نظام ديكتاتورى قدرتمند قوى را اداره مى كردند. آنجه مهم مى نماياند كونه ى حضور امامان در 
صحنهى مسئوليت است. براى نمونه صحيفه سجاديه كه به ظاهر مجموعه اى براى دعا كردن به زبان امام معصوم. زبور جنبش 
مكتبى مى باشد كه اساس انديشه ى انقلا-بى امت اسلامى است. در اين صورت امامان حتى در آن زمان هم كه وانمود مى 
كردند سركرم راز و نياز با خداى عالميان هستند در برابر رخدادهاى جامعه اسلامى بى تفاوت نبوده اند كه خلفاى اموى و 
عباسى قبل از دريافت اخبار» از جانب هر يكك از ائمه» خواب بر جشمشان راه نمى يافت و لذا مى بينيم خلفا بارها و بارها ائمه 
را به اتهام آن كه مردم را به سوى خود دعوت مى كردند و نيز به اتهام انجام دادن فلا-ن عمل احضار مى كردندء و باز مى 
بينيم تعدادى از ائمه در زندان به سر برده اند» و اكر يكى از آنها بر مسند ولايتعهدى تكيه داده است و بار ديككر يكى از ائمه 
را در شهرى كه خليفه در آن سكونت داشت [204] به زندان مى افكند» هر دو اقدام به لحاظ اين بوده است كه خليفه بيمى از 
آنها به دل راه ندهد. بلكه اطمينان داشته باشد كه امام مستقيما زير نظر اوستء و زمانى نيز به امامى 


ب ركزيد كان آن را دعوت مى كردند تا با ائمه مباحثه كنندء به خطايى در ايشان آكاهى يابند. همه اين واكنش هاى خلفا 
دلالت بر اين واقعيت دارد كه ائمه در برابر هر واقعه اى ولو كوجكك كه در دنياى اسلام اتفاق مى افتاد موضع خاصى داشته 
اند و اين سخن آن ذوات مقدسه كه فرموده اند «هيج كس از ما نيست كه به قتل نرسد يا مسموم نشودا. مفهومى جز آن ندارد 
كه ائمه اساس و محور رهئمودهاى سياسى به شمار مى آمذه اند. يس ائمه همان طورى كه خود بر آن روش آكاهى داشتند 
در تمامى امورات جارى جامعه اسلامى مداخله كرده اند؛ ولى جاى يائى هم از خويش برجا نمى كذاشتند و لذا مى بينيم امام 
صادق (ع) به والى منصور در اهواز نامه اى مى نويسند» جكونكى داورى و[ صفحه 128] راه و روش هاى اداره ى مملكت را 
براى او روشن مى نمايند. ]2٠١[‏ از اين درمى يابيم كه امامان تمام جنبشها را زير نظر و نسبت به همه ى امور آ كاهى كامل 
داشته اند واين درست برخلا.ف آن است كه عده اى تصور مى كنند وظيفه ى اساسى همه امامان يرداختن به امور فقه مى 
باشد. مهمتر اينكه بعضا فهم كرده اند يا مغرضان به افراد ناآشناى با سيره ى معصومين تفهيم نموده اند كه ائمه در امور سياسى 
دخالتى نداشته اند. در صورتى كه جنين نيست. زمانى كه حكومت با مشكلات اجتماعى و سياسىء اقتصادى و اقليتى دست به 
كريبان بود. امامان رخدادهاى ييرامون خود و جامعه اسلامى را ناديده نمى كرفتند. حتى براى ينهان داشتن تاكتيكك هاى 


نظامى مسلحانه در براندازى حكومت,ء سفارشها مى كردند تا 


بخش نشود و بر سر زبانها نيفتد. امام صادق - عليه السلام - فرموده اند: «به خدا كسى كه عليه ما جنككى به يا كند براى ما رنج 
آورتر از كسى نيست كه سخنانى از ما نقل كند كه مورديسند ما نباشد» يس هر كاه فردى را يافتيد كه اسرار ما را فاش مى 
كند به سوى او رويد و او را ازاين كار بازداريد اككر يذيرفت جه بهتر و الا كسى را نزدش بفرستيد كه او را بيذيرد و سخنش 
را قبول كند.» [211]. نظير اين دستورات به دليل ساده اى صورت مى كرفت. زيرا اككر نظام حاكم به روش امامان در 
راهنمائى امت بى مى برد به دسيسه هايى كه خود فراهم مى آورد بر ضد آنان اقدام و كار امامان را با موانعى روبرو مى كرد 
تابه شكست ختم شود. در اين مقطع از تاريخ كه دشمنان از نشر فضائل امامان ترسان بودندء از منع اسرار ائمه سوءاستفاده 
كرده شايع مى ساختند و متأسفانه هنوز هم مى سازند كه اسرار امامان همان شخصيت الهى و موقعيت آسمانى ايشان مى باشد 
كه دستور داده اند از عوام مردم ينهان داريد و بدبختانه هنوز هم عده اى عوام همان تاكتيكك را كه دشمن دوست داشته و 
دارد به كار كرفته» اكر كسى به فضائل كوئى آل بيت مشغول شود او را منع مى كنند. در صورتى كه درست برعكس است؛ 
امامان» امثال دعبل و سيد حميرى و كميت و فرزدق را در اظهار محاسن استثنائى خود تشويق مى كردند. براى مثال زمانى كه 
امام على بن الحسين (ع) خبر زندانى شدن فرزدق را به سبب قصيده ى مشهورش كه در آنء امام را در برابر آن كردنكش 


اموى ستوده بود شنيد» 


خشمكين نشد و هيج فشارى بر امام وارد نيامد» بلكه براى [ صفحه ]١184‏ تشويق اين موضع كيرف فرزدق جندين هزار درهم 
براى او فرستاد. همين طور ساير امامان كه به ديكران جون دعبل و حميرى و شجع سلمى براى ظهار محاسن خود صله ها داده 
اند» كه اين به لحاظ تجليلى بود كه از امامت مى شد. يس آنجه را كه ائمه ييروان خود رااز برملا نمودن آن منع مى كردند و 
دستور كتمان را مى دادند, تاكتيكك هايى بود كه امامان در نظامهاى تروريستىء براى رساندن مكتب و مراقبت از آن به كار 
مى برده اند. زيرا اكر حكومت طاغوتى به روش قيام نظامى مخالفين بى مى برد» بسيار آسان و طبيعى بود كه نقشه هايى عليه 
آن روش طرح مى نمودند و جنبش را در نطفه خفه مى كردند و كادر رهبرى آن را از بين مى بردند. در جنين وضعيت و 
موقعيتى آنجه مى بايد مورد توجه قرار كيرد اين است كه امامان مستقيما در امورات جنبشهاى مسلحانه شركت نمى كردند؛ 
بلكه شخصى را با اختيارات تام به عنوان نايب خويش براى هدايت نهضت هاى مكتبى معين مى نمودند تا دقيقا همه جيز را 
زير نظر بككيرد و كزارش كرده در مواقع حساس دستورات ضرورى را از امام دريافت نموده به كار بندد. امام براى اينكه حتى 
اين روش جلب توجه نكند در تمامى امورات جنين روشى را اتخاذ مى كردند. براى نمونه وقتى عبدالله ديصانى به مدينه وارد 
مى شود به امام صادق عرض مى كند: «آمده ام تابا شما مباحثه كنم.) امام جويا مى شوند «در جه موضوعى؟١‏ عرض نموده 
است: «در فقه) و امام او را به نزد محمد بن مسلم مى فرستد» وقتى از او شكست خورد.ء خواستار مباحثه 


در كلام مى شود. حضرت دستور مى دهند: ابا هشام بحث كن.» سبس خواستار مباحثه در تاريخ مى شود. امام او را به سوى 
شاكردى ديكر مى فرستند. در مورد نهضت مخالفان قدرت حاكم كه در براندازى امويان سهم به سزائى وميد ول عاميان 
به آنها اعتنائى نكردندء آنها نيز به بهانه ى اينكه بنى عباس عملكردى مانند بنى اميه دارند» وقتى از امام صادق تقاضاى 
حمايت مى كنند» حضرت فرزند ارشدشان اسماعيل را كه شخصيتى وارسته و دوره ديده بود به نيابت از طرف خويشء امام 
تضقن قرانةادتد كهامىاسة عليه بق عبان اغار .شد [219]و تفؤذئ ماق بق العناس:انن زا نه معنا نشبي: امامت 
تلقى كردند تا امامت را از مسير اصلى منحرف [ صفحه ]17١‏ كرده؛ طرح امامت بدلى را بياده كنند. يمس شخصا بز ركترين 
جنبش را بر ضد حكومت عباسى بر عهده كيرد و نيز بزركترين قيام مسلحانه ى تاريخ حكومت اسلامى را رهبرى كند. تمامى 
فضيلت اين عمل به يرورش و راهنمائى و حمايت امام صادق و مراقبتهاى آن حضرت نسبت به امور اجرايى بازمى كردد. 
[21] . و براى اينكه رفت و آمدهاى اسماعيل - عليه السلام - در سر و سامان دادن به جنبش عليه عباسيان جلب توجه نكند» 
او را به بيشهى بازركانى كماشتند. عاقبت يس از فراهم آمدن مقدمات نهضت به طور ناكهانى باز ركانى او به رهبرى جنبش 
بزركى در تاريخ تبديل شد. درواقع وى به بازركانى اشتغال نداشتء بلكه بازركانى را با صلاح ديد امام زمانش كه يدرش نيز 
بود براى انجام كارهاى بزركتر و به منزله ى يوشش اختيار كرده بود. حال آيا قابل تصور است بكوئيم جنين شخصيتى برجسته 


كه مجرى اراده ى امام مى باشد» مدعى امامت شود؟! 


بدون هيج ترديدى جواب منفى است. جنانكه غلامحسين مصاحب در بررسى هاى تاريخى خود به اين نتيجه رسيده؛ مى 
نويسد: «اسماعيل درواقع مؤسس فرقه ى اسماعيليه نيست بلكه تأسيس اين فرقه را به شخص موهوم و مجعولى مشهور به قداح 
تسيع:داده اتدم (و جنيع ترقت نانك ولزرقك) ماله امامت بعد از وفات اسماعيل در عصر امامت امام صادق مطرح شده است.» 
[21]. واكر اسماعيل مدعى امامت بودء امام او را امين و نايب خود در جمع انقلابيون قرار نمى دادند و در مركش جزع و 
فزع نمى كردند. در صورتى كه بر مركك فرزند خود (اسماعيل) سخت مى كريند؛ بيشانى و جانه و كلوكاه جنازه ى فرزند 
خويقن را رومع من نشد 2181 ابدون كفكن و وقادى بشايضن ابوك ابيفافل حر كن من كندد 212 ]او ادق سيت مكر به 
تعبير علامه ى محقق محمدتقى مدرسى: اسماعيل فردى مومن» صادق و صالح بوده است ]21١/[‏ جنان كه از عمار بن حيان 
نقل شده جعفر بن محمد نيكى هاى فرزندش اسماعيل را نسبت به خود به اطلاع من رساند و فرمود: «او را دوست مى داشتم و 
هميشه محبت من نسبت به او در حال افزايش بود.) و اضافه مى كند امام هنكام مركك وىء ناله فراوانى كردند كه خود نشانكر 
اين واقعيت استء اسماعيل در راه راست قدم برمى داشته است [218] و اين با[ صفحه ]١17١‏ ادعاى امامت كه انحراف از 


صراط مستقيم اسلام مى باشد منافات دارد. 
شكل كيرى اسماعيليه با ادعاى قائميت اسماعيل 


توجه خاص و علاقه ى شديد امام صادق - عليه السلام - نسبت به فرزندانشان اسماعيل جنان تأثيرى بر روحيه مردم كذاشته 
بود كه كمان مى كردند يس از امام عليه السلام - فرزندشان اسماعيل قائم آل محمد و جانشين ايشان خواهد 


بود [219] واين درست همان خواستى بود كه دو دسته از مردمان زمان امامت امام صادق از اشاعه ى آن دل شاد و خرسند 
بوده و سعى داشتند جنين تصور عوامانه همه كير شود. حكومتيان عباسى كه امام و امامت را خطرناكترين مقابله كننده با 
قدرت واستقلال و بقاء زمامدارى خود مى دانستند» به همين جهت در نابودى امام و محو امامت مى كوشيدند. تندروهاى 
ياران امام» كه در حمايت طلبى از امام عليه بنى عباس به سليقه خويش نااميد شده.؛ جوابى مثبت دريافت نكرده بودند به 
همين لحاظ مسئله امامت اسماعيل را با برداشت غلط و ناآ كاهى كه ارادتمندان ولايت با امامت داشتند و تصور مى كردند 
علاقه شديد امام به اسماعيل نشانه ى امامت اوست براى جايكزينى حمايت امام صادق - عليه السلام - يسنديدند از توهم و 
خيال عده اى استفاده كرده» مسئله رهبرى نهضت عليه بنى عباس كه برحسب ارادهى امام صادق - عليه السلام - به فرزندشان 
اسماعيل اختصاص يافته بود و به تعبير مردم مذهبى آن زمان اغلب با اطلاق لقب «امام) توام بود به هم آميختندء براى انتقام 
كيرى از امام صادق - عليه السلام - شايعه ى بى اساس امامت اسماعيل را در كوشه و كنار كشور اسلامى يراكنده كرده به 
همه نقاط رسانيدند؛ تا به رو زكارى از آن عليه امامت الهى استفاده كنند. اين دو كروه در عصر امامت حضرت صادق - عليه 
السلام - در اشاعه ى جعل امامت اسماعيل كوشيدند. با مركك اسماعيل» كروه عوام بى غرضء به اين اكتفا كردند كه در امر 
امامت اسماعيل» براى خدا «بداء؛ حاصل شده است. موضوع جانشينى اسماعيل را [ صفحه ]١77‏ فراموش كردند و به امامت 
حضرت امام كاظم - عليه السلام - كردن نهادند. لكن 


آن دو دسته ى مغرض حكومتيان دشمن امام و امامت و ناراضيان رنجيده از برخورد امام صادق - عليه السلام - با اينكه يقين 
داشتند طراح مسئله امامت اسماعيل» آنها بوده اند نه امام صادق و مهمتر اينكه به مركك اسماعيل يقين كامل داشتند» موضوع 
مركك او را نوعى غيبت سياسى تفهيم كردند و به فريب مردمانى كه ديده بودند اسماعيل به خاكك سيرده شده است يرداختند. 
آنها را دعوت به انتظار و رجعت او نموده. وعده دادند مسلما ظهور خواهد كرد. اين دو كروه نابكار كه هر دو مورد بى 
اعتنائى و لعن و نفرين امام بودند با جنين تزوير مزورانه» ماجراى امامت اسماعيل را تا سر و سامان دادن به آن در اذهان زنده 
نككه داشتند. در اين جايكاه از تحليل تاريخ مى بايد به جند موضوع حائز اهميت توجه داشت تا بتوان حقايق تحريف شده ى 
تاريخ رافهم كرد و به سوداكرى فريبكارانه فرقه ساز كرفتار نيامد: الف: امام صادق - عليه السلام - جنبش مكتبى عليه 
عباسيان را كه هنوز نام اسماعيليه به خود نكرفته بوده در حقيقت قيامى مسلحانه عليه نظام طاغوتى محسوب مى شدء نه «فرقه 
ى اسماعيليه» به وسيله ى اسماعيل - عليه السلام - فرزند ارشد خويش رهبرى و هدايت مى كردند. ب: مسئله امامت اسماعيل 
و شايعهى آنء طرح خصمانه كروهى بود كه امام صادق تقاضاى آنها را براى حمايت آشكارا نيذيرفته بودند واين كروه 
مخالفان ديروز بنى اميه و بنى عباس به لحاظ جنين طرحى كه مقابله با امامت و تضعيف امام بود از ناحيه عباسيان به طور 


جدى امامت براى حكومت حمايت مى كردند. اين كروه حكومتيان و رنجيد كان از امام صادق - عليه السلام - از اطلاق 
«امام» به اسماعيل دو منظور داشتند نخست»ء در جذب نيرو موفق تر باشند. زيرا مردم به اين اعتبار كه قيام كننده ى آل محمدء 
سعادتخواه و حمايت كننده ى آنهاست. جنانكه در بعضى نوشته هاى حاميانه ى اسماعيلى به جنين توجهى از مردم اشاره شده 
وآمده است: «جنبش اسماعيلى كه بر انتظار ظهور قريب الوقوع مهدى كه مى بايست بيايد و حكومت عدل را در [ صفحه 
177] جهان مستقر سازد تمركز يافته بود. جاذبه ى مسيحايى فوق العاده اى براى كروه هاى محروم از طبقات اجتماعى مختلف 
داشت.) [270] . ... تا اينكه توجه امام صادق - عليه السلام - به محمد شانزده ساله فرزند اسماعيل آنان را متوجه مهمى كرده. 
كه ار بخواهند اين دلهره ى ايمانى و دشمن خطرناك امامت را كه ساخته و يرداخته اند» بلاى هميشكى براى امامت قرار 
دهندء بايد به حمايت از محمد بن اسماعيل نواده ى امام صادق - عليه السلام - برخاسته. طرح امامت او را با عنوان قائم آل 
محمد روزى ظهور خواهد كرد دنبال كنند. در همين كير و دار امام - عليه السلام - يرورش نواده اش محمد بن اسماعيل را به 
عهدهى شخصى به نام «ميمون قداح» كذاردند [271] و جون منظور ماء نككارش سير تاريخى فرقه اسماعيليه نيستء ادامه ى 
دانستى هاى اين مقطع از روزكار فرقه اسماعيليه را به كتابهاى تحقيقى محققان غيروابسته به اسماعيليان ارجاع مى دهيم: يكم: 
امام صادق به اين تمايل داشتند» جنبش مكتبى انقلابيون سرخورده از بنى عباس كه با آنها در براندازى بنى اميه شريكك بودند» 


ادامه يابد. دوم: محمد بن اسماعيل نواده ى عزيز خود را كه محبوب قلوب خانواده و انقلابيون 


بود براى ادامه مبارزه با نظام طاغوتى انتخاب كرده.؛ به همين اعتبار حمايت و حفاظت او را به ميمون قداح واكذار كردند. به 
طورى كه «ميمون» از القاب سرى محمد بن اسماعيل شناخته شد و شايد منظور علامه ى محقق نورى - مدظله - از اطلاق اسم 
«ميمون» به محمد بن اسماعيل به همين لحاظ باشد. [277] جنانكه دكتر فرهاد دفترى نيز مى نويسد: «الميمون لقب يا نام رمزى 
خود محمد بن اسماعيل بوده' [277] واين به اعتبار عهده دارى سريرستى «ميمون قداح» اطلاق شده. به اين معنا با بردن نام 
ميمون قداح فهم مى شده منظور محمد بن اسماعيل است. نه اينكه تصور شود ميمون قداحى وجود نداشته؛ بلكه يك اسم 
نشان دو كس بوده است. كه اين در تاريخ كنكك است. زيرا امام با اشراف به آينده هيج كاه امثال «قداح» را كه در [ صفحه 
؟107] سر خيالى شوم داشته است را به امرى مهم نمى كمارد. سوم: موضوع ميمون قداح است كه عده اى با شخصى به نام 
قداح دو كس دانسته اند: قداح را فردى از اهالى اهواز مجهول الهويه [27] و ميمون قداح را زردشتى زاده اى [210] كه به 
آثين مقدس اسلام درآمده؛ به مرتبت و شرافت غلامى امام باقر و امام صادق نائل آمده. به مرتبه راوى حديث از ناحيه آن دو 
بزركوار رسيده است. [2728] با اينكه امكان يذير است غلام راوى حديث هم باشد» ولى جككونه شخصى بازركان با اشتغالى 
كه داشته غلام دو امام هم بوده است؟ با در نظر داشتن ضرورت بحث و بررسى ييرامون مسائلى كه به آن اشاره كرديم» مى 


طلبد به موضوع «ميمون قداح» توجه نموده؛ به مقدار ضرورت و بضاعت 


تحقيقى مطالبى را به قيد تحرير درآوريم: عده اى از محققان اين فرقه بر جنين اعتقادى بوده اند كه نقش ميمون قداح در 
جنبش مكتبى كه رهبرى آن از ناحيه امام به اسماعيل واكذار شده بود مهم بوده و برخى از مورخان او را مؤسس حقيقى فرقه 
ى اسماعيليه كه ما آن را راه جدا كرده از جنبش مى دانيم دانسته اند. [271] و متقابلا كروهى با اين استنباط مخالف بوده اند. 
[678] . در مقابل اين كروه كه معتقدند ميمون قداح از طرفداران اهل بيت به شمار مى رود و روحيه ى انقلا-بى سراسر 
[279] در عصر امام صادق - عليه السلام - براى محمد بن اسماعيل شانزده ساله از مردم بيعت كرفته [ 270] به اين اعتبار نتيجه 
كرفته اند» ميمون قداح از تشيع به تأسيس فرقه ى معروف اسماعيليه منحرف شده است. ]97١[‏ متقابلا مدافعان ميمون قداح به 
دفاع برخاسته نوشته اند اين بعيد به نظر مى رسدء زيرا برخى از فقهاى اماميه اخبار و احاديث بسيارى از او نقل كرده اند. در 
معنى او را موثق شمرهه اند. [ صفحه ]١78‏ البته براى تمامى رد و قبول هاى شخصيتها دلاائلى مى توان آورد. براى نمونه بر 
آنهائى كه بيعت كيرى ميمون قداح براى محمد بن اسماعيل را دليل تقويت تفكر امامت براى اسماعيل آورده اند» مى توان 
جواب داد: از جمله سنت هاى جائز و حائز اهميت دوران جنكك. بيعت نظاميان با امام سياه بوده است كه جنبه ى اميرى سياه را 


و 


براى امامتش بيعت مى كرفته است؛ بل درست برعكس بود. او براى جنبشى كه امام صاق جهت مبارزه با نظام طاغوتى 
عباسيان هدايت مى كرده؛ نيروى مؤمن يعنى بيعت كننده جذب مى نموده است. و البته مى توان درباره ى ثقه بودن او نزد 
يزوكاى ازغالمان قيض كه رزواناكتن را يتذيرفعه اند]| 2 ]ابن رايز دل قداست وتبعتت ان ال امنافت واسفة كفت نا 
تخصصى كه عالمان دينى در رجال شناسى براى جداسازى حديث ثقه از مجعول و بى اعتبار دارند» درباره ى هر راوى 
حديثى كه در ابتدا از موثقين ائمه طاهرين - عليهم السلام - بوده. لكن بعد از مدتى براثر غالى بودن يا جهات ديكر مورد 
طعن و لعن و نفرين قرار كرفته» مثل نقل احاديثى كه او راوى بوده. حل كرد. به اين معناء متخصص در علم حديث شناسى مى 
تواند با تخصصى كه دارد بين كلام امام - عليه السلام - و اينكه به نام او جعل كرده اند تفاوت قائل شود و احاديث صحيح و 
نادرستى را كه فرد بركشته از امام نقل نموده تشخيص دهد. در اين صورت با اين كونه دلائل نمى شود نسبتى را كه به ميمون 
قداح در نشر امامت محمد بن اسماعيل داده اند ناديده كرفت. ولى اين را هم نمى شود انكار كرد كه امام صادق و حتى امام 
كاظم به مبارزه عليه نظام طاغوتى عباسيان مايل بوده» ميمون قداح را بعد از اسماعيل - عليه السلام - مأمور كرده اند تا در 
كنار محمد بن اسماعيل» جنبش مكتبى عليه عباسيان را كه تا اين زمان بدون نام و نشانى كه حكايت از فرقه اسماعيليه نمايد 


رهبرى كند. جنانكه به اعتبار نتيجه كيرى عده اى از محققان «اصولا واكذارى سريرستى فرزند اسماعيل 


به ميمون قداح نشانكر آن است كه جنبش اسماعيليه نهضتى بوده كه از ابتدا اهداف سياسى معين و صحيحى را تعقيب مى 
كرده است.» [“”6] . واين با مقاصد فرقه كرائى يا فرقه سازى بسيار تفاوت دارد. ولى آنكاه كه اين نهضت مكتبى منجر به 
«ايجاد دولت [ صفحه ]١178‏ فاطمى در مصر كرديد» به «علل و عواملى متعدد با ائمه طاهرين در حجاز و عراق ربط ظاهرى 
مستقيم برقرار نمودند» شكافى در اين ميان يديد آمد.» [27] اينجا بود كه جنبش «از خط اصيل خود منحرف شده؛ [270] 
نهضت ضد عباسيان به صورت فرقه اسماعيليه درآمد. و براى اينكه به طور مستقل يعنى دور از هر ضابطه اى كه ارتباط امامت 
شيعى فراهم مى آورد عمل نمايند» طرح امامت اسماعيل را كه از قبل ريخته بودند قوت بخشيده. اصل و ركن فرقه قرار دادند. 
جنانكه در نوشته هاى طرفدار فرقه اى اسماعيلى مى خوانيم: «اين امر مسلم به نظر مى رسد كه تقريبا حدود يكك قرن بعد از 
محمد بن اسماعيل» كروهى از رهبران كه در اصل در فرقه ى نوياى اسماعيليه موضعى مكين داشتند» ينهانى و با روشى نظام 
مند براى ايجاد يكك جنبش متحد و كسترنده اسماعيلى در تلاش بودند). [278] ملاحظه كنيد بعد از يكك قرن» جنبش ضد 
عباسيان كه نامى نداشته» به صورت فرقه درآ مده است. و اين را كزارش ابن نديم تأييد مى كند: زمانى عبدالله بن ميمون» 
دجار مشكلات عقيدتى كرديد و با حيله و تزوير راهش را به صورت فرقه [اسماعيليه] ادامه داد [/679] و لذا مى بينم بنابر 


[28] تا عهده دار امامت فرقه اى شود. بايد يذيرفت همين دنياطلبى هاى توام با مكر و حيله» كار جنبش اصيل ضد عباسى را 
به انحراف كشانده به صورت فرقه اى كه امام ساختكى دارد در مده تا امروز ادامه يافته در خدمت به سلطه كران بين المللى 
كوشا بوذة استم البته قابل تذكر و داستن است انهائق كه تحقيقات عويقن رايز اضل كزاوش عا اسماعيلن قراو دادةاثد: 
معتقدند» عده اى از انقلابيون جنبش ضد عباسى بعد از رحلت امام صادق - عليه السلام - محمد بن اسماعيل را به امامت خود 
ب ركزيدند [278] واين ادامه يافته است. در صورتى كه قاضى نعمان شخصيت برجسته علمى اسماعيلى مى كويد: [ صفحه 
]١77‏ «جانشينى امام لاحق مبتنى بر نص امام سابق است» ]28٠[‏ مى دانيم كه نصى از ناحيه امام سابق براى امامت محمد بن 
اسماعيل وارد نشده است. عده اى هم مركك محمد بن اسماعيل را انكار كردند و در انتظار رجعت وى به عنوان قائم منتظر 
باقى ماندند [981] كه بعدا به نام «قرامطه» معروفيت بيدا كردند و محمد بن اسماعيل را آخرين امام شناختند. كروهى بعد از 


مدتى كمراهى به بى اساسى آنجه اسماعيليه ساخته بودند بى برده, با امامت الهى تجديد بيعت كردند. [2817] . 
عقائد شناسى اسماعيليه 


نخست بايد بدانيم بيروان امامت كه در براندازى بنى اميه با عباسيان هم رزم كرديدند تا سقوط كامل امويان هر جند در كنار 
بنى عباس در جبهه اى متحد عليه بنى اميه شمشير مى زدندء لكن داراى اعتقادات مذهب اهل بيت بودند و آن زمان كه بى 
بردند عباسيان جيزى كمتر از امويان نيستند» تصميم بر ادامه ى جنبش تمام مكتبى خود كرفتند. جز جند تنى كه امام صادق - 
عليه السلام - در مقابل تقاضاى 


آنها جواب مثبتى به ايشان نداده بودند» همه ى اعضاء جنبش بدون هيج دل آزردكى و رنجشى مؤمن به امامت و ييرو مذهب 
اهل بيت بودند و اين اعتقاد و انديشه ناب اسلام محمدى حتى زمانى كه مسثئله امامت اسماعيله با سوءاستفاده از منصب امامت 
جنبش شايع بودء بين انقلا-بيون با اين تفاوت كه سران جنبش رنجشى از امام به دل داشتند حاكم بود. تا اينكه جنبش ضد 
عباسى به رهبرى اسماعيل - عليه السلام - يس از يكك قرن كه جز يبروان اهل بيت نامى به خود نككرفته بود بعد از مركك 
محمد بن اسماعيل به صورت فرقه اى درآمده, به لحاظ خوشنامى رهبرى جنبش ضد طاغوتى با نام «اسماعيليه) بركرفته از نام 
اسماعيل - عليه السلام - به صورت فرقه اى با امام مخصوص به خود در مقابل امامت ادامه دهندهى نبوت مطرح شد راه 
جداكرد كان از امامت با جنين ترفندى مزورانه دو مقصود را تامين كردند: يكم: شهرت اتصال به امامت آن هم با وجود 
اسماعيل بن امام صادق - عليه السلام - را[ صفحه 178] كه اعتبارى حائز اهميت بود حفظ كردند. دوم: مقصود شكاف در 
امامت اصل اصول تشيع را تأمين كردند كه از جمله مقاصد شوم بنى اميه و بنى عباس به شمار مى رفت. زيرا آنها مى 
خواستند با فرقه سازى در تشيع از خطر يكيارجكى شيعيان در امان بمانند. فرقه توباق اسماعيلة | كرهى عراست همان 
اعتقادات دوران جنبش. راهش را ادامه دهد مى بايست تن به فرمان يذيرى امام زمان شيعه كه در عصر خود هادى و مهدى, 
بل قائم آل محمد بود مى داد و اين با روحيه استقلال طلبى كروه جدائى طلب از امامت سازكار نبود. لذا دست اندر كاران 


فرقه ضرورى دانستند» 


دستى در اعتقادات ناب دينى جنبش ضد عباسى كه به رهبرى اسماعيل اداره مى شد برده؛ راه و نشانه ى هر كونه تبعيت از 
امامت را در فرقه براى اتباع فرقه مسدود سازد. از اينجا سليقه ى فرقه سازى به نام اصول اعتقادى اسماعيليان با آب و رنكك 
آنجه در اماميه ركنء و از اصول به شمار مى رفت وضع كرديد و همين مخلوط نمودن بركرفته هاى از قرآن و سنت آل بيت 
با سليقه هاى فرقه سازان مى طلبيد كه براى شناسائى باطل و جداسازى حق از اباطيل كروهكى كوشيد تا اضافات سليقه اى كه 
كار فرقه سازان طول تاريخ است و جمعيت معتقد به امامت شيعه را از اصول اصيلء اوليه «ناجيه در اسلام» جدا مى نمايد 
بيرون كشيدء تا دانست اينان كه متأسفانه به نام شيعه فلان امامى خوانده مى شوندء نه اينكه شيعه نيستند» بل در طول تاريخ 
ننككى براى تشيع محسوب مى شوند. مرحوم آيت الله مجاهد حاج شيخ حسين لنكرانى؛ يبر دين و سياست لطيف مى فرمود. 
ايشان مى كفتند عده اى مصمم هستند به اين شكل كه فرقه سازان ضد شيعه جند امامى هستند يس شيعه اند شمارش شيعيان 
را بالا برند ولى غافل از اينكه تشيع را با هزاران سؤال ننكك بار مواجه مى سازند. زيرا آنجه در مسلكك ها و فرقه ها اصل و 
اساس قرار كرفته تفكر ضد اسلام است كه در هر عصرى به نوعى قدرت طلبان وابسته به سياست حاكم آن روز براى مقابله با 
اسلام به ميدان اعتقادات فرستاده اند. كلام حضرت عبد العظيم حسنى يادم آمد در بى مأموريت نيابت امام هادى (ع) در رى 
كه مخفيانه عازم رى بودند با زيديه برخورد داشته مى فرمايند: «امامت كوشت قربانى نيست كه قطعه قطعه شودا يس شيعه را 


مرت حك إسائيع اتاسافدة 


امامت را قطعه قطعه كردن است. [ صفحه ]١724‏ قبل از هر كونه تحقيق و يزوهشى بايد بدانيم كه فرقه سازان اسماعيليه 
برخلاف ميل باطنى خود. براى مقاصد خويش ناكزير بودند در تدوين اساسنامه ى اعتقادى فرقه از اعتقادات اصولى و فروعى 
اماميه كه روح اسلام ناب محمدى است استفاده كنند. زيرا اينان با تكيه بر امامت اسماعيل خود را مطرح كردند» يس مى بايد 
به امامت و امام عصر خويش كه حضرت صادق - عليه السلام - مى باشد به ديده ى اعتقاد و تكريم و تعظيم بنككرند تا بتوانند 
به طرح امامت اسماعيل مشروعيت بدهند. و لذا مى بينيم متأسفانه اغلب محققان اسلامى به لحاظ همين اعتبار آنان را شيعه 
دانسته اند. در صورتى كه اكر اينان براى تشيع حرمتى قائل شده اند به جهت ناجارى بوده است نه اعتقاد. زيرا بايد براى 
اسماعيل «امامت» قائل شوند. يعنى او را بعد از امام صادق - عليه السلام - امام بشناسانند و اين اعتقاد به امامت صادق آل 
محمد - عليهم السلام - را مى طلبد» تا بتوان به امامت اسماعيل مشروعيت بخشيد. جنانجه اكر اينان واقعا به حضرت صادق - 
عليه السلام - ايمان قلبى و اعتقاد حقيقى واقعى داشتند از تبعيت امام صادق آن هم در عصر امامت حضرتشان سرييجى نمى 
كردند و مهمتر اينكه به او نسبت دروغ نمى دادند كه حضرتش اسماعيل را به امامت بعد از خويش منصوب كرهه اند. و هر 
كس جنين موضوعى را بيذيرد زشت ترين بى حرمتى را نسبت به امام و حتى فرزند بزركوارشان اسماعيل روا داشته است. زيرا 
امامان دوازه كانه بر اساس رواياتى كه در دسترس ما مى باشدء همان طور كه اثمه ماقبل خويش را به خوبى مى شناختندء 


اناننارة حده ان كرت وا 


نيز با مشخصات كامل شناخته حتى جزئيات امامت آنان رامى دانستند. يس ادعاى اينكه امام صادق - عليه السلام - فرزندشان 
اسماعيل را امام معرفى كرده اند. نشانه ى بدترين نوع بى اعتقادى و سودجوثى از امامت است و اكر بكوئيم جنين نسبت 
دروغى» هتكك حرمتى در حد انكار ضرورى دين مى باشدء كزاف كوئى نكرده ايم بل به وظيفه عمل نموده ايم. در جنين 
صورتىء اين ادعا كه اين كونه كروه ها شيعه اند بر اساس هر مصلحتى باشدء بدون هر يشتوانه ى اساسى حقيقى اسلامى 
است. زيرا آن كروه يا شخصى شيعه به شمار مى روند كه مانند سلمان و ابوذر» مقداد و حذيفه به امامت و امام اعتقاد و تبعيت 
داشته باشند» جنانكه معصوم - عليهم السلام - اينان را شيعه معرفى كرده اند. [ صفحه ]١8١‏ به علاوه او را كه به اعتبار اعتقاد 
مصلحتى اش به امامى مثلا هفت امام معتقد است و به همين لحاظ «شيعه هفت امامى» لقبش داده اند» به آخرين امام از هفت 
امام بى اعتقاد بوده؛ زيرا قول آن امام را نسبت به امام بعد نبذيرفته» يس ادعاى شيعه هفت امامى بودن براى او شأنى بى اعتبار 
امدق نا لون :اهما ينه بدا قت الاق فى كقتزد كل انام حؤاقذم كانه مان يعن اذ حم رش شعن درفت اصاوات الله 
جهاركانه ى وابسته به اسلام هم وابسته نباشد. به علاوه اكر بخواهيم بر اساس اين كونه دلائل» افراد و جمعيتى را شيعه بدانيم» 
اممحتكة رتاس ادن حدقا بل كلق كان وين ا امامت شيعه تر اسيم زر ههه أنه سعط إن أو الام ل دايع 


وجوه دارم مى خواهم به امام عادل بدهم؛ ابوحنيفه مى كويد: به جعفر بن محمد كه امام عادل است تقديم كن. يا از امام 
صادق (ع) روايت شده كه فرموده اند: ابوحنيفه با يارى دادن زيد بن على دوستيش را براى ما به اثبات رساند. [287] البته اين 
دوستدارى جيزى را درباره ى او به اثبات نمى رساند جنانكه علامه سيد محمدتقى مدرسى در مورد فقهائى كه از زيد بن على 
بيروى مى كردندء مى نويسد: «فقيهى مكتبى, امام باقر و امام صادق را رها كرده واز زيد بيروى مى كندء جكونه مى توان 
جنين فقيهى را دوستدار اهل بيت به شمار آورد؟!؛ [25] . ما نيز مى كوئيم جطور مى توان كسانى را كه قول امامى جون 
حضرت صادق - عليه السلام - را نسبت به امامت حضرت كاظم نيذيرفته اند و مهمتر اينكه به تأكيدات امام بر مركك فرزند 
عزيزشان اسماعيل به لحاظ مقاصد دنيائى خود بى توجهى نموده اند شيعه دانست»ء اكر به اين كونه جمعيت ها بتوان شيعه 
كفت» همه شيعه اند. جنين نيست بايد يذيرفت آن كروهى شيعه اند كه در ارتباط با امامت» اعتقادى بدون خدشه داشته باشند 
و در مقابل امامت كه عينا نبوت استء امامت بدلى فراهم نياورند و مهمتر با امام بدلى به تضعيف امام الهى نيردازند. [ صفحه 
1] 


ميك شناساكى عقائد 


نخست بايد اعتقادات هر كروه و جمعيتى كه بيامبر اكرم را به نبوت يذيرفته اند در حقيقت «اسلام» دين رسمى و حقيقى ايشان 
محسوب مى شود با آنجه در آثين اسلام به صورت قانون «اصول» اعتقادى و «فروع» مقرر كرديده مطابق باشد. زيرا يذيرفته اند 


كه اسلام دين ايشان و محمد بن عبدالله (ص) ييامبر آنهاست. در بى آن مى بايد ديد اين كروه و جمعيت 


كه اعتقاداتشان مورد تحقيق و يزوهش قرار مى كيرد از اسلام تاريخ كه اسلام غير اهل بيت مى باشد جدا شده است يا اسلام 
«غدير)؛ وقتى زادكاه اعتقادى آنان شناسائى شد» سيس مى بايد در مسير شناسائى عقائد و افكار آنها از همان مسير كار تحقيق 
و يزوهش را آغاز كرد. اككر اسماعيليان از اسلام «غدير» كه تشيع نام دارد راه جدا كرده اند بايد دقت شود از كجاى تاريخ 
شيعه به بيراهه كشيده شده اند. به اين معنا كه امامت جند امام دوازده كانه ى شيعه را يذيرفته اند. سيس دانست به جه دليل و 
عنوانى راه اختراعى و ابداعى خود را ادامه داده اند. براى نمونه اسماعيليه تا امامت حضرت صادق - عليه السلام - را مدعى 
هستند و قبول دارند. يس بايد اعتقادات آنها را به اماميه ارائه داد تا به اين وسيله ييامبر اكرم و امامان شيعه تا حضرت صادق 
شناسائى شوند. قبل از هر مطلبى بايد متذكر شويم اسماعيليه برخلاف ادعايشان امامت حضرت صادق (ع) را قبول ندارند. زيرا 
اكر به امام بودن حضرتش اعتقاد داشتند امر آن بزركوار را در مسئله امامت حضرت كاظم (ع) مى يذيرفتند» در صورتى كه 
ساز خود را نواخته اند. يس اكر اعتبار امامت اسماعيل و فرزندش به امامت امام صادق بستكى دارد كه همين طور نيز مى 
باشد. جون اسماعيليه در ابداع امامت اسماعيل برخلاف نظر و امر مطاع امام صادق (ع) عمل كرده اند» قول و فعل حضرتش 
را كه امام عصر و زمانش بوده نيذيرفته اند؛ بر امام زمان خود خروج كرده؛ نمى توانند امامت مورد قبول خويش را به امامى 
برسانند كه امامتش به تأييد خدا رسيده است. و مهمتر» امامت آن امام را رد كرده اند. 


دراين صورت امامت اسماعيلى نمى تواند به امامت شيعه اتصال داشته باشد. بلكه امامتى است ابداعى و اختراعى. ولو اينكه 
شيعه هم خوانده شوند. كمان نمى رفت اككر سردمداران اوليه فرقه اسماعيليه حضور داشتند با جنين استدلالى حاضر بودند 
شيعه خوانده شوند. زيرا اكر [ صفحه 187] اينان با تشيع و شيعه بودن ميانه ى خوبى داشتند در مقابلش نمى ايستادند و بر امام 
آن دروغ وافترائى جون امامت اسماعيل نمى بستند. اما در شناخت اين ابداعى كه اساس آن را به قائميت تشيع استناد مى 
مردود و مطرود استء زيرا اسماعيليان مدعى هستند تا امامت صادق آل محمد را يذيرفته اند» در حقيقت بايد به قول و فعل 
بيامبر اكرم و شش تن از امامان دوازده كانه تن داده» آنجه را فرموده اند «ركن» قرار دهند. زيرا بر اساس حديث ثقلين كه 
بيامبر اكرم (ص) عترت را كنار قرآن قرار داده اند» هر دو را هم شأن» هم سنكك, هم رتبت وهم منزلت دانسته اند. يعنى اكر 
امر خطيرى در قرآن به آن اشاره نشده باشدء مانند اركان نمازء بايد از شريكك قرآن جويا شد. و ما مسثله قائميت هر شخص 
مدعى» جز حضرت حجه بن الحسن العسكرى - ارواحنا فداه - قائم حقيقى امامان اهل بيت را به دو طريق مورد بررسى قرار 
داده» تا سيه روى شود هر كه دروغش باشد: يكم: بايد دانست رسول خدا و امامان» كدامين امام را «قائم موعود) معرفى كرده 


اند. به طورى كه در روايات اسلامى اعم از شيعه و سنى وارد استء امام دوازهم «قائم موعود) آل محمد به شمار 


مى رود. جنانكه رسول خدا فرموده اند: اوصياء بعد از من دوازده نفر هستند اول ايشان على بن ابيطالب و آخر ايشان مهدى 
است. [هع5] . عدد دوازده كه در روايات شيعه [88©] وسنى [/ا25] از ناحيه رسول خدا مقرر كرديده؛ هم تعيين كننده ى 
تعداد امامان اوصياء بعد از حضرتش مى باشد و هم قائميت را براى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ثابت مى 
نمايد. احمد بن حنبل و بخارى دو شخصيت معروف اهل سنت نقل كرده اند» ييامبر اكرم فرموده اند: بعد از من دوازده امير 
مى باشد [2858] و هميشه اسلام عزيز خواهد بود تا [اين][ صفحه ”18] دوازده خليفه به هم رسند. [259] . در اين صورت 
اسماعيل به اعتبار ادعاى اسماعيليه كه ابداع كننده ى امامت او مى باشندء و بنابر ادعاى بى اساس آنها امام هفتم محسوب مى 
شودء نمى تواند قائم موعودا باشد. دوم: در اين جايكاه نيز بايد بدانيم كدامين تن از امامان دوازده كانه اقائم» و «مهدى') 
موعود خوانده شده اند؟ [ |580٠‏ . در حديث معراج كه خداوند امام دوازده كانه را به ييامبر اكرم معرفى مى كندء فرزند امام 
حسن عسكرى را كه امام دوازدهم مى باشد «مهدى» خوانده. ييامبر را خطاب فرموده اند: «اى محمد! به عزت و جلال خود 
قسم كه او حجت ]28١[‏ من است.) خوارزمى از مشاهير اهل تسنن نيز روايت كرده است: سلمان فارسى حديث نموده» روزى 
بر رسول خدا وارد شدم ديدم حسين بن على را روى رانهاى خود نشانده.» جشمها و دهان او را مى بويد و مى فرمود: ١تو‏ سيد 
يسر سيدىء تو امام يسر و يدر نه امامى» تو حجتء يسر حجتى و يدر حجت هاى نه كانه اى كه نهم ايشان قائم ايشان است. 
[7هع].از 


ناحيه ى حضرت فاطمه زهرا - سلام الله عليهما - نيز روايتى وارد است. جابر بن عبدالله انصارى با زيارت لوح اسماء ائمه 
طاهرين در حضور فاطمه جويا مى شود لوح جيست؟ حضرت مى فرمايند: «اسماء اوصياء است كه اول آنها يسر عم من است و 
يازده نفر از اولاد من» كه آخر ايشان قائم است. [”207] . على اميرالمؤمنين علاوه بر اينكه به فرزندشان امام حسين فرموده اند 
نهمين فرزندت قائم است. [265] . به علائم خروج حضرتش هم اشاره نموده اند. [200] . امام حسن مجتبى - عليه السلام - 
بعد از ماجراى معاويه خطبه خواندند: «هيج يكك [ صفحه 18#5] از ما اهل بيت نيست جز آنكه طاغوت هاى زمان بر كردنش 
حق بيعتى دارند به جز قائم كه روح الله بن مريم يشت سرش نماز مى خواند.» [288]. امام حسين - عليه السلام - نيز فرموده 
اند: «نهمين فرزندم قائم بر حق است. [281] . امام سجاد - عليه السلام - به ابوحمزه ثمالى» امام دوازدهم را امام قائم معرفى 
مى كنند. [208] . امام باقر - عليه السلام - مى فرمايند: «هفتمين فرزندم قائم است.» [209] . امام صادق - عليه السلام - فرموده 
اند: «وقتى كه سه اسم مباركك محمد [محمد بن على الرضا] و على [امام هادى] و حسن [عسكرى] يشت سر هم باشندء 
جهارمين آنان قائم است.» ]22٠[‏ حتى حضرت به دو غيبت داشتن امام دوازدهم اشاره كرده فرموده اند: «دو غيبت دارد. در 
يكى از آن دو غيبت در مراسم حج حضور خواهد داشت و مردم را مى بيند ولى مردم او را نمى بينند.» ]22١[‏ . حال بايد به 


اين مهم توجه داشت اكر اسماعيليه امامان ماقبل حضرت صادق را قبول دارند نمى بايد برخلاف 


فرمايش آنان كه فرموده اند امام دوازدهم قائم ما اهل بيت استء اسماعيل يا فرزندش محمد ويا هر كس ديككر را قائم آل 
محمد بدانند. اين ادعا و بى توجهى به امامانى از رشته ى امامت دوازده كانه كه مورد قبول اسماعيليه است علاوه بر اينكه 
دلالت بر قائميت ساختكى اسماعيل يا فرزندش محمد مى كندء دليل بى اعتقادى اسماعيليه به امامان ماقبل حضرت صادق (ع) 
نيز مى باشد. علاوه امام صادق كه مورد قبول و يذيرش اسماعيليان و از امامان آنها محسوب مى شود در مورد منكر حضرت 
قائم آل محمد حجه بن الحسن العسكرى - ارواحنا فداه - فرموده اند: «كسى كه اقرار و اعتراف به همه ى امامان كند ولى 
منكر مهدى باشد» همجنان است كه معتقد به همه ييامبران بوده ولى نبوت محمد - صلوات الله عليه و آله - را نيذيرفته باشد.» 
عرض كردند: (يابن رسول الله! مهدى از فرزندانت كيست؟» فرمودند: [ صفحه 180] «ينجمين فرزند از امام هفتم كه شخص او 
از شما غائب باشد و يردن نام او حلال نباشد.» [927] مهمتر اينكه جهره ى سرشناس اهل تسنن» علامه زمخشرى حنفى مذهب 
از رسول خدا روايت نموده كه فرموده اند: «فاطمه سرور دل من است و دو يسرش ميوه ى دل منند و شوهرش نور ديده ى من 
استء و امامان از اولاد او امينان يرورد كار منند و ريسمانى اند كه كشيده شده است ميان خدا و خلق, هر كه متمسكك شود به 
ايشان و تابعشان باشد رستكار اسث. ؤ هر يكك تخلف كند هلاكك استث) [22#] در جاى ديكر فرموده. اند: «انشان؛ اين امت را 


از طريق هدايت بيرون نمى برند و به وادى ضلالت نمى افكنند.» [ع298] به جاى ديكر فرموده اند: واى بر جمعى از 


امت من كه تكذيب ايشان كنند و ميان من و ايشان قطع كنند و رعايت من در حق ايشان نكنند»ء خدا شفاعت مرا به ايشان 
نرسانك.») [ه28] . دراين صورت اسماعيليه نمى توانند شيعه باشند؛ زيرا امام صادق فرموده اند: هر كس يكى از امامان زنده را 
انكار كند محققا [امامان] كذشته را رد و انكار كرده است. [288] يس بايد امثال اسماعيليه و زيديه و... را كروهى از جمعيت 
مسلمين دانست كه با شعار حمايت از امامت به مقابله با آن برخاسته اندء نه تنها به آنجه امامان مورد قبولشان فرموده اند بى 
اعتنائى كرده اند بلكه با امام تراشى و فرقه سازى خلق كثيرى را از صراط مستقيم منحرف و به ضلالت و كمراهى افكنده اند. 
واككر روايت امام صادق - عليه السلام - را ملاكك قرار دهيم كه مى فرمايد هر كس امام مفترض الطاعه را انكار كند و بميرد 
جون يهود يا نصرانيان دركذشته و مرده است. [/2#] اوضاع ايمانى اين افراد كه بى ايمانى است آشكار مى شود. حال بيشتر به 
موقعيت امامت امامان دوازده كانه بى مى بريم كه جطور نمى شود به تعدادى از آن ذوات مقدسه اكتفا كرد و مهمتر اينكه 
اكر به يكك تن از آن عدهى معين شده [ صفحه 1858] بى اعتقاد بود» همه را انكار كرده. در معنا شيعه نيست و نمى توان او را 
شيعه دو يا جهار يا شش امامى خواند. علاوه قابل شنيدن است محققان به حق محقق مى نويسند «مأمون طبق آنجه خود بدان 
اعتراف دارد كه موسى بن جعفر به جانشينى ييامبر از او و همه ى مردم شايسته تر است [288] به تشيع كرويده» ولى جككونه 
شيعه اى است كه امام زمان خود را به قتل مى رساند اكر 


تشيع صرفا يكك عقيده باشد» يس همه ى خلفا شيعه بوده اند تشيع تنها يكك مرام نيستء بلكه عقيده اى است كه در رفتار 
آدمى انعكاس مى يابد [289] با جنين نتيجه كيرى فردى كه اسماعيلى است با قول و دستور ييامبر و هفت امام مخالفت كرده 


مسير امامت را تغيير داده» جكونه شيعه مى باشد؟ 
اعتبار بى اعتبار 


اسماعيليه كه به لحاظ مدعى امامت بودن ناجارا شيعه را يذيرفته بودند و به مسئله ولايت با امامت توجه داشته حتى حساسيت 
نشان مى دادند به همين لحاظ اعتقاد به امامت در تمام دوره هاى اسماعيلى اصل اصول اعتقادى و يايه و اساس نظام فرقه بوده 
است. توجه به امامت علاوه بر اينكه تأمين كننده ى منظور دست اند ركاران فرقه بوده. كار كردانان اسماعيلى را از عمل به 
قياس و اجماع و اجتهاد بى نياز مى كرده است زيرا با قانون امامت در شيعه امام مفسر واقعى قرآن و قرآن ناطق به شمار مى 
رودء به همين اعتبارى كه جهت امامان الهى است مى توانستند ادعاهاى بى يايه و اساس خويش را در قالب اينكه امام 
اسماعيلى مفسر واقعى قرآن و قرآن ناطق است [2170] از مخالفت مردم و بيروان در امان نككاه بدارند. دكتر تارم كه اثر تحقيقى 
اش نشان دهنده بررسى دقيق او ييرامون موضوعات مهم فرقه اسماعيلى است معتقد مى باشد: «اسماعيليان در طول تاريخ نام 
هاى بسيارى براى امام وضع كردند كه اين موضوع نشان دهنده ى اهميت مقام امام در نزد آنان است» [611] . در بررسى اين 
اعتقاد برحسب نياز زياد به امامت در اسماعيليه اصل قرار كرفته متوجه موضوعاتى مهم مى شويم كه يرداختن به آن رساله اى 


اصل قرار داده اند كه «امامت با نص از يدر به يسر مى رسد) [5/1] بر اساس اين تفكر و قانون برادر نمى تواند مانند حضرت 
امام حسين عليه السلام جانشين برادر شود. و متأسفانه بعضى از محققان در اين جايكاه خدعه و تزوير كه فرقه داران اسماعيلى 
جهت خلاصى از ايرادى قوى و اشكال آفرين وضع كرده اند را يذيرفته نقل نموده اند: «وقتى كه امام جعفر صادق نص بر 
امامت فرزندشان حضرت امام كاظم كردند» كروهى كه بعدها اسماعيليه ناميده شده اند تسليم اين امر نشدند و كفتند امامت 
از برادر به برادر ديككر قابل انتقال نيست» ["/ا8] در صورتى كه اسماعيل برادرش امام كاظم عليه السلام را جانشين تعبين 
نكرده است كه به لحاظ قانون اسماعيلى امامت حضرت موسى بن جعفر باطل و بدعت باشد. امام صادق كه اسماعيليه 
حضرتش را امام خود مى دانند امام كاظم را به امامت منصوب كرده اند. دوم: با بى بردن به اين تزوير» قانون ابداعى «امام 
مستقر» كه به اعتقاد اسماعيليان عصمت ذاتى دارد و صاحب نفوذ و قدرت معنوى و از تمام امتيازات امامت برخوردار است و 
حق دارد امامت را به فرزندان و جانشيان خود واكذار كند. [21] . و «امام مستودع» كه درست از تمامى اختيارات امام مستقر 
محروم مى باشد [218] از اعتبار ساقط مى شود. در اين مقطع اسماعيليه با مشكلى بزركك و بى جواب مواجه هستند؛ فرقه 
سازان اسماعيلى قانون ابداعى امام مستقر و امام مستودع را به لحاظ رهائى از مسئله امامت حضرت موسى بن جعفر سلام الله 
عليهما اختراع كردند تا بكويند امام مستقر كه محمد بن اسماعيل است براى محفوظ ماندن از شر و دشمنان در يس يرده ى 
غايب است كه البته 


جنين نبوده» يس امام كاظم عليه السلام با عنوان امام مشروع كه «امام الحفيظ» [21/2] است به رسم امانت امامت را اداره مى 
كند. اين با آنجه اسماعيليه معتقدند كه نقش امامان مستودع [مانند امام حسن مجتبى عليه السلام] بيشتر در دوره ى ستر [امام 
حسين عليه السلام] آشكار مى شود منافات دارد» زيرا اينان معتقدند در اين [ صفحه 188] دوران امامان واقعى اسماعيلى [امام 
حسين عليه السلام و محمد بن اسماعيل] در خفا و ينهان به سر مى برندء امامان مستودع [امام حسن و امام كاظم سلام الله 
عليهما] مسئوليت امامت رااز طرف آنان به عهده مى كيرند تا امامان مستقر از شر دشمنان در امان باشند. [//29] . اين قانون با 
يكك دقت نظر باطل مى شود بر فرض محال اكر براى اختراع «امام مستقرا و «امام مستودع» تأييد نقلى و عقلى بيدا كنيم 
زندكى امام حسين از لحاظ غايب بودن هيج شباهتى با محمد بن اسماعيل كه مدتى او را ينهان كرده بودند وجود ندارد. در 
اين صورت اككر اسماعيليه قانون اختراعى امام مستقر و امام مستودع را بيذيرند با مشكل امامت امام حسين كه به تعبير ايشان 
امام مستقر نبوده مواجه اند زيرا حضرتشان از تولد تا شهادت حضور عينى داشته اند يس ناكزيرند برخلاف ادعا بيذيرند امام 
حسين جانشين امام حسن بوده اند و اين برخلاف آن عقيده اى است كه در اسماعيليه اصل شده است. سوم: ايراد قابل مطرح 
است وقتى اسماعيليه به امامت و موضوعات مربوط به آن بر اساس نص امامان ماقبل اسماعيل بن امام صادق عليه السلام استناد 


استناد منابع بدون اصالت اسماعيلى استناد نشود بلكه با ارائه مدركك متون شيعه تا عصر طرح اين ابداع كه امامت را قبول دارند 
به تأييد برسد» در صورتى كه موضوعات مربوط به امامت مسثئله امام مستقر و امام مستودع از امامان ماقبل اسماعيل شنيده 
نشده است و مهمتر اينكه در طول دوران امامت به جنين رخدادى در زندكى امامان برخورد نمى كنيم. وجون با مشكل 
داشته و حسين بن على امامت مستقر را دارا بوده است [21/8] در حالى كه امام حسين عليه السلام برخالاف محمد بن اسماعيل 
از تولد تا واقعه دلخراش كربلا در جا به جاى تاريخ حياتشان ديده شده اند و در دسترس بوده اند» يس اسماعيليه اكر بخواهند 


ادعاى خويش را ثابت كنند مى بايد شواهدى از كزارشات تاريخ ارائه دهند. [ صفحه 184] 

اسماعيليه از تأسيس تا انحراف 

هر محقق منصف و آشنا به روش تحقيق كه به مرض افراط و تفريط كرفتار نيامده باشد در رهكذر يزوهش يبرامون كروهى 
كه در براندازى امويان با عباسيان سهيم بودند به اين نتيجه مى رسدء جون عباسيان را در همان مسير سبكك زمامدارى اموى 
ديدند» جنبيشى ضد حكومت راه انداخته» مبارزه ى ضد اموى را عليه عباسيان ادامه دادند» ولى متأسفانه به لحاظ دنياطلبى 


جهره هاى برجسته ى جنبش ضد طاغوتى» به صورت فرقه اى با نام «اسماعيليه) در مقابل امامت قرار كرفته از نسل محمد بن 
اسماعيل فرزند امام صادق - عليه السلام - رشته ى امامتى 


را براى مقابله با امامت دوازده كانه منصوب از ناحيه خداى تعالى اختراع كردند. توجه به موضوعاتى بيرامون فرقه ى 
اسماعيلى» مى تواند حقايقى را شكل دهد كه كوياى انحراف كامل اين كروه از خط ترسيمى اعتقادى و سياسى و حتى 
اسماعيليان دروه نخستين است. در اين صورت ما ترديدى نداريم كه اسماعيليه كنونى از خط اصلى اصيل خود منحرف شده 
است همجنانكه «زيديه) نيز به اين سرنوشت مبتلا كرديدند و اينكه بسيارى از كروه هاى دوستدار اهل بيت از خط صحيح 
مكتبى خود منحرف شدند مانند «غلات». البته بايد به اين توجه داشت انحراف هر نهضتى كه در اصل از آغاز تحت سريرستى 
و نظارت كامل امامتء فعاليتش را شروع نموده؛ دلالت بر آن ندارد كه اين نهضت از اساس منحرف بوده است. همان طور كه 
از انحراف كنونى بعضى جوامع اسلامى يا تعدادى مسلمانان نمى توان اين نتيجه را كرفت كه مسلمانان از آغاز منحرف بوده 
اند. و اسماعيليه از اين قانون مستثنى نيست. بايد بدانيم از دورانى كه محمد بن اسماعيل را امام معرفى كردند و امامت آسمانى 
حقيقى بازداشته به امامان بدلى دعوت كردند. ولى همين اسماعيليه» وقتى قاضى نعمان مؤلف «دعائم الاسلام» كه اسماعيليان 
او را «قانونكذار» خويش ناميده اند و مدعى هستند كه از فقهاى اسماعيلى است و به نظر مى رسد دوازده امامى استء زيراء او 
احاديث فقهى را تا امام صادق روايت مى كند و[ صفحه ]١11١‏ عليرغم اينكه سيزدهمين امام اسماعيلى [214] در آن زمان 


بود اسيكدان اماماة مانا برقل ان 


روايتى نقل نمى كند [جون اينان را مدعى امامت مى داند در مقابل امامت دوازده كانه] به علاوه فقه او نيز نظير فقه فقهاى 
مكتبى دوازده امامى است ]28٠0[‏ كه اين دلالت مى كند فرقه اسماعيليه اكر به حسب ظاهر مسير انحرافى را طى كرده؛ در امور 
دينى بر آنجه سيره ى فقه اماميه است حكم نموده اند. جنانكه به لحاظ جنين اعتبارى در بسيارى موارد شخصيتهائى نظير 
علامه ى فقيه نورى - قدس سره - در كتاب مستدركك وسائل الشيعه به «دعائم الاسلام» كه از كتب مهم اسماعيلى است استناد 
مى كند. عارف نامى جمال الدين عين الزمان كيلى شاكرد برجسته نجم الدين كبرى كه مورد تكريم اسماعيليه مى باشد و اين 
بزركوار رااز خود مى دانند مى كويد: «ادعاى امامت در اسماعيليه بعد از حضرت اسماعيل لغوى است كه سودجويان فراهم 
آورده اند و يايه و اساسى ندارد. بايد به اسماعيليه جنبشى كه اسماعيليه علمى شد توجه نمود) .]88١1[‏ جاى سؤال دارد مطرح 
كنيم: اكرجه اسماعيليان به شش امام يعنى از على اميرالمؤمنين تا امام صادق - عليهم السلام - بسنده مى كنند» ولى آيا جنين 
حكومتى بهتر از حكومتهائى به شمار نمى آيد كه اصلا امامت را نيذيرفته و امامان شيعه را خطرى براى خود مى شناختند؟ 
جواب مى دهيم رهبران اسماعيلى ديروز برخلا-ف روزكار ماء مقابله كنندكان حكام ستمكار بوده اند و متأسفانه به عصر 
ماست كه مى كوشند بر مشتى مردم كه نه اسماعيلى شناس هستند و نه آزاديخواه رياست كنند. ولى خطر امام تراشى 
اسماعيليه را در مقابل امام آسمانى نمى توان با مقابله اى كه نسبت به حكام ستمكار بنى العباس كرده اند ناديده كرفت. يس 


اكر مدعى شويم آنجه امروز به نام اسماعيليه در جاى جاى جهان اسلام مطرح استء كوجكترين شباهتى به اسلام نداشته 


و هيج كونه نشانى كه دلالت بر اسماعيلى بودن كند ندارند» ادعائى به كزاف نكرده ايم. [287] جنانكه عين الزمان كيلى مى 
فرمايد: «اسماعيليه [دوره ى اول] هيج شباهتى به اسماعيليه بعد از امام صادق ندارد» [287]. |[ صفحه ؟97١]‏ 


ارتقاء درجهى امامت تا الوهيت 


تاريخ با همه ى خصوصيتهاى خاص خودش به ما مى كويد نيرنكك هاى عجيبى وجود داشته كه روز به روز فعاليت خود را به 
كونه اى مشكوكك و قابل ملا-حظه عليه امامت كسترش مى داده است. ريشه ى برخى از اين فعاليتها در داخل و در محافل 
مسلمانان و مهمتر اينكه از سوى نزديكان اسلام بوده و برخى ديكر از خارج وارد مى شده. كه غيرمسلمانان به ظاهر مسلمان 
در به نتيجه رساندن آن نقش بسيار حساس و قابل توجه اى داشته اند. اين فعاليتها به صورث غواملى در تقويت اختلاف با 
سبب سازى براى به وجود آمدنء در تاريخ ديده مى شود و عجيب است طورى عمل شده كه تنها قربانى اين اختلافات امامت 
بوده تا امام را كه مزاحمى خطرناكك براى طرح هاى اسلام برانداز شناخته بودكل از فياث نرذارقك, على" اغير المومتية مكاي 
كه خلاخت را به عهده مى كيرند مى فرمايند: «از زمانى كه ييامبر اكرم رحلت فرمود تا به امروز هميشه قربانى انحصارطلبيها 
بوده ام.) [28] جايككاهى كه اختلاف به وجود مى آوردء زيرا «انحصارطلبى» ياى از حدود خوش فراتر كذاشتن است كه 
انكيزه ى اختلا-ف برانكيز مى شود. بسيارى از يهوديان كه تحت عنوان اسلام مخفى شده بودند و ييشينه هاى خصمانه و 
ارتباط آنها با برادران يهودشان در نقاط دور ادامه داشت بهترين كسانى شناخته شده اند كه در جهت وارونه نمودن بسيارى از 


موضوعات بيرامون امامت يا حذف و تغيير نصوص آن دسيسه جينى مى كردند. تاريخ به هر يزوهشكرى كه جنين 


موضوعى را به بررسى كرفته تفهيم مى كندء لازم است اين مسأله را به عنوان حقيقتى روشن در نظر داشته باشدء يديده اى كه 
بسيارى از عوامل بيش كفته آن را تقويت كرده؛ امويان و يس از آن عباسيان به صورتى هدفدار بر[ صفحه *19] آن تأكيد 
كردند و در راه رسيدن به خراب كردن امامت يا فراهم آوردن امامان بدلى هر يايكاه اجتماعى و هر وسيله تبليغاتى كه داشتند 
به خدمت كرفتند تا آنجا كه اين وارونه ها و تحريف شده هاء نزد بسيارى از مردم به صورت حقايقى ثابت شأنيت يافت كه 
هيج قابل كنكاش نيست. مككر به دقتى عميق و هوشى سرشار از معرفت به موقعيت امامت در قانونكذارى نبوت. در جنين 
وضعيتى كه محقق به اين نتيجه رسيد» جون امامت بعد از نبوت بهترين وسيله اتحاد و دوستى» همبستكى و همدلى به شمار مى 
رفت» تنها امام قادر بود مانند ييامبر» امت را دور از هر جنجالى با تمام خصوصيتهاى اختلاف انككيز كنار هم قرار دهدء هدف 
اصلى يهود بود. زيرا از صلح و صميميت مسلمانان در كنار امامت مى ترسيدند و مى دانستند اكر اين قوم شجاع و سلحشورء 
كرد وجود امام؛ مطيع و فرمانبر باقى بمانند» قومى به نام يهود نخواهند ماند» به همين جهت به نتيجه رسيدند در ادامه ى 
اختلاف سقيفه كه توانست مسير خلافت اسلامى را به نفع آنها تغيير دهد [280] بايد به هر كيفيتى شده است نيروى جان بر 
كف امامت را به اختلافاتى كوناكون سركرم سازد. جنانكه آورده اند روزى «شاس بن شماس» در راه مى رفت جمعى از 


مسلمانان اوس و خزرج را ديد كه محبتء آنها را به يكديكر بيوند داده و 


در سخنشان لطف و صفا بيدا بود اين يهودى از اينكه مسلمانان را با جنين الفت و محبت كنار هم مى ديد به خشم آمدء به 
جوان همراه خود يس از سفارشهاى شيطانى دستور داد تا به ميان آنها برود و در كفتكوشان شركت جويد و در خلال آن 
اشعار شاعران دو قبيله را كه در آن به كونه اى حماسى و برانكيزاننده يكديكر را هجو كرده بودند بخواند؛ اين جوان يهودى 
نقشه جهنمى خود را بادقت به اجرا درآ ورد تا كار بدان جا رسيد كه از هم جدا شدند و به سلاح فراخواندند و يكديكر رااز 
نو به جنكك دعوت كردند. ولى خداوند به بركت وجود بيامبر اكرم (ص) آتش اين فتنه را خاموش كرد. [282] . از اين 
حوادث كه يهوديان عامل آن بودند هميشه در تاريخ اسلام شيعى ديده شده است. ديروز با «امامت» سر ستيز و ناساز كارى 
داشتند» امروز نيز مرجعيت شيعه را خطرناكترين قدرت يهود برانداز مى دانند. زيرا به يقين رسيده بودند خداوند آن شخصيتى 
را كه با عنوان «أمام) براى ادامه ى مسئوليت همه جانبه ى «نبوت» انتخاب كرده؛ [ صفحه ]١195‏ مانند ييامبر دسيسه هاى خائنانه 
هر قوم و ملتى را عليه اسلام و مسلمانان خنثى مى كند. به لحاظ جنين موقعيت خاص كه بعد از نبوت به امامت اختصاص داده 
شده؛ سعى دراز بين بردن طنطنه ى امامت داشتند و هر روز به نوعى عده اى را از امام جدا مى كردند و متقابلا در مقابل 
امامت قرار مى دادند. تا جائى كه هركاه تاريخ دوران اموى و عباسى را ورق مى زنيم با صحنه هائى از شيطنت هاى يهود 


مواجه مى شويم و براى ما آشكار مى كردد با جه 


حيله و تزويرهائى به واسطه امويان و عباسيان عليه امامت موضعكيرى كرده اند و در جه جايكاه هاى حساس و سرنوشت سازى 
دست خائنانه يهود از آستين بنى اميه و بنى عباس بيرون آمده؛ بر فرق عزت و سربلندى امت اسلامى خورده است. تادر 
رسيدن به مقاصد شومى كه از هجرت بيامبر اكرم عليه امامت شكل كرفته بود و با رحلت رسول خدا به اوج خود رسيد و مى 
رفت سبكى كهنه شده ى بى رمق كرددء شيوه ى نو و جذابى را ارائه داده باشند. اين بار انديشه اى خطرناكتر از كذشته به 
مبارزه و مقابله با امامت فرستادند» يهوديان به نتيجه رسيدند شيوه هاى دوران غصب خلافت و بنى اميه» كاربرد خويش را از 
دست داده بايد در قالب دوستى از امامت يوستى كند كه توان ادامه ى حيات را نداشته باشد. به همين منظور از ميان 
ارادتمندان امامت, آن عده كه به افراط كرفتار بودند و از سوئى به لحاظهائى رنجش نيز بر دل داشتند استفاده كنند. با طرحجى 
نو و انديشه و تفكرى كه در جمع ياران امامت از عصر على بن ابيطالب - عليه السلام - رواج داشته؛ امام را كه ادامه دهنده ى 
رسالت است هدف قرار داده» با ارتقاء درجه ى امامت تا الوهيت در اذهان مريض امامت را به صورت «بت» مقابل خداى 
تعالى قرار دهند و فرياد دلسوزانه ى وا محمداء وا اسلاما بلند كنند. ولى هوشيارى ياران نزديكك امام در جنين لحظات حساس 
براى اينكه نارضايتى امام را از ارتقاء امامت تا الوهيت به ثبت تاريخ رسانندء رأى امام را در قالب سؤالهائى اخذ نموده در 


اختيار فرد و جامعه مى كذاشتند. و مردم را نسبت به دسيسه هاى جديد دشمن امامت واقف مى نمودند. عبدالرحيم 


بن عتيكك قصير مى كويد: به امام صادق نوشتم كه براى من از مذهب صحيح توحيد مرقوم بدار» آن حضرت برايم نوشت: 
خدايت رحمت كند! از توحيد يرسيده اى» بدان كه خدايت بيامرزاد! مذهب درست توحيد همان است كه در قرآن راجع [ 
صفحه ]١190‏ به صفات خداى عزوجل نازل شده است. از خداى تعالى سستى و تشبيه به خلق را نفى كنء نه نبودن خدا درست 
است و نه خداى شبيه و همانند به خلق» بلكه مى بايد باور داشت به اينكه اوست خداى ثابت و موجود و برتر و بالاتر است از 
آنجه وصف تراشان كويند شما از مفاهيم قرآن يا فراتر نككذاريد كه كمراه شويد... [91] . محمد بن ابى زينب مقلاص اسدى 
معروف به «ابوالخطاب» كه در زمره ى انقلابيون آغاز عصر عباسى بود و بعضا عده اى در ارائه دادن مشخصات او به اشتباه 
افتاده اند [/28] برخلاف آنكه او رااز اصحاب امام باقر - عليه السلام - دانسته اند [889] در عصر امام صادق ييش از آنكه به 
غلو كشيده شود سؤالات اصحاب امام را بر آن حضرت عرضه مى كرده و ياسخ دريافتى را براى اصحاب ارسال مى داشته 
است. [280] . جنانكه قاضى نعمان اسماعيلى نيز وى را بيش از انحرافء از بزركان دعات امام صادق - عليه السلام - مى 
داند. [681] بر اساس جنين كزارش هايى اصيل كه نسبت به او رسيده مى توان مدعى شد بدون ترديد ابوالخطاب قبل از 
انحراف و دجار كج انديشى شدنء از روات احاديث به شمار مى رفته جنانكه به روزكارهاى بعد, از احاديث او با قيد اينكه 


مربوط به قبل از انحراف اوست استفاده شده است. [١29]|.اين‏ مرد زمانى كه امام كاظم در 


سنين كودكى به سر مى برده اند» [“6881] جون در حركت سياسى ضد عباسى وارد مى شود و اهدافى انقلابى را دنبال مى كند» 
از امام صادق - عليه السلام - استمداد مى طلبد كه رهبرى جنبش را به طور آشكارا شخصا عهده دار باشندء امام يبشوائى 
انقلاب را مى يذيرند؛ ولى نه به طورى كه خواست ابوالخطاب بوده؛ بل به كونه و شكلى كه خود صلاح مى دانستند. و جون 
اين تقاضاء مطابق ميل او و همراهانش نبوده؛ علاوه بر اينكه طرح امامت اسماعيل - عليه السلام - را برخلاف ميل و رضايت او 
مى ريزند وهمه جا يخش مى سازندء به اتفاق ياران انقلابيش [245] در هيات احرام, لبيك كويان جعفر بن محمد را ندا مى 
كردند وابه خدايى او شهادت مى دادند. [ صفحه ]١98‏ امام صادق با شنيدن جنين كزارش هايى كه امامت را هدف تير 
زهرآ كين خطرى بسيار جدى قرار مى داد و تقريبا بى سابقه هم نبود» لكن هدف ها فرق مى كردء فورا ابوالخطاب و يارانش 
را لعن و نفرين كردند [240] و اين انزجار و نفرت امام توسط نزديكان و متابعان امامت به مردم انتقال يافت كه ابوالخطاب به 
لحاظ جنين اعتقادى مورد لعن و نفرين امام زمان شيعه قرار كرفته» با عناوين» فاسق و كافر» مشرك و دشمن خداوند مطرح 
شد [288] تا جائى كه كفتند شيطان بر او نزول مى كند. [/81] . بايد بدانيم اين روش حساب شده ى امثال ابوالخطاب نمى 
توانست به لحاظ عشق و دلباختكى به امام صادق - عليه السلام - باشد. زيرا در آغاز حركت سياسى از حمايت علنى امام 


نااميد شد. روش مبارزه با امامت را به صورت غلو كه جامعه از همان روزهاى زعامت «امامت» با آن آشنا بود ييش 


كشيد كه از تمامى روشهاى ديككر خطرناكتر بود. جون علاوه بر اينكه فرمايشات حضرتش را تحريف مى كرد [248] به امام 
صادق - عليه السلام - دروغ نسبت مى داد [299] و اين نشانه ى كينه شديد و عداوت فراوان به امام است كه به جهت مبارزه 
با امامت بود..و لذا مى بينيم حضرت صادق علاوه بر اينكه به وسيله ى لعن و نفرين مخالفت خويش را با ابوالخطاب اعلام مى 
دارند با نيذيرفتنش اين مخالفت را در معرض ديد و نمايش مى كذارند. ]2٠١[‏ ووحتى در ضمن نامه اى به وى» كفته هايش 
را تكذيب مى كنند. ]2١1[‏ . حكومت كه تضعيف امامت را به هر شكل مى يذيرفت و آن را حمايت مى كرد يس از بهره 
بردارى از ابوالخطاب و يارانشء آنها را دستكير نموده به قتل رسانيد و سرشان را جند روزى بر دروازه ها آويخت. كه اين نيز 
نوعى تخريب امامت بود. زيرا حمايت حكومت از امامت به هر شكلىء به عوام جامعه تفهيم مى كرد حاكمان در خط امامت 
هستند و از حمايت و يارى دادن آنان كوتاهى نكرده و نمى كنند» كه اين بسيار خطرناكك بود واز جمله تزويرهاى امويان و 
عباسيان به شمار مى رفت. [ صفحه 1917] علا-مه ى متفكر فقيه مستغنى از القاب حاج سيد ابراهيم ميلا-نى در تحليل مسأله 
غلات براين عقيده بودند بررسى دقيق تاريخ تفهيم مى كند كه طرح مسئله الوهيت در اسلام براى امامان شيعه از جمله فعاليتها 
و برنامه هاى مرموزانه مخالفان امامت است كه توسط يهود با استفاده از تفكر رايج مسيحيت نسبت به عيسى بن مريم در عده 


انديشه اى را برخلاف توحيد ناب دانسته بودند. مخالفان قانون الهى امامت در اسلام از آن عليه اصل اصول اعتقادى اسلام 
ناب محمدى استفاده مى كردند. واين سبكك ضربه زدن به بيكره ى امامت بيش از هر طرح ديكر مؤثر بود - زيرا به دست 
امت امام, امامت را مركز شرك و الحاد مى ساختند. اسماعيليان دورهى فاطمى نيز جون متوجه ى اين شدند كه خطابيه در 
ارتباط با آنها مطرح هستند» آنان نيز براى حفظ خويش نه به لحاظ مخالفت با تفكر الوهيت نسبت به امام صادق بلكه به جهت 
همسازى با نظام حاكم عباسى از ابوالخطاب انتقاد كردندء او را به عنوان غالى و كافر شناساندند. ]7١7[‏ ولى اين بلا راء كه 
جنبش ضد طاغوتى عباسى به رهبرى اسماعيل براى شيعه به همراه آورد و در تبديل جنبشى بى نام به فرقه اسماعيلى فعال بود 
نتوانستند از اسماعيليه دور سازند. زيرا در ميان ييروان محمد بن اسماعيل كسانى وجود داشتند كه براى ابوالخطاب جايكاه 
ويزه اى قائل بودند. ]/١1[‏ اينان لعن و طرد امام صادق را عملى از روى تقيه به حساب مى آوردند. و روايات بسيارى را به 
نقل از آن حضرت در فضائل و مناقب ابوالخطاب بازكو مى كردند ]2١5[‏ كه اين نشان دهنده ى سياست اسماعيليه در مقابله با 
امامت است. و مهمتر تفهيم مى كندء ابوالخطاب در شكل كيرى اسماعيليه سهمى به سزا داشته. بلكه به اعتبار اقوالى در 
تأسيس آن همت كماشته است. ]١0[‏ جنانكه در «ام الكتاب» كتاب مقدس و سرى فرقهى اسماعيليه ى ابوالخطاب جايكاه 
خاص و ويزه اى دارد و در منابع كهن ديكر اين فرقه نه تنها نقش حساس ابوالخطاب در تبديل جنبش بدون نام و ضد طاغوتى 


عباسى 


به فرقه اسماعيلى ديده مى شود [702]» بلكه در دشمنى با امام [ صفحه 198] صادق - عليه السلام - علاوه بر شايع كردن 
مقام خدائى براى حضرتشء مسثله امامت اسماعيلى را مطرح نمود. ]72١1/[‏ تا به اين وسيله امامت حقيقى و واقعى را تضعيف 
نمايد و مهمتر اينكه انتشار دادند جعفر بن محمدء خداوند ارجمند والا است و يرتوى از نور خدا مى باشد كه در تن هاى 
بركزيدكان درآ مده است و آن نور از جعفر بن محمد بيرون رفته در تن ابوالخطاب داخل شده ]7١8[‏ است. اين اصرار بر 
حمايت از ابوالخطاب كه با نقل آراى او در آثار مهم اسماعيلى به جشم مى خورد دلالت مى كند مخالفت آنان با ابوالخطاب 


به مصلحت بوده و آن را در مقطعى خاص براى ييشبرد اهداف سياسى به كار كرفته اند. [ صفحه ]٠٠١‏ 


كثرت صور بدلى در تضعيف صورت قدسى 


اشاره 


اصحاب عقائد مختلف كه كوشش داششد غرظن بشرى خوه را به جاى ولابت الهى تشانتد» در معنا باطل كرايى زا دن ضير 
اقتدار امامت قرار داده» اكر نتوانست كل مسلمانان را در آغوش بككيرد لااقل به توان ترفندهاى مزورانه تا آنجا كه ممكن است 
رهروان امامت را به سوى سرداب هاى خود كشانده. با اين توده ى آشوبناك بلعنده كه شمايل يردازى صور بدلى»؛ صورت 
هاى قدسى استء شالوده ى فرقه اى مذهبى شبيه اسلام را ريخته» با انتعخاب شده هاى خويش كه از معرفت اصيل يعنى آن 
نوع معرفتى كه مى تواند به درون عوالم صورى ناآشنا رخنه كند و معانى باطنى آنها را روشن نمايد بى بهره سازند. و به خيال 
خام خود براى تخريب بيش تر باقى مانده هاى امر قدسى امامت» شككردى جديد ارائه داده باشند. زيرا دانسته بودند جون كار 


آدمى زاده در فريب يذيرى به 


اينجا كشيد «قطب قرآن» [7209] را كه امام الهى است از قطب بدلى تشخيص نداده؛ وظيفه ى شناخت امام را به جد نمى 
كيرند. ]7٠١[‏ و بايد يذيرفت اين نيست كه جنين فريب خوردكانى به دين خويش ايمان راسخ ندارند. بلكه اين است كه آنان 
به اصل ايمان دارند» ولى از معرفت اصيلء همان نوع معرفتى كه مى تواند راهى به صراط مستقيم الهى باشد بى بهره اند. 
افراطهاى تاريخ را در كنار تفريطهاى آن فراهم آورده. به تعبير علامه عارف حكيم متأله آيهالله حاج سيد ابراهيم ميلانى «نزاع 
بى يايان و دامنه دار كدام فرقه ى موجود, كروه ناجيه [رستككار] است براى ابد به ثبت رساندهء وحدت و اتحاد مسلمانان را كه 
يهود از آن ترسان و بيمناكك بودء براى رهبران دينى جهان اسلام آرزوئى محال كرد. زيرا جنين نعمتى در كنار امامت اسلام 
الهى كه داناى الهى به شمار مى رود فراهم است و هر كجا اين منصب [ صفحه ]٠١١‏ قدسى و صاحب آسمانى آن مورد 
تعرض و تجاوز قرار كيرد.» وحدت بين امت» آرزوئى محال خواهد بود.» .]7١١[‏ و لذا آن روز كه منكران واقعيت امر قدسى 
امامت به معناى دقيق كلمه؛ بعد از رحلت رسول خدا صلوات الله عليه و آله كثرت صور مقدس را كه خود قاطع ترين دليل بر 
واقعيت امر قدسى و جهان شمولى آن حقيقت كه هر عالم» صورت و معنا آن را به سبكك خاص غود منتقل مى كند فراهم 
آورد» دست به شيطنت امام تراشى زد حتى بعدها با تزوير» خويش را انتقام كيرنده خون اباعبدالله الحسين - عليه السلام - 


شناساند. سر بريده ى مروان آخرين خليفه ى اموى را نزد ابوالعباس نخستين خليفه عباسى آوردند» يس از سجده اى طولانى 


خطاب به سر مروان كفت: «ستايش خدا را كه مرا بر تو ييروز و مظفر كردانيد اكنون برايم مهم نيست كه مركم فرامى رسدء 
زيرا به انتقام خون حسين - عليه السلام - دوهزار نفر از بنى اميه را كشتم. [17/] امام به تزوير بنى العباس كه از جنجال بعد از 
رحلت ييامبر اكرم براى فرزندان عباس بن عبدالمطلب منصب امامت آرزو داشتند يى برده» و مى دانست شعارهاى عزل بنى 
اميه و برقرارى حكومت تحت زعامت اهل بيت فريبى بيش نيست. و لذا مى بينيم آن هنكام كه ابومسلم» حجاج زمان خود 
لقب كرفته بود ]/١7[‏ خون ششصدهزار نفر را ]7١5[‏ كه به كفته ى خودشء. خدا حرمتشان را واجب كرده بود ]7١0[‏ با شعار 
اينكه مى خواهند حكومت آل على رااز بنى مروان بستانند به زمين ريخت. امام صادق كه به خوبى سياست بازان حرفه اى و 
فريبكاران دغلباز را مى شناخت و به انتقال قدرت از بنى اميه به بنى العباس خوشبين نبود» مخالفت خويش را اظهار مى داشت. 
وقتى ابومسلم بعد از مركك ابراهيم بن محمد بن على معروف به «امام)» اولين خليفه عباسى براى امام صادق نوشت: «من مردم 
راابه دوستى اهل بيت دعوت مى كنم. اكر مايل هستيد كسى براى خلافت بهتر از شما نيست.») حضرت در جوابش نوشتند «ما 
انت من رجالى و لا[ صفحه ]1٠١7‏ الزمان زمانى» نه زمان» زمان من است و نه تو از ياران من هستى. ]7١8[‏ . اين كونه ياسخ 
هاى كوبنده ى امام به ابومسلم و ابوسلمه؛ نشانكر آن است كه امام صادق - عليه السلام - جرا نشسته سكوت ييشه كرده 


بودند. امام يرسيدند: اى سدير جه اتفاقى افتاده است؟ عرض كردم: از فراوانى دوستان و شيعيان و يارانتان 


سخن مى كويم. امام يرسيد: فكر مى كنى جند تن باشند؟ عرض كردم: يكك صد هزار نفر. امام يرسيدند: يكك صد هزار نفر؟! 
عرض كردم: آرى شايد دويست,ء هزار نفر. امام يرسيدند: دويست هزار نفر؟ به دنبال اين كفتكو امام به همراه سدير به «(ينبع) 
شكال دن انها كله رزغاله اق 15د يدنه و:فرهود تنه اى سد يوا كن كماو بآران و دمرواة مامد تعدا انى ترغالة ها برسيلام يوه ما 
قيام مى كرديم. [/1/10] . در جنين موقعيتى كه امام به تربيت شاكردانى شايسته و برجسته اشتغال داشت و زمينه را براى هيج نوع 
مخالفتى با حكومت آماده نمى ديد» منصور دوانيقى كوشش مى كرد خويش را به امام صادق - عليه السلام - نزديك كند. 
البته هر جه بيش تر مى كوشيد نتيجه ى كمترى مى كرفت. نا اينكه عريضه اى براى حضرتش نوشت كه: جرا مانند ديكران 
نزد ما نمى آيى؟ امام در جواب او نوشتند: ما از امور مادى و مالى جيزى نداريم كه براى حفظ آنها نككران باشيم و به تو 
نزديكك شويم واز نظر اخروى هم جيزى تو ندارى كه به خاطر دريافت آن ها به نزد تو بيائيم. تو نه داراى نعمتى هستى كه به 
داشتن آن ها بيائيم به تو تبريكك كوئيم و نه خود را در بلا و مصيبت مى بينيم كه بيائيم به تو تسليت بككوئيم» يس جرا نزد تو 
بيائيم. منصور مجددا عريضه ارسال داشت و نوشته بود: بيائيد ما را نصيحت كنيد. امام - عليه السلام - براى او نوشت: «كسى 
كه اهل دنياست تو را نصيحت نمى كند و كسى كه به دنبال آخرت است با تو معاشرت نخواهد كرد. ]7١8[‏ . منصور وقتى 


اين ترفند را مؤثر نيافت» درصدد تضعيف 


علمى امام صادق بر آمد و لذا[ صفحه ]2٠١”‏ ابوحنيفه را وادار كرد تا قد علم كرده اظهار وجود كند. و مالكك بن انس را هم 
وادار به صدور فتوا نموده بلكه به اين هم اكتفا نكرد» دستور داد هيج كس جز مالكك بن انس حق ندارد در مسائل اسلامى 
فتوا بدهد. .]١9[‏ اين جنين به كثرت صور بدلى يرداخت تا شايد امر قدسى امامت را تضعيف نموده. مردمانى عادى را در 
مقابل امام الهى وادار به مداخله در امورى نمايد كه در حد آنان نيست. و لذا به مالكك بن انس كفت: امروز داناتر از تو هيج 
كس وجود ندارد! و او به تدوين كتاب مشهور «موطا» يرداخت. كفتنى است همين آخوند دربارى كه وظيفه داشت خويش را 
تا حد امامت بالا ببرد تا بتواند امت را از نياز به امام الهى مستغنى سازد. بر اثر صدور يكك فتوا كه باب طبع خليفه عباسى نبود» 
هفتاد تازيانه خورد. ]٠١[‏ يعنى عالم ترين فرد ديروز فقط به لحاظ عمل كردن به وظيفه دينى اش مهجورترين و منفورترين 


فرد امروز بيش منصور دوانيقى» خليفه عباسى شد. 
روشى ماهرانه در بطلان كثرت صور قدسى 


يس از اينكه به امر منصور دوانيقى خليفه عباسىء انكور زهرا لود را به امام صادق - عليه السلام - خورانيدند ]75١[‏ و خبر 
شهادت حضرتش را در سن 88 [9/77] يا 24 و ١1*[11ل/ا]‏ سالكى در سال دهم [75/!] خلافت به منصور دادندء فورا ابوايوب 
جوزى را احضار كرده. با كريه خبر شهادت امام را به او داده كفت: مثل جعفر بن محمد كجا مى رسد! سيس دستور داد به 
محمد بن سليمان» والى مدينه بنويس» اكر يكك كس را به 


خصوص وصى كرده استء او را بطلب و كردن بزن. ابوايوب جوزى دستور خليفه را به والى مدينه انتقال داد» او در جواب 
نوشت: خليفه و محمد بن سليمان والى مدينه (خودش) و دو يسر خود عبدالله و موسى و حميده مادر موسى را جانشين و وصى 
نموده است. كدام از ايشان را بايد بكشم؟ منصور [ صفحه ]٠١©‏ نامه را خواند و كفت: اين ها را نمى توان كشت. [770] . 
درست در همين زمان كه منصور دوانيقى از كشتن افرادى كه به عنوان جانشين مطرح بودند صرف نظر كرد» محمد بن 
اسماعيل بن جعفر صادق با تبديل جنبش ضد طاغوتى به رهبرى اسماعيل به فرقه تشكيلاتى اسماعيلىء امام دار و دسته ى 
نوياى اسماعيليه مى شد و ميمون قداح براى او بيعت مى كرفت. عبدالله افطح ]١2[‏ جون مهمترين فرزند بود ودر مجلس آن 
حضرت مى نشست,ء دعوى امامت و جانشينى يدر مى كرده» مدعى شد. عده اى اطرافش را كرفتند» دليل مى آوردند جون 
امام فرموده است «امامت در مهمترين فرزندان امام است» و هم اكنون عبدالله افطح فرزند ارشد امام مى باشد. يس ديككرى امام 
نخواهد بود. بدين ترتيب فرصت طلبان مخالف امامت» رشته امامت را به دلخواه خود به عبد الله افطح انتقال دادند [707/] و 
متقابلا مخالفان اين برداشت غلط از كلام امام در مقابل اينكه «امامت در اكبر اولاد امام ييشين است» مى كفتند در صورتى كه 
خالى از عيب و آفت باشدء و عبدالله افطح مبرا نيست. جنانكه ابوحمزه ثمالى فرموده بود: اككر فرزند بزركك علتى در بدن و 


دين نداشته باشد» مى بايد او را امام دانست. ولى عبدالله «فيل يا است و دينش ناقص است و به احكام شريعت 


اهل مين باشذة اكر او غلا ثمى داشت به او اكتفا مى شند.9[1/] :غعده اى ثيز دلبل هي آوردتندة هنون به ياد دارثلك كه 
روزى عبدالله در محضر يدرش امام صادق حاضر شدء امام ساكت شدند تااينكه از مجلس بيرون رفت. اصحاب علت 
خاموشى آن حضرت را يرسيدند» فرمود: كه عبدالله از مرجئه است. [14ل] با اين همه باز بسيارى از اصحاب به عبد الله 
كرويدنف :وك حون دروي :ذدانقئى نيافسد أن امامت ا وسرياز ووتك. غنده ا ثيز كة بيه اماشة :أو نقيق كردة بودند ماتدند نا 
اينكه يس از هفتاد روز فوت كرد. ]7١[‏ . معتقدانش كه به لحاظ مقابله با امامت او را امام يذيرفته بودند» بعد از مركش 
فرزند او را كه از كنيزى بود و محمد نام داشت به امامت بركزيدند و مدعى شدند امام قائم منتظر است. ]17١[‏ اين كروه به 


نام «فطحيه) از جمله فرق شيعه معرفى شد و در كنار تشيع ماند. [ صفحه |7٠١8‏ 


قكرار تزويرهاى كذشته در دوران امام موسى كاظم 


اشاره 


آنكاه كه عيوب جسمى و دينى عبدالله افطح به ظهور نشست» شخصيت هاى عالى رتبه و بلندمرتبه جهان اسلام كه از مقربين 
به امام و نيروهاى مؤمن به امامت دوازده كانه ى مطرح شدهى در غدير بودند» به آرزوى خود رسيده فرصت را براى مطرح 
كردن برداشت صحيح و فهم درست وصيتنامه ى امام صادق مناسب ديده هر كدام بر اساس ذوق معنوى خويش به توضيح 
بيرامون وصيت بى سابقه و تاريخى امام يرداختند. ابوحمزه ثمالى كه از مشاهير و اكابر مؤمنان به طرح امامت غدير مى باشند» 
وصيتنامه امام را جنين شرح دادند: «خداوند عيوب فرزند بزركك [امام صادق يعنى عبدالله افطح] را آشكار كرد و با افزودن 
فرزند كوجكك 


[حضرت امام موسى كاظم] به فرزند بزركك. ما را به سوى فرزند كوجكك (كه امام حقيقى است) دلالت كرد.» [77] . و با 
افزودن نام منصور در زمره ى جانشينان» جان وصى واقعى را كه امام الهى است حفظ نمود و در شناخت وصى حقيقى امام 
صادق - عليه السلام - والى كوفه او را حيران و سركردان كرد. تا اينكه بيعت اماميان با حضرت موسى كاظم (ع)» مسلم كرد 
حضرتش وصى و جانشين واقعى يدر بزركوارشان مى باشند. قدرت حاكم براى كثرت صورت قدسىء جانب عبدالله افطح را 
فرونككذاشت واز موسى بن جعفر نيز نمى توانست غافل باشد؛ زيرا اكثر ياران بلندمرتبه ى امامت كه هر كدام خطرى جدى 
براى حكومت به شمار مى رفتند در كنار امام كاظم ديده مى شدند. و بر هر كسء اضطراب و دلهره اى مى افزودند. كه البته 
بى ربط هم نبود. زيرا حكومت كنند كان توجه داشتند مراقبت و توجه دقيق ائمه نسبت به رويدادهاى سياسى و به وجود 
آوردن جنبش هاى مكتبى براى مقابله با آن كه به مثابه دولتى بود و امام آن رهبرى مى كردء به شكل دولتى در داخل دولت 
رسمى بودهء بدون توجه به قوانين مملكتىء خود آنجه [ صفحه ]7١7‏ صلاح تشخيص مى دادند عمل مى كردند. به همين 
لحاظ خلفاء اموى و عباسى به موضوع از ميان برداشتن اين مانع جدى و حكومت برانداز توجه كامل داشتند و نقشه ترور 
امامان را طرح كرده به يكى از خواص خود مى سبردند تا دور از اطلاع همه ى اطرافيان خليفه حتى وزرا به اجرا درآيد. و لذا 


شيوه ى ناجوانمردانه توانستند حضرتش را از بين ببرند راه را براى رسيدن به طرح وليعهدى يزيد هموار كنند. امام سجاد - 
عليه السلام - نيز با روش مكارانه مسموم شدند. حضرت صادق و على بن موسى الرضا و سائر ائمه نيز به همين طرح خائنانه به 
شهادت رسيدند. واز جمله شكردهاى مزورانه ى دغلبازان فريبكار اين بود كه در شهادت امامان مى كريستند و در تشييع 
جنازه ايشان شركت مى كردند. در مورد موسى بن جعفر - عليه السلام - كه بر اساس كزارش هاى دريافتى يقين كرده بوند 
جنبش مكتبى را به صورت دولتى در دولت فراهم آورده» حتى تا درون دستككاه غاصب خلاافت رخنه كرده؛ نظير على بن 
يقطين را تا حد وزير هارون الرشيد [77] بيش برده است. اين وحشت دستكاه حاكم زير نظر كرفته مى شد تا اينكه محمد بن 
اسماعيل به حضور هارون رسيد به او كفت: «يا اميرالمؤمنين! دو خليفه روى زمين حكومت مى كنند. موسى بن جعفر در 
مدينه كه براى او خراج جمع مى شود و تو در عراق كه براى تو نيز خراج جمع مى شود.» هارون كفت: «تو را به خدا راست 
مى كوئى؟!) محمد ياسخ داد: «به خدا جنين است» [1/75] هارون كه از قبل وحشت زده بود و مضطربانه ماجراى بيش آمده را 
دنبال مى كرد عازم مدينه شده دستور بازداشت امام را داد و مأمورين حكومتى در حالى كه حضرتش مشغول زيارت تربت 
رسول خدا بود و نماز مى خواند او را دستكير كرده؛ نزد هارون آوردند» موسى بن جعفر ييش خود جنين مى كفت: «يا رسول 


للها من از آنجه به من مى رسد به تو شكايت مى كنم» مردم از هر سو كردآمدند كريه و ناله سردادند. جون 


امام نزد هارون رسيد ايشان را سرزنش كرده؛ از حضرت اظهار بيزارى كرده با فرارسيدن شب دستور داد دو هودج آماده 
كنند؛ جون آماده شد مخفيانه امام موسى بن [ صفحه ]١٠١8‏ جعفر را در يكى از هودج ها نهاد و آن را به سوى «حسان سروى'» 
فرستاد و به او فرمان داد تا امام را در همان هودج به بصره برده» تسليم عيسى بن جعفر بن ابى جعفر كند. فردا هودج ديككر را 
به شكل علنى به همراهى كروهى به كوفه برد تا مردم را درباره ى محل اقامت امام كمراه كنند. عيسى بن جعفر والى بصره 
امام - عليه السلام - را تحويل كرفته در يكى از سلول هاى زندان محبوس كرد و بر درب زندان قفلى زده» حضرتشان را 
ممنوع الملاقات كرده جز براى طهارت و بردن غذا در را به روى امام نمى كشود. تا اينكه نامه اى به هارون نوشت كه حبس 
موسى بن جعفر نزد من به طول كشيده. من بر قتل وى اقدام نمى نمايم كسى را بفرست كه من او را تسليم وى نمايم, و الا 
رهايش خواهم كرد. ديككر حبس و زجر او را بر خود نمى يسندم. [70] . بدين ترتيب امام را از بصره به بغداد انتقال دادند و 
مسئوليت نككاهدارى حضرتش را به فضل بن ربيع سيردند. بنابر كفته او بارها دستور شهادتش را دريافت داشته بود لكن قبول 
نكرد. [77] . تا اينكه» توسط سندى بن شاهكك به وسيله ى رطب زهرآ لود [/777] يا بنابر قولى فضل بن يحيى برمكىء ريحانى 


زاابه زه كته كرد [0] بخص روطي رانيد وياطفاء امام واوازهر نوم كردميوة 104 بابز 


فرموده ى امام رضا سى رطب كه يحيى بن خالد به حضرتش داد و ميل نمودند [1/50] يس از سه روز در سن 06 يا 08 سالكى 
در روز جمعه ١0‏ رجب سال ]17581[18١‏ يا “1/67[147] يا 18 [767] در حالى كه مى فرمودند توسط ايادى هارون مسموم 
شده اند [؟5/] شهيد شدند. جون خبر به مدينه رسيد اهل بيت به ماتم نشستند, اعيان و اشراف مدينه جهت تعزيت مى رفتند. 
[760] . [ صفحه ]١١5‏ در بغداد ييكر مطهر موسى بن جعفر را در معرض ديد ارادتمندان حضرتش كذاشتند. در همين زمان 
دوكونه سمياشى نمودند: نخست با شعار «اين همان موسى بن جعفر است كه به اعتقاد رافضيان هركز نمى ميردء يس به جنازه 
او بنكريد» [762] ديكر اينكه براى فردا هم فكرى كرده؛ شايع ساختند امام موسى بن جعفر قائم آل محمد بوده است. [/759] . 
در يى اين اشعار مسوم و سياسى كه نظام حاكم براى مقابله با امامت امام على بن موسى الرضا فراهم آورده بود» عده اى از 
حقوق بككيران فرياد بلند كردند: موسى بن جعفر نمرده و زنده است تا اينكه شرق و غرب عالم از آن او كردد و جهان را يراز 
عدل و داد كند واو مهدى قائم است. [758] . دقت كنيد جطور همان ترفندهاى كذشته را براى مقابله با امامت به ميدان مى 
آورند. يكك روز فرياد ييامبر و على و امام صادق - عليهم السلام - خدايند را سرمى دهندء يكك روز هم مى كويند بنابر اعتقاد 
امت امامتء امام هركز نمى ميرد. بيروان ولايت با امامت را به مخالفت با قرآن كه مى فرمايد «كل نفس ذائقه الموت» مشهور 
سازند. آنها كه به 


اين ترفند دشمن» شيعه را مخالف قرآن شناختند وفريب خوردندء راه از امامت جدا مى كنند و آنان كه فريب نخورده» 
فهميدند دسيسه دشمن است شايد با اطلاق قائميت به امام هفتم نسبت به امام هشتم متزلزل شده از شيعيان راه جدا كنند. در 
همين كير و دار شراب سياسى ياشىء دو وكيل امام كه در كوفه سى هزار دينار سهم امام از شيعيان در دست داشتند» فريب 
خورده؛ با شنيدن خبر شهادت»ء براى اينكه وجوه را به صاحبشان يس ندهندء با كمال بى شرمى منكر مركك حضرت موسى بن 
جعفر شدائد. [9علا] .در جنيق مغ ركة سياسى كه براق يراكنده كردن معتقدان امامت بود محمد بن بشير كوقىء تحيله كر مزوز 
شعبده باز كه از همان كروه كمراهان بودء اين مطلب را ساخته و بين توده ها يخش كرد: موسى بن جعفر غايب شده؛ خود را 
به اهل نورء نورانى و به اهل ظلمتء ظلمانى نشان مى دهد. اطرافيان اين دغلباز فريبكار» مسئله «غيبت» موسى بن جعفر - عليه 
السلام - را دامن زدند و سيس افزودند كه در ايام غيبت حضرتشء محمد بن بشير كوفى جانشين قرار داده | صفحه ١٠‏ ]| شده 
است. [١هلا].‏ 


آغاز تزويرى نو عليه امامت 


مأمون عباسى كه زيركك ترين خليفه ى عباسى به شمار مى آمدء ابدا براى دين و ارزش هاى دينى بهايى قايل نبود» با تظاهر به 
دكدارى وتوضيف ليك از على اعبرال سين كدرامين همكان بود و هيج كس بر او امارتى نداشت» و «او صاحب ولايت در 
غديرخم است» ]/2١[‏ دوره ى جديدى را به وجود آورد كه هيج شباهتى به دوران هاى ماقبل امامت نداشت. بل بايد يذيرفت 


عصر متنوع جديدى به شمار مى آمد كه فريبكارى ها به شكل 


ارادتمندى به خاندان رسالت مطرح مى شد و سياست مقابله با امامت از نوعى كه مى توان خلط بين شخصيت ها دانست به 
شمار مى رفت. شايد كلام امام رضا - عليه السلام - را بتوان براى استناد آورد كه فرموده اند: «خداى را سياس كه آنجه را 
مردم تباه كردند براى ما حفظ كرد. و آنجه را ديكران يست شمردند براى ما ارزشمند كرداند» تا آن كه هشتاد سال بر منابر 
كفرء لعن شديم» فضائل ما يوشيده ماند و اموال زيادى صرف دروغ بستن بر ما شدء ولى يرورد كار جيزى جز برترى نام و بيان 
فضل مارا نيذيرفت...» [7287] . دقت در اين كلام نورانى»؛ رشدى را كه جنبش هواداران امامت از آن برخوردار بوده اند نشان 
مى دهد و تفهيم مى كند آنجه خلفاء بنى اميه و عباسيان نخستين» عليه امامت به كار مى كرفته اند دوره اش به سر آمده. 


شكرد جديدى را از زمان امامت على بن موسى الرضا - عليه السلام - براى تضعيف امامت به كار كرفته اند. 


دميدن بر آتش ارادت به احمد بن موسى 


در بى شهادت امام موسى كاظم - عليه السلام - عمال حكومت عباسى متوجه ى عده اى از شيعيان شدند كه نسبت به احمد 
بن موسى شاهجراغ ارادتى وافر دارند و او را[ صفحه ]1١١‏ براى امامت در نظر كرفته اند. از اين فرصت بيش آمده استفاده 
نموده. به وسيله ى نفوذى هاء بر آتش اين ارادت دميدند و با طرح مطالبى امت را از على بن موسى الرضا - عليه السلام - دور 
نموده» به يافشارى بر امامت احمد بن موسى شاهجراغ وادار مى كردند. تا جائى كه طرح امامت آن بزركوار اوج كرفته» مى 
رفت آوازه ى امامت على بن موسى - عليه السلام - را تحت الشعاع قرار دهد. [”28] . غافل 


ازاينكه دست حمايت غيبى از آستين به در خواهد آمد و امامت حقيقى را يشتيبانى مى نمايد. اقدام شجاعانه و مؤمنانه ى ام 
احمد همسر دانا و يرهي زكار و كرامى امام موسى كاظم مادر مجلله ى احمد بن موسى كه امام» اسرار خويش را به او مى 
فرموة اق“ اماثائش يوا' يه او نى سيرد [ هتوالت سير افناهست اضلئ وا"بتمانانك و ذر مقابل عدركت ترؤيرئ عمال عناسى كه 
متأسفانه با فريب دادن شيعيان فراهم آمده بود بايستدء زيرا موسى بن جعفر قبل از شهادتء امانت سر به مهرى را به ام احمد 
سيرده فرمودند: #بعد أز شهادت من هر كس از اولاد من ذر طلب اين امانت آمد خليفه و جانشية من استء با او يبعت نما كه 
جز خدا كسى خبر از اين امانت ندارد.» يس از شهادت امام كاظم؛ حضرت على بن موسى الرضا - عليه السلام - به نزد ام 
احمد آمدند و امانت يدر را طلبيدند. ام احمد به كريه افتاده» دانست كه امام - عليه السلام - شهيد شده اند. با تقديم امانت 
امامت به عنوان امام هشتم از امامان دوازده كانه غدير با حضرتش بيعت كردند [780] واين حركت شجاعانه ى مادر احمد بن 
موسى شاهجراغ توطئه طراحان امامت او را نقش بر آب كرد. موضوع مهم ديككر اقدام احمد بن موسى عليه طراحان امامت 
خود مى باشد. وقتى عده اى جهت بيعت با حضرتش» شرفياب حضورش شدند بر منبر آمده خطبه اى در كمال فصاحت و 
بلاغت بيان نموده و آنكاه اظهار داشتند: «يس از يدرمء برادرم رضا - عليه السلام - امام هشتم شيعيان و خليفه به حق و ولى 


خدا هستند» اطاعت آن بزركوار از جانب خدا و رسول بر 


آنان كه حقيقتا آماده بيعت با احمد بن موسى بودند دور از حضور نفوذى هاى حكومت عباسى به حضور مباركك امام رضا 


مشرف شدند و بر امامت و جانشينى حضرت موسى بن جعفر با آن جناب بيعت نمودند. [8ه/] . 
طرح امامت الهى وليعهد خلافت عباسى 


يس از طرح وليعهدى مأمون و دعوت او از على بن موسى الرضا - عليه السلام - هوشيارى امام توطئه مأمون عباسى عليه 
امامت را نقش بر آب كرد. على بن موسى على رغم بيوستن به حكومت. آن را به رسميت نشناختند» زيرا نمى توان شخصى 
را يافت كه به حكومت رسمى كشورى ببيوندد» وزرا و نخست وزير و رئيس جمهور آن را به رسميت نشناسد. امام با آن كه 
به حسب ظاهر و ييشنهاد و اصرار مأمون وليعهدى او را يذيرفته بودند» هيج كاه حكومت وى را به رسميت نشناختند و جنين 
مى فرمودند: «اين حكومتى ظالم و نظامى باطل و فاسد استء من در آن دخالتى ندارم) و در يذيرفتن منصب ولايتعهدى شرط 
مى كذارند «من هيج كس را به ولايت برنمى كزينم و كسى را نيز بركنار نمى كنم و هيج رسم و سنتى را زيريا نمى كذارم.» 
[لاذلا] و لذ وققى عأمون از خصضرتشن تقاضامى كتلة بك از كساتى يرا كد مووه اعسادشان عن باشد يهولايت شهرغ كه اذ 
زير فرمان او خارج است بككمارد مى فرمايند: «اين منصب را به شرطى يذيرفته ام كه از امر و نهى به دور باشم و كسى را 
بركنار نكنم و به كسى ولايت ندهم ودر حكومت دخالتى نداشته باشم» 


ييوستن من به حكومت نعمت جديدى برايم به ارمغان نياورده استء هنككامى كه در مدينه زد كىئ مى كردم فرمان من در 
شرق واعرنت الجر فى شن [84] . امام به اين وسيله توطثه مأمون راز تفويض وليعهدى كه فرونشاندن خشم مردم عليه 
عباسيان بود نقش بر آب نمود. زيرا آن جنان كه خوانديد به مردم تفهيم مى كردند: حكومت را مشروع نمى دانند و مأمون را 
به رسميت نمى شناسند. در اين صورت مى توان نتيجه كرفت امام بر اين يقين داشته اند كه نصب حضرتشان به ولايتعهدى جز 
يكك [ صفحه ]1١7‏ نمايش نبوده است. و عجيب است دكتر نورعلى تابنده صوفى سرشناس نعمت اللهى مى نويسد: «مأمون هم 
واقعا دلش مى خواست حضرت رضا خليفه شود» [09/] دقت كنيد حكونه صوفيه با تشيع مسئله دارند. به هر حال على بن 
موسى جون از هوشمندى الهى برخوردار بود ازاين توطئه و خدعه به نفع امامت بهره بردارى زيادى كرد. وقتى مأمون مصمم 
شد براى خود به عنوان «اميرالمؤمنين» و براى امام به عنوان «وليعهد» و براى فضل بن سهل به عنوان «وزير) از مردم بيعت 
بككيرد» دستور داد سه تخت آورده؛ سه نفر بر آن تكيه زده. به مردم اجازه ى دخول داده شدء مردم وارد شدند و يكك يكك با 
ايشان بيعت مى كردند؛ روش بيعت مردم جنين بود كه با دست راستء سه انككشت دست راست اين سه نفر را از انككشت نر تا 
انككشت كهين مى فشردند و خارج مى شدندء آخرين نفر جوانى از انصار بود» وى با دست راست ولى از انككشت كهين به 
طرف انككشت نر بيعت كردء در اين هنكام امام رضا - عليه السلام - لبخندى زد و فرمود: هيج 


كس جز اين جوان با ما بيعت نكرد» مأمون كفت: «جكونه جز اين جوان هيج كس با ما بيعت نكرد؟' امام فرمودند: «عققد 
بيعت از بالاى انككشت كهين به طرف انككشت نر صورت مى كيرد و فسخ بيعت از بالاى انككشت نر به طرف بالاى انككشت 
كهين.) دراين هنكام مردم با يكديكر به بحث يرداختند و مأمون دستور داد دوباره از مردم بيعت كرفته شود. اينجا بود كه 
جمعيت به يكديكر جنين كفتند: جكونه كسى كه آداب عقد بيعت را نمى داند شايسته امامت است؟ آن كه مى داند [امام 
رضا] شايسته تراست از آن كه نمى داند. كزارش كننده ى اين ماجراى تاريخى اضافه كرده است همين عمل امام موجب شد 
كه مأمون حضرتش را مسموم كند. [80/] اين كونه رسوائيهاى مأمون در دوران وليعهدى امام رضا - عليه السلام - توانست 
حقايقى را كه عمال حكومت تحريف كرده بودند برملا سازد و نتيجه ى نقشه هاى فريبكارانه ى مأمون را به نفع امامت مطرح 
سازد. [ صفحه ١؟]‏ 


شايعه اعطاى لقب رضا به امام 


نتيجه معكوس طرحهاى فريبكارانه ى مأمون او رااز آنجه در خيال مى يروراند بازنمى داشت. در يى هر رسوائى كه مى ديد 
دوباره با تزويرى ديكر به امامت نزديكك مى شد تا شايد امام را در انظار مردم از مقامات دست نشانده ى دربار قلمداد كند؛ به 
زياد امام را آماده ى مسجد سازد و بدين وسيله وانمود كند كه امام از اتباع مطيع حكومت عباسى است. روزى كه بنابر اين 


شده بود امام عازم مسجد شوندء هنوز از خانه خارج نشده بودند كه مردم براى زيارتشان صف بسته انتظار قدوم 


مباركش را مى كشيدندء با رؤيت امام به سبب احساس تقصير و كناه در برابر امام فريادها به كريه بلند كردند؛ جاسوسان 
مأمون نزد وى آمدند تا او را از جكونكى اوضاع آكاه سازند؛ مأمون يس از دريافت كزارشء از امام درخواست كرد به خانه 
مراجعت كنند و بدين وسيله از وضعيت حاد نجات يافت. زيرا در غير اين صورت اوضاع به سبب محبت قلبى مردم نسبت به 
امام به سرعت وازكون مى شد. ]72١[‏ وقتى مأمون از اين توطئه ها هم نتيجه اى نككرفت به جيره خواران ولككرد دستور داد كه 
در شهر يخش كنند مأمون امام را به لقب «رضا؛ ملقب كرده اند. اين تزوير مكارانه حتى به دوره ى امامت جواد - عليه السلام 
- به كار كرفته مى شد. جنانكه بزنطى روايت كرده است خدمت حضرت امام محمد تقى (ع) عرض كردم: كروهى از 
مخالفان شما كمان مى كنند كه والد بزركوارتان را مأمون وقتى كه براى ولا-بت عهدى خود اختيار كرد ملقب به «رضا» 
كردانيد؟ حضرت در جواب مى فرمايند: «به خدا سو كند كه دروغ مى كويند بلكه حق تعالى او را به رضا مسمى كردانيد. 
براى آنكه يسنديده ى خدا بود در آسمان.» [؟28/!] جنانكه سليمان بن حفص نيز روايت مى كند: حضرت موسى بن جعفر» 
بيوسته فرزند يسنديده ى خود را رضا مى ناميد و مى فرمود: بخوانيد فرزندم را رضاء و كفتم به فرزند خود رضا. [27ل"] . [ 


صفحه ]١١8‏ 
عصر امام جواد امتحانى براى بيروان امامت بهانه اى در دست مخالفان 
اشاره 


هر جند ابن بابويه روز جمعه ١‏ ماه رمضان ٠١7”‏ هجرت را كه على بن موسى الرضا - عليه السلام - 59 سال و ث شْشْ ماه 


داكسن يس از ## سال اعامت روز شهادت حشركقن داشت ات [ع2/] باغلامةا فى مجلس به ١/1‏ 


و "73 ماه ذيقعده [68] نيز اشاره داشته اند» لكن قول آخر صفر سال 7١"‏ [28/] را كه عمر شريفشان 20 سال بوده [/اتل"] 
بذيرفته آن روز به طور رسمى شناخته شده است. امام محمد تقى كه به سن هفت سالكى در غياب يدر محل رجوع شيعيان 
مدينه و بنى هاشم بودند» روزى در حضور عموها و خويشان» اشراف واعيان مدينه» جاريه خويش را احضار نموده» دستور 
دادند به اهل خانه اطلاع دهد براى ماتم مهيا شوند. جاريه عرض كرد: براى جه كسى؟ فرمود: بهترين اهل زمين. بعد از جند 
روز خبر رسيد كه على بن موسى الرضا به شهادت رسيده اند. [28/] همان لحظه كه بر جاريه جهت حرم امامت خبر به ماتم 
نشستن دادند به معمر بن خلاد نيز دستور دادند سوار شود» عرض مى كند به كجا تشريف فرما مى شويد؟ مى فرمايد: سوار 
شوء كارى مدار. معمر مى كويد: جون در خدمت آن حضرت به صحرا رفتم فرمود: اينجا بايستء آن جناب ناييدا شد بعد از 
ساعتى در كنارشان بودم» عرض كردم: فداى شما شوم كجا بوديد؟ فرمود: به خراسان رفتم و يدر مظلوم غريبم را دفن كردم و 
بر ككشتم. [89/] . رهبران جنبش مكتبى ]77١[‏ در خانه ى عبدالرحمن بن حجاج كردآمدند و از مصيبت شهادت امام رضا - 
عليه السلام - كريه و زارى كردند كه «يونس بن عبدالرحمان» كفت: [ صفحه ]1١7‏ ١كريه‏ را كنار بككذاريدء تا اين كودكك 
[امام جواد] بزركك شود جه كسى را به جانشينى امام بركزينيم؟! ريان بن صلت برخاست و دست خود را بر حلقوم او نهاد» در 
حالى كه مى فشرد كفت: «تو اظهار ايمان مى كنى ولى شكك و شرك در 


باطن دارىء اككر امامت او از جانب خدا باشد حتى اككر نوزاد يكك روزه اى بيش نباشد به منزله ى يبرى حكيم يا بالاتر از آن 
است و اككر از جانب خدا بركزيده نشده باشدء حتى اككر هزار سال هم داشته باشد باز فردى جون ساير افراد مردم است.» ]1/١[‏ 
. آرى مسأله مهم سن و سال نيستء بلكه نص امام ييشين است كه اككر در مورد هر كس شرف صدور يابد مانند امام جواد - 
عليه السلام - مى شود. در سن هفت سالككى بزركك ترين فقهاء و محدثان كه همكتى از نيرومندترين رهبران جنبش مكتبى به 
شمار مى آمدند و نيمى از جهان اسلام با ايشان در ارتباط بودند همه طوق اطاعت به كردن افكنده» در حضور وجود اقدسش 
تلمذ مى نمودند. فتواى خويش را بر اساس آراى امام زمان خود مى دادند. جنانكه نوشته اند جون موسم حج فرارسيد» هشتاد 
نفر از فقها و علماى بغداد و شهرهاى ديكر قصد حج كردند و براى ديدن امام جواد وارد مدينه ى منوره شدند. جون همكى 
جمع شدند به خانه امام جعفر د رآمدند. زيرا در اين خانه كسى سكونت نداشت. ايشان داخل شدند و بر فرش بزركى نشستند. 
يكى از يسران حضرت موسى بن جعفر بر آن ها وارد شد ودر بالاى مجلس نشست. منادى ندا داد كه اين فرزند رسول الله 
است وهر كس سوالى دارد مى تواند از او بيرسد. حاضران جند سوال را مطرح كردند ولى» ياسخ وى نادرست بود. اين عده 
از علماى شيعه دجار حيرت شدندء غم و اندوه» آن ها را دربر كرفتء برخاستند تا آنجا را تركك كويند. عده اى ارادتمند امام 


جواد كه مى دانستند حضرتش امام است ييش آمده 


كفتند: اكر امام جواد مى بود ياسخ كامل سؤالات ما را مى داد زيرا علم او با سرجشمه ى الهام الهى در ارتباط است. در اين 
هنكام يكى از درها كشوده شدء موفق خادم امام جواد وارد شد و جنين كفت: امام جواد به اين مجلس وارد مى شود. به دنبال 
سخن او همه برخاستند تا امام را استقبال كنند» سلام كردند, امام در حالى كه دو ييراهن بر تن داشتند دو تحت الحنكك 
همجون دو كيسو بر شانه انداخته بودند وارد شدند. وقتى جلوس فرمودند» همه ساكت [ صفحه ]١١18‏ ماندند. طراح سوالات 
يرسش هاى خود رااز امام يرسيد و حضرتش جواب صحيح دادند. حاضران شاد شدند و امام را دعا كردند. | الالا] . محمد بن 
حسن بن عمار مى كويد: نزد على بن جعفر بن محمد باقر در مدينه نشسته بودم كه امام جواد به مسجد رسول الله درآمدند» در 
ابق: وقت على خر ضعفر يدون كفقن وترداابة:سشوئ :او يرية:و تكن را بوسية» بر كفن ذاشت: اوعفر به او فزهود: بنشيث ان 
عمو كه رحمت خدا بر تو باد! وى ياسخ داد: سرورم جككونه بنشينم در حالى كه تو ايستاده اى و جون على بن جعفر به خانه 
خود بازكشت,ء يارانش او را سرزنش كردند و كفتند: توعموى يدر او هستى ولى با اين حال جنين متواضعانه در برابر او 
اظهار كوجكى مى كنى؟ وى ياسخ داد: ساكت باشيدء اككر خداوند كهولت مرا شايسته ندانسته استء اين جوان (امام جواد) را 
شايسته دانسته؛ او را موضع مناسب خود قرار داده است. آيا مى توانم فضيلت او را انكار كنم؟ ["/] . ولى عده اى زمانى كه 


امامت شرعى به جواد 


بن على - سلام الله عليهما - منتقل شد او را خرد و كودكك شمرده كفتند: بايد مردى بالغ و يارسا باشد و اككر خداوند خواهد 
مردم را به ييروى از كودكى نارسيده امر كند لا-زم آيد كه نابالغى را مكلف كرده باشدء جه از روى خردء كودكك نابالغ را 
نمى توان مكلف به انجام تكاليف شرع دانست. زيرا او داورى بين مردم نتواند كرد و شايسته مقام امامت نيست و از فهم 
احكام دقيق و بيجيده شريعت ناتوان است. از اين رو امامت را در بى يكديكر روا داشتند و به امامت احمد بن موسى قايل 
كشتند. [/ال1] اين كروه به «احمديه» معروف شدند. [778] البته قابل ذكر است كه حضرت احمد بن موسى شاهجراغ از اين 
تصميم كوجكك ترين اطلاعى نداشتند. زيرا در اين ايام شش هزار تن از علويان و محبان خاندان رسالت» از جمله حضرت 
فاطمه معصومه و زينب» دختران موسى بن جعفر (ع) براى ديدار در مسير خراسان بودند و جون بين راه مطلع از شهادت شدند 
جهت انتقام خون امام رضا - عليه السلام - از طريق شيراز روانه طوس كرديده بودند. [ءلالا] . [ صفحه ]١١9‏ 


ظهور خصوصيت الهى امامت بلوغ تشيع 


هاى واهى كه دشمنان بر اساس سنء قد و جثه امامى مانند حضرت جواد - عليه السلام - طرح مى كنند از مسير سعادت و راه 
مستقيم كه امامت باشد منحرف نشوند. آنجه از مباحث علمى در دورهى امامت نهمين امام كذشت,ء جنان رسواكننده ى 


فقهاى غيرشيعى اسلامى بود كه بعضا افرادى مانند ابن ابى داود را برانكيخت 


تا نزد معتصم عباسى از امام جواد سعايت نموده» زمينه ى به شهادت رساندن حضرتش آماده شود. [لالالا] اين شهرت جنان بالا 
كرفته بود كه از عمر بن فرج الرخجى روايت شده است به امام جواد - عليه السلام - عرض كردم: شيعيانتان ادعا مى كنند كه 
هر جيزى حتى حجم آب دجله و وزن آن را مى دانى؟ امام فرمود: آيا خداوند مى تواند علم اين مسائل را به يشه اى بدهد يا 
نه؟ عرض كردم: آرى مى تواند. امام فرمودند: من نزد خدا از يكك يشه و بيشتر مخلوقات خدا عزيزترم. [77/8] . آرى ييروزى 
علمى امام جواد در مجالس مناظره اىء علاوه بر اينكه دلايلى براى امامت ايشان بود كه جون خورشيد درخشان آشكار مى 
شدء توجه را به مهمى بسيار حائز اهميت نيز جلب مى كند كه تشيع در زمان حضرتش به بلوغ رسيده؛ ايدئولوزى خاص آن را 
در اعماق جان امت جاى داد و فهماند مسأله عمر. طول قد جثه» ريش سفيد يا اصولا داشتن هر نشانه اى كه دلالت بر كهولت 
سن كند شرط امامت امامى از ييشوايان دوازده كانه آسمانى شيعه نيست. زيرا امام جواد در آن زمان كه مسئوليت امامت 
برحسب نص الهى به ايشان تفويض شدء هنوز در سنى نبودند كه حتى داراى محاسن باشند و در همان ايام خاص سنى جنان 
از عهده ى مراجعات علمى و سياسى جامعه اسلامى آن روز برمى آمدند كه همه را متحير مى كردند. وقتى مأمون عباسى از 
حضرتش كه كودكى يازده ساله بودند يعنى جهار سال بعد از امامتشان» سوال مى كند از علوم جه مى دانى؟ مى فرمايد: از 


اخبار آسمان ها از من بيرس [ صفحه ]١7٠١‏ مأمون بدون سؤالى حضور امام را تركك مى كند. 


جون از امام دور شدء باز شكارى خود را برواز داد» باز به دنبال شكار آن قدر اوج كرفت كه ساعتى از ديد كان همه ينهان 
بود تا آن كه سرانجام با مارى شكار كرده بازكشت. باز مار را در لانه ى خود كذاشت. مأمون به اطرافيان خود جنين كفت: 
زمان مركك اين كودك (امام جواد) به دست من فرارسيده است سيس به سوى امام جواد رفت به او كفت: تو از اخبار آسمان 
ها جه مى دانى؟ امام فرمود: آرى يدرم از يدرانش و ايشان از ييامبر و اواز جبرئيل و او از يرورد كار نقل كرده كه فرموده 
است: بين آسمان و زمين درياى مواجى است كه امواج آن هميشه در تلاطم استء در اين دريا مارهايى وجود دارد كه 
شكمشان سبز و يشت آن ها خال خال است و سلاطين با بازهاى خاكسترى رنككء به شكار آن ها مى يردازند تا بدين وسيله 


علما را بيازمايند. مأمون عرض كرد: تو راست كفتى. [1/4/] . [ صفحه 77؟] 


عصر امام هادى دوره ى مخدوش كردن جهره امام 


اشاره 


كر اين ذوردى حسام از عم امامك زا كه مى تواث آن را آسعانة ع قائميت تانيد و عضر رشد عيش ها فكتى به رهبرق 
امامان معصوم است. مورد مطالعه و بررسى دقيق قرار دهيم متوجه حقيقتى تلخ خواهيم شد كه در جنين دوره اى خاص از 
امامت, خلفاى بنى عباس بيش از كذشته و افزون تراز يبشينيان تبار خود براى كوبيدن امام فعال بوده و با تزويرى تازه و بى 
سابقه وارد ميدان مخالفت با امامت شده اند. بررسى اين مقطع تاريخ ما را متوجه ى اين شكرد بى سابقه مى نمايد عباسيان 


براى كوبيدن شخصيتها كه در حركت و بيشبرد اهداف امامت مؤثر بوده. از خلط بين شخصيت ها استفاده كرده اند. جنانكه 


يعقوب بن ياسر كزارش مى كند متوكل عباسى ييوسته مى كفت: واى بر شما! فرزند رضا (امام هادى) مرا عاجز كرده است. 
تلاش بسيار كرده ام كه با من شراب بياشامد و مرا همنشينى كند, ولى او نيذيرفته است. كوشا بوده ام و هستم كه جنين فرصتى 
را به دست آورم, ولى موفق نمى شوم. يكى از حاضران مى كويد: اككر در فرزند رضا جنين موافقتى را نمى يابى برادرش 
موسى فرزند امام جواد - عليه السلام - در دسترس توستء او فردى مطرب و شرابخوار است و از خوردن و آشاميدن هيج جيز 
ابايى ندارد» او را حاضر كن تا بدين وسيله فرزند رضا را بدنام سازى و در نتيجه؛ ميان مردم خواهد ييجيد كه فرزند رضا جنين 
كرده استء مردم او و برادرش (امام هادى) را از يكديكر تشخيص نمى دهند و كسى هم كه او را بشناسد به همان اعمال 
برادرش متهمش خواهد كرد. [0] خصوصا اينكه از امام جواد تا امام حسن عسكرىء امامان را با خطاب «فرزند رضاا مى 
خواندند و مردم ايشان را جز به اين نام نمى شناختند. ]8١[‏ . ولى بايد دانست دراين تصميم موفقيتى نصيب مخالفان امامت 
نشد. و طرح خائنانه آنها عقيم ماند. تاريخ كزارش مى كند وقتى متوكل به ييشنهاد اطرافيان براى [ صفحه ]١77‏ استفاده از 
موسى يسر امام جواد - عليه السلام - نواده ى امام رضا و برادر امام هادى در مخدوش كردن جهره ى امامء دستور احضار او 
را صادر مى كند, كه به مركز حكومت اسلامى آن روزكار عزيمت كندء موسى به هنكام خروج از مدينه در يل «وصيف» با 


برادرش امام هادى برخورد مى نمايد» حضرت به او مى فرمايد: «اين مرد تو را احضار 


كرده تا يست و رسوايت كند» يس يرده از شربخواركى خود برمدارء در انجام محرمات ترس از خدا را ييشه خود كن.) موسى 
در جواب امام عرض مى كند: «او مرا به همين سبب احضار كرده است ولى جاره ام جيست؟ امام مى فرمايند: «ارزش خود را 
يائين مياور و خداى خود را سربيجى مكن و از انجام آنجه تو را رسوا مى كند ورى كنء زيرا او هدفى جز رسوائى تو ندارد.). 
موسى نيذيرفته» امام يند و اندرزهاى خود را تكرار مى كرد. ولى موسى توجهى نداشته حتى خخد خشمكي: شد كه جرا امام بر 
آنجه مى فرمايد سماجت و يافشارى دارد؛ امام هادى جون جنين حالى را در او ديد فرمود: «مجلسى كه خواهان تشكيل آن با 
متوكل هستى هركز بريا نخواهد شد.) راوى اين واقعه تاريخى اضافه مى كند موسى سه سال هر روز صبح زود بر در قصر 
متوكل عباسى حاضر مى شدء به او مى كفتند: متوكل مشغول است و جون روز بعد بازمى كشت به او كفته مى شد: متوكل 
مست است يا شراب نوشيده استء به همين ترتيب سه سال خواستار ملاقات متوكل بود تا آن كه متوكل كشته شد و موسى 
هركز نتوانست با او به شراب خوارى بنشيند [87/] و موجب سرشكستكى فرزندان رضا شود. علامه سيد محمدتقى مدرسى 
معتقد است: اين داستان نشانكر آن است كه در خاندان علويان كروه منحرفى با اين ويذكى ها يافت مى شده اند تا حكومت 
از آن ها عليه امام استفاده كند و آبروى امام را مورد سوال قرار دهد. [287] . در جنين دوره ى بسيار حساس و يرخطرى كه 


دشمن امامت با شيوه اى بى سابقه وارد ميدان امامت مى شود. روز سه شنبه يازدهم ذيقعده | 85ل] يا دوشنبه 


ششم ذى حجه [86] امام هادى - عليه السلام - به سن شش سال و ينج ماه [87] در مدينه نشسته بودند لوحى را كه در[ 
صفحه ]١١15‏ بيش داشتند مى خواندند, ناكهان تغييرى در ايشان ظاهر شد به اندرون رفتندء بعد از لحظه اى صداى كريه و 
شيون بلند شدء سبس بيرون آمدند؛ حاضرين از علت كريه سؤال كردند در جواب فرمود: «يدر بزركوارم را شهيد كردند.» 
جويا شدند جكونه متوجه شديد؟ مى فرمايد: «از اجلال و تعظيم خداى تعالى مرا حالتى عارض شد كه بيش از اين در خود 
جنان حالتى نمى يافتم از اين حالت دانستم امامت به من منتقل شده.» [1/41] . حضرت به نيروى ولايتى در بغداد مراسم كفن و 
دفن يدرشان را انجام داده» دوباره به مدينه مراجعت نمودند. [88] بر سرير امامت قرار كرفته به وظائفى كه به عهده ايشان 
كذاشته شده بود يرداختند. امام هادى نيز مانند امامان ماقبل خود كه خطرى جدى براى خلفاى عصر خويش به شمار مى 
رفتند» افكار متوكل عباسى را به خود جلب نموده بود؛ مخصوصا آن زمان كه متوجه شده حتى مادرش براى شفاى دمل او ده 
هزار دينار نذر امام هادى نموده در كيسه هاى مهر كرده به حضور حضر تشان تقديم داشته است», [84/] بيش از بيش دجار 
ترس و وحشت كرديده با اضطرابى شديد وقايع زندكى امام هادى را زير نظر مى كرفت. بعد از مطلع شدن ماجراى نذر 
كردن مادرش جهت امام هادى - عليه السلام - متوجه موقعيت حضرتش در اندرون كاخ خليفه ى عباسى كرديد. و با اخبارى 


كه توسط عبدالله بن محمدء والى مدينه مى رسيد خشم متوكل برانكيخته تر مى شد [740] و بيش از بيش خليفه 


را سركرم خطر امام هادى مى كرد. مخصوصا زمانى كه «بريحه) به او نوشت: اكر «تو را به مكه و مدينه حاجتى هست على بن 
محمد جواد رااز اين ديار بيرون بر كه اكثر اين ناحيه را مطيع و منقاد خود كردانيده است. [12941] . خليفه به همين لحاظ فورا 
دعوتنامه اى به مدينه ارسال داشته» حضرتش را به «سر من رأى» فراخواند [47] ولى وقتى امام يس از سيزده سال اقامت در 
مدينه» [91/] عازم يايتخت [ صفحه 170] كرديده به آنجا رسيدند» جند روز ككذشت خليفه آماده ى شرفيابى نشد» دستور داد 
حضرتش را در كاروانسرايى كه غربا و كدايان را در آنجا منزل مى دادند» فرود آورند. [ع4/] . در همين موقعيت كه شيعيان 
از نحوه ى برخورد متوكل خشمككين و ناراحت بودندء امام بر صالح بن سعيد كه از وضعيت بيش آمده شديدا غضبناك شده 
درصدد برخورد بود» فرمودند «اى يسر سعيد! هنوز تو در معرفت قدر و منزلت ما در اين يايه اى و كمان مى كنى كه اين ها با 
رفعت شأن ما منافات دارد و نمى دانى كسى را كه خدا بلند كرد به اين ها يست نمى شود.») يس به دست مباركك خخود اشاره 
كرد به جانبى» صالح بن سعيد مى كويد: جون به آن جانب نظر كردم بستان ها ديدم به انواع رياحين آراسته. باغ ها به انواع 
ميوه ها ييراسته» نهرها در صحن باغ ها جارى و قصرها برقرار... و آنككاه امام فرمودند: ما هر جا كه باشيم اين ها از براى ما 
مهياست و در كاروانسراى كدايان نيستيم. [72948] . بروز و ظهور اين كونه خارق العادات و معجزات و ترس از آنجه كه جنبش 
هاى مكتبى به رهبرى امامان شيعه با 


حكومت ها نموده بودند» متوكل را واداشته بود به هر كيفيتى كه شده است عصمت امام را زير سؤال برده» بدين ترتيب اعلام 
دارد كه جنين فردى نمى تواند امام باشد. جون موفق نشد تصميم كرفت امامى بدلى از فرزندان رضا را در مقابل حضرتش 
قرار دهد. به او بيشنهاد كردند موسى نواده ى امام رضا كه از نظر مذهبى سقوط كرده بود [48/] براى منظورى كه خليفه دارد 
مناسب است. زيرا سليقه او با آنجه در كاخ عباسى مى كذرد مطابق مى باشد. يس «او را عاجز كن تا بدين وسيله فرزند رضا 
را بدنام سازى و در نتيجه ميان مردم خواهد بيجيد كه فرزند رضاء جنين كرده استء مردم او و برادرش امام هادى را از 
يكديكر تشخيص نمى دهند. [1791] . اينجا بود كه مخالفان سرسخت امامت نقشه امام تراشى دوره هاى بيش را به ياد آوردند 
موسى فرزند امام جواد را جانشين يدرش معرفى كردند و مردم به جاى بيعت با امام هادى بر اثر تبليغات دشمن با موسى فرزند 
ديككر امام جواد بيعت كردند. ولى بايد به اين نيز اشاره كرد كه فريب خوردكان هنوز اندكى از امامت ساختكى موسى بن امام 
جواد [ صفحه 8١؟]‏ نككذشته بود كه از او روى كردانيدند و به امامت على بن محمد النقى بازكشتند. [48/] و مخالفان امامت 


حتضرت هادى را از اتجة دن سر داشته و آرؤويش .را مى كشيدثد مأيومن و منصرف تمودئك [49/]: 
تلاش هاى امام هادى براى خاصيت خاتميت در ظهور قائميت 


امام هادى (ع) در سخت ترين شرائط كه كار بر علويان بسيار سخت شده بود ]60٠١[‏ - حتى قادر به تهيه لباس نبوده. فقط با 


يكك دست لباس كه به نوبت مى يوشيدند نماز مى خواندند [601] امامت 


را كه تمام خصوصيت و خاصيت نبوت خاصه به شمار مى رفت عهده دار شده و در اجتماعى كه زبان ابن سكيت معلم را به 
لحاظ تجليل از حسنين - سلام الله عليهما - از يشت سرش بيرون كشيدند [607] و نصر بن على جهضمى را به جرم نقل يكك 
حديث از ييامبر اكرم درباره ى آل كسا هزار تازيانه زدند» [801] » سى و سه سال و جند ماه يا بنابر قولى كسرى ]8١5[‏ در 
ميان فشار و تهديد هفت خليفه ى عباسى [608] كه بدترين دوره ى ترور در اسلام خوانده اند ]6١8[‏ جامعه ى اسلامى را 
رهبرى و جنبش هاى مكتبى را هدايت مى نمودند. امام هادى در عصرى مسئوليت ستكين امامت را به عهده داشتند و افراد 
مكتبى را علاوه بر يست هاى حساس كليدىء مانند حاجب متوكل [607] و وزير او [608] مى كماردند» در جاى جاى قلمرو 
اسلامى يراكنده مى كردند تا مشعل آزادكى را در ميان امت اسلامى به نام تشيع برافروزند و امامت را تنها حامى فرد در 
جامعه و ادامه دهنده ى خاتميت بشناسانند اين درست زمانى بود كه متوكل شرط استخدام در ارتش حكومت عباسى را 
ضديت با شيعه قرار داده بود. [609] . [ صفحه 177] امام هادى براى دست يافتن امت اسلامى به اين آكاهى كه آزادكَى 
بدون هر شرطى در قيد شيعه بودن استء نيروهاى وفادار به امامت را دستور داد كه فعاليت هاى خود را غيرعلنى و زيرزمينى 
انجام دهند. شبكه هاى وسيع اطلاع رسانى و اطلاع دهى امامت را به اوج خود رساند و فعال كرد. [ 6٠١‏ . اين فعالان جان بر 


كف امامت كه به صورت بيش از بيست جنبش و نهضت درآمده بودند ]61١1[‏ به دستور امام 


هادى به جهار منطقه تقسيم مى شدند: منطقه اول: شامل بغداد. مدائن و عراق كه كوفه را شامل مى شد. منطقه دوم: شامل 
بصره و اهواز بود. منطقه ى سوم: شامل قم و همدان بود. منطقه ى جهارم: حجاز و يمن و مصر مى شد كه توسط امام هادى 
رهبرى مى كرديد. جنانكه حضرت در نامه اى به ايوب بن نوح مى نويسند: «به موجب اين فرمان از برخورد با ابوعلى (نماينده 
ديكر امام در بغداد) خوددارى نما و با او رفت و آمد نداشته باش...) ]81١7[‏ . آرى در عصرى كه همه ى مردم در رفاه به سر 
مى بردند» جز بيروان امامت كه به سختى روزكار مى كذراندند و متوكل براى مراسم بركزارى ختنه يسرش عبدالله معتر بيست 
ميليون درهم براى نثار ماده مى كند و بر سر زنان و خدام و حاشيه نشينان مى ريزد» حاضرى هشتاد هزار دينار (حدود هشتاد 
ميليون تومان امروز) عايدش مى شودء مجلس جشن و سرور ختنه كنان با صورت وضعيت و هزينه ناقابل 8# ميليون درهم 
خاتمه مى يابد ]8١[‏ در صورتى كه امام هادى مى بايست با فشار مالى علاوه بر رسيدكَى به امور اقتصادى حوزه ى وسيع 
امامت, مخارج سنكين جنبش هاى مكتبى را فراهم مى كردند. در عصرى كه به تعبير نويسنده اى محقق همه جيز آزاد بود جز 
ديندارى و ارتباط با امامان شيعه» ]86١[‏ يكى از اقدامات بسيار حائز اهميت و درست و ضرورى امام هادى تهيه و تدوين و 
انتشار ايدئولوزى شيعه تحت نام «زيارت» است كه مانند بسيارى از اثمه طاهرين عالى ترين مسائل عرفانى فكرى و عقيدتى را 
تحت نام دعا و زيارت به بيروان خود تعليم دادند, تا ييروان امامت با تمامى موضعكيرى هاى يكك مسلمان واقعى [ صفحه 
]يك 


شيعه حقيقى آشنا شوند. [818]. در كنار اين همه مسئوليت حساس كه با قدرت حاكم سازكار نبود امام با تربيت شاكردانى 
شايسته. فرداى امامت را ير از افراد برجسته و يرتوان نمود و شخصيت هائى جون فضل بن شاذان» حسين بن سعيد اهوازى. 
ايوب بن نوح» ابوعلى حسن بن على ناصر كبير» عب دالعظيم حسنى و عثمان بن سعيد اهوازى را كه تعدادشان به 188 نفر مى 
رسيد تربيت نمودند كه امام درباره ى يكك تن آنان مى فرمايد: «من بر اهل خراسان غبطه مى خورم كه شخصى مانند فضل بن 
شاذان بين آن هاست.) .]81١28[‏ 


تصوف جون تيرى در كمان بنى عباس 


اين ثابت شدهى تاريخ است كه ترويج حق و باطل در كنار هم به شكلهاى مختلف صورت يذيرفته» الكو قرار كرفته» بعضا بر 
اثر نياز زمان و مردم جامعه روشهاى نوينى را به آنجه در تاريخ اصل و اساس شناخته شده افزوده اند ولى اين قاعده است كه 
براى ييشبرد اهداف مكتبى» علاوه بر مقتضيات روزهء نظاميان و فرهنكيان» تاجران و كشاورزان بسيار مؤثر بوده اند. اين جهار 
طبقه ى اصلى هر جامعه اى كه در تاريخ جايكاهى دارند» مى توانند جنبش و انقلابى» شورش و كودتائى را تا مدت زمانى با 
تاكتيك هاى نظامى بيش برند و جه بسا در يكك مقطع خاص ادامه ى كار نظامى از تاجران و كشاورزان و نظاميان ساخته 
نباشد؛ بلكه بايد با نشر فرهنكك بيبش برد. براى نمونه آنجه بعد از شهادت على بن ابيطالب بيش آمدء اولش تزوير صلح با امام 
حسن مجتبى بود كه به صورت شعارى دهان به دهان كشت. سيس به برخوردى فيزيكى تبديل شد و آنكاه در همين كير و 
دارهاى وقت تلف كنء مراسم بيعت كيرى به طور يراكنده بركزار 


شد. و مهم دانستن اين حقيقت استء آنجه «اسلام غير اهل بيت» بر آن استوار بود و آن را نكاه داشت فرهنكك اعتقادى بود كه 
بعد از آن تدوين كرديد با اينكه «اسلام اموى» بود اسلام محمدى شناسانده شد. ولى جون «توطئه جدا كردن اسلام از امامت 
وامام زير يوشش هاى فراهم آمده تداوم نيافت» در هر مقطعى از تاريخ با دستاويز تازه و شكرد نوينى دنبال شد و از مسلكك 
هاو باورمندى هاى ديككر اديان نيز در اين راستا بهره بردارى به عمل آمد رونق بخشيدن به صوفيكرى كه نوعى جديد [ 
صفحه 1519] از رهبانيت به شمار مى آمد) ]48١1/[‏ مخصوصا كه «با فراخوانى مردم به كوشه كيرى» دست شستن از زند كى» 
نينديشيدن به امور سياسى و كشورى وعدم روياروئى با ستمكر. جاده صاف كن حاكمان خودكامه و ستمكران روزكار خود 
بؤذند و تفكن يررك در استوارى سلطنت كاخ نشينان ايفاء مى كردند.) [8148] ركه هاى زهد اسلامى كه با سبكك قناعت و 
صبورى در ايام مشكل اقتصادى اسلام توام كرديده بود و به صورت داستانهائى از زندكانى اصحاب صفه. همه آن را مى 
شناختند فرهنكك شده. مورد توجه خاص عده اى كه از صحنه هاى برخوردهاى نظامى فرارى بودند قرار كرفته» به عنوان يكك 
اصل اعتقادى لكن به شكل احزاب سياسى مطرح شدند. اين زاهدان فرارى از سليقه ى نظامى در دوره ى حساس تأسيس 
ابداع اسلام غير اهل بيت كه در جامعه شاتى كرفتة نودندمن اث استقاذة ان السةى زهاة غير اسلامى يراق :شارزة نا اسايش:ق 
آرامش كه از اصول اوليه رياضتهاى مرسوم مسيحيت و... و محسوب مى شدء به يشمينه يوشان مشهور شدند. و شكل زهاد را 


بدون هيج نامى به نمايش 


مى كذاشتند. تا زمان امامت جعفر بن محمد صادق - عليه السلام - كه تزوير تأسيس فرقه هائى به ظاهر اسلامى براى تضعيف 
امامت قدم به عرصه موجوديت مى كذاشتند بيش آمد. در اين برهه از عمر امامت» كروهى كه نه صحابى بودند و نه تابعى 
محسوب مى شدند تا به اين نام خوانده و شناخته شوند بدون اينكه زمانى يا علتى» جهتى يا لحاظى برايش بيدا كنيم به جهت 
زهد و عبادات وانزواى از خلق «صوفى» خوانده شدنك. [819]. حال جرا زهد و عبادت» انزواى از خلق و خلوت نشينى كه در 
آغاز صبغه اى كاملا دينى داشته «تصوف» نام كرفت و زهاد و عباد را «صوفى» خواندند؟ سؤالى است كه تا به حال امروز بى 
جواب مانده و اكر كسى هم مطلبى كفته يا نوشته قانع كننده نبوده و نيست. بسيارى از مؤلفان اسلامى و مستشرقين كه به 
ييروى از آنها تحقيقى كرده؛» كتابى در اين زمينه نوشته اند اعتقاد دارند: عواملى نيز خارج از متن اسلام در ييدايش و تشكل 
عقائد وافكار فرقه سازى ها خصوصا صوفيه تأثير داشته اند. بنى اميه كه به كفته ى نورعلى تابنده صوفى كنابادى «از آن اول 
اصلا به اسلام اعتقادى |[ صفحه ]١7١‏ نداشته و با اساس اسلام مخالف بودند.» [ 6٠١‏ ] و «بنى عباس شيعه اى بودند [!!!] كه امام 
زمان خودشان را قبول نداشتند» ]87١[‏ به اعتبار تحقيقات عباسعلى كيوان قزوينى - منصور عليشاه - شيخ فرقه ى همو «بنى اميه 
فرقه ساز دشمن خاندان كه كوشش داشتند تشيع را ياره ياره كنند» كردند و افرادى مانند حسن بصرى را در مقابل ائمه قرار 
دادند» [877]» «خلفاى بنى عباس به ويزه هارون (كه) مايل به تأشن تصوف بلكه مخترع آن بوده اند) [871] 


وقتى كاربرد تزوير و خدعه امام تراشى براى مقابله كردن با امام الهى را مؤثر نديدند و از به وجود آوردن غلاه در دستكاه 
امامت نيز سودى در تضعيف امام نبردند. تصميم كرفتند ييروان تصوف به وجود آمده را كه به كفته ى كيوان قزوينى كنابادى 
«ايرانى آن را تزريق به اسلام نموده) |[ 867 ] (يا به قولى تراشيده [8670] بود براى مقابله با امام به ميدان امامت فرستند. به همين 
منظور درست همان زمان كه فعاليتهاى قابل توجه و جشمكير امام هادى - عليه السلام - مبارزه با خرافات و غلات و منحرفين 
و مذاهب ساختكى به شمار مى رفت و قابل اعتناترين آنها تصوف بود كه نخستين سالهاى اقامت در اسلام را مى كذرانيد و 
هنوز به صورت فرقه اى اداره نمى شد كه داراى قطب و شيخ مأذون در دستكيرى و مجاز در امورات باشد و لذاء نه بير سجاده 
نشي تذاشتة ثه ييز ؤليل وبي نصحت .له رير ذاغنا و يبر شاهدد له مجلس تناز سبز مى: كردند واه عشريه مق كر كسيد ققط 
تصوف بود و همان مراسم حلقه ى ذكر و ثنا و سماعء خليفه ى عباسىء صوفيانى را «كه به اقتضاى مولد و اجتماع محل رشد 
خود بالتبع (بالطبع) به يكى از مذاهب اهل سنت عمل» [86728] مى كردند و مذهب امامان اهل بيت را نداشتند» ير و بال داده تا 
قطبيت تصوف را در كنار امامت با همان حيثيت آسمانى مطرح كنند در معنا آنجه را بعد از ييامبر عزيز اسلام در دوره ى امام 
صادق فراهم آمده وك زتده بكاة دارتد [8727] وما مى كوئيم اككر غير از اين بود» صوفيان در مسجد بدون اينكه اعتنائى به امام 


هادى - 


عليه السلام - بنمايند به ذكر نمى نشستند و اصولا ذكر مهم مى باشد يا اعتناء و[ صفحه ]1١‏ توجه به امام - عليه السلام - كه 
وجه الله اعظم است. [658] و به اعتبار «نحن اسماء الحسنى» [619] با جلالتى الهى بايد در جمع خلق مورد تعظيم و تكريم قرار 
كيرد؟! و خود را به امام ودر غير حضور ائمه به قرآن عرضه كنند. نه اينكه خويش را سركرم فرع نموده تا به اين وسيله هتكك 
حرمت امام را بنمايند. جنين كروه و طايفه مورد اهانت خدا قرار مى كيرند» زيرا جبار عزوجل وقتى به قرآن مى فرمايد: «به 
عزت و جلال و بلندى مقامم قسم كه البته اكرام كنم كسى را كه اكرام كرده است تو را و اهانت كنم كسى را كه اهانت كرده 
تو را» [870] يعنى امام - عليه السلام - را كه قرآن ناطق است. علاوه اين كروه با جنين عملى هر كسى باشند اصل را فداى 
فرع مى كنند يا بهتر است بككوئيم با فرع به تضعيف اصل كه امامت باشد يرداخته اند. مانند جاهلان ناآ كاه كه بعضا به غرض 
كفته يا نوشته اند: امام حسين - عليه السلام - براى نماز شهيد شد همين كونه افراد مى كويند ذكر از اعتناء به امام - عليه 
السلام - مهمتر است. در صورتى كه «واجبات حتى نماز» هر جند مهم و بسيار مورد تاكيد و توجه شارع مقدس استء لكن در 
مقايسه با وجود مقدس امام, فرع به حساب مى آيد و آنجه اصل استء وجود ملكوتى حضرت سيدالشهدا است. جكونه 
ممكن است اصل فداى فرع شود؟ امام روح نماز است آيا روح نماز براى نماز كشته مى شود و آيا اصل 


فداى فرع مى شود؟! [881] . دراين صورت برخورد و بى اعتنائى صوفيه به امام هادى به بهانه اينكه به ذكر تهليل (لا اله الا 
الله) مشغوليم فريبكارى بوده است تا مردم در برخورد با امامت» ذكر تهليل را بر امام ترجيح بدهندء در صورتى كه اينان به 
دورهى امامت حضرت هادى - عليه السلام - حتما با حديث سلسلهالذهب كه امام رضا - عليه السلام - امام را شرط ١لا‏ اله الا 
للها دانسته اند [877] آشنا بوده و اين را فهم كرده اند حديث سلسلهالذهب كه امام شرط توحيد ناب مى باشد شرحى است بر 
افضل الذكر بودن لا اله الا الله كه اككر به ولايت و امامت توام نباشدء افضل نيست» يس صلوات يعنى توجه به امامت افضل 
خواهد شد. علاوه رسول خدا به سعيد بن معلى فرمود: نزد من بيا بعد از نماز عذر آورد به اينكه يا [ صفحه 777] رسول الله در 
نماز بودم. حضرت فرمودند: نماز منم» من كه كفتم سوى من بيا يعنى به سوى نماز بيا. [”8] واين درست همان حقيقتى 
است كه از كلام نورانى على اميرالمؤمنين فهم مى شود «انا صلوه المؤمنين و صيامهم من نماز مؤمنين و روزه ى ايشان هستم.» 
[87] . يعنى امام نماز و روزهى مؤمنين مى باشد. كه هزار نكته باريكتر از مو اينجاست. مهمتر اينكه از برخورد امام هادى - 
عليه السلام - با صوفيان تهليل كوى مسجد نيز جنين استنباطى مى شود. روايت كرده اند امام هادى با جمعى از اصحاب در 
مسجد حضور داشتند كه جمعى از صوفيان درآمدند و در كوشه اى به صورت حلقه و دايره وار نشستند» شروع به لا اله الا الله 
كفتن كردند. امام فرمودند: ابه 


اين خدعه كاران و نيرنكك بازان توجه نكنيد كه آنان هم سوكندان شيطان و مخربان يايه هاى دين اند». مردى از اصحاب 
عرض مى كند: اكر جه معتقد به حقوق شما و ولايتدان باشند؟ حضرت خشمكين به وى نككريست و فرمود: «ازاين سخن 
د ركذر هر كه معتقد به حقوق و ولايت ما باشد به سوى نافرمانى نرود» آيا نمى دانى اينان يست ترين طوائف صوفيان هستند و 
همه صوفيان مخالف ما مى باشند و روش آنان با روش ما مغاير است.) [878] . آرى بنى عباس با جنين هتكك حرمتهائى نيز 
توسط كروه هاى وابسته به فرقه هائى مانند صوفيه مى كوشيدند راه بى اعتنائى به امامت را به فرد در جامعه بياموزند و تفهيم 
كنند كه حرمت امامت با نبوت و ربوبيت هم سنكك نيست. توجه به موضوعى بسيار حساس و مهم ضرورى استه بايد يذيرفت 
شكل و شمائل اسلامى نمى تواند معيار اسلامى بودن افراد قرار كيرد. زيرا جه بسا كروه ها و طوائفى مانند صوفيان باشند كه 
حتى به آداب عبادى وسنن آن مؤدب بوده؛ لكن به اصل و اساس اسلام كه امامت و استمرار آن در دوران غييت است 
كوجكترين اعتقادى نداشته باشند. حتى رئيس صوفى وقت را همان منجى عالم بشريت بدانند كه تمام طوائف الهى در 
انتظارش دقيقه شمارى مى كنند. جنانكه صوفيان دوران غيبت با شكل و شمائل اسلامى حتى انجام وظائف مسلمانى آن هم 
شيعه بودن از جمله مقابله كنندكان با اركان اعتقادى شيعى به شمار مى روند و در بخشهاى آينده به نمونه اى از آن مى 


بردازيم. [ صفحه 57] 


عصر امام عسكرى ختم تزوير امام تراشى 


اكر ثابت شود امام هادى در سال 505 به دست معتز دوازدهمين خليفه عباسى يا به سال "52١‏ هجرى به وسيله جهاردهمين 


حكمران عباسى در 


سن جهل [872] يا جهل و يكك سالكّى [/8”7] مسموم شده اند 70 يا 78 يا 71 جمادى الثانى و بنابر قول مشهور سوم / رجب / 
١0‏ هجرى به شهادت رسيده؛ امام حسن عسكرى امر غسل و كفن را انجام داده در حجره اى كه محل عبادت آن حضرت 
بود [878] و اكنون تربت كاه شريف حضرتش مى باشد [8174] دفن كرديدند. و امام حسن عسكرى به سن 7١‏ سالكى در 
حالى كه سختكيرى با حضرتش در دستور كار زبير معتز معروف به المعتز بالله بود به امامت رسيدند [80] و درست زمانى كه 
معتز فوج فوج از علويان و دودمان جعفر طيار و عقيل بن ابيطالب را آنقدر در زندان نكاه داشته بود تا جان دادند [651] زمام 
امور جامعه اسلامى را به دست كرفتند. مزوران فريبكار مزدور دربار عباسى كه مأموريت داشتند مسأله يراهميت امامت را زير 
نظر داشته» با شهادت امامىء امامت را در انظار يبرامون امام تمام شده تلقى كنند در اين مقطع از عمر شريف امامت به تزويرى 
نو يرداختند و براى اينكه امامت را بعد از شهادت امام هادى دجار مشكل كرده باشند» براى امام حسن عسكرى كه مى بايست 
بر اساس نص الهى عهده دار مسئوليت امامت مى شدند» رقيبى تراشيده» حتى قبل از شهادت امام هادى عده اى را وارد كرده 
بودند تا براى امام بدلى سينه زده؛ امامتش را با طنطنه و طمطراق مطرح كنند. به اين وسيله مانع شوند ييروان امامت براساس 
سنت سنيه در يى شهادت امام هادى به امام غدير توجه نموده» رشته ى امامت دوازده كانه را كه [ صفحه 178] رسول خدا به 


امر الهى با مشخصاتى دقيق و كامل در جا 


به جاى عمر شريفشان معرفى نموده بودند دنبال كنند و با امام الهى به امامت بيعت نمايند. به همين منظور محمد بن على النقى 
را براى جنين برخوردى با امامت انتخاب كردند و با وسائل تبليغى كه در اختيار داشتند» مثل كذشته ها كه امويان طراحى مى 
نمودند شايعه اى ساختند و به مخبران ولكرد سيردند؛ آنان نيز يبخش كردند: محمد فرزند امام هادى به جانشينى يدر رسيده 
الستاء ولي قيرف تاه مائتة عمشة خذاى متعال بامر كف .مكفيك ب غلن الفى قغدي انان زان آى كول حداسود! 
دشمنان قسم خورده ى عباسى كه هميشه از وجود امام - عليه السلام - در زحمت بودند, فورا با صلاح ديد و تشخيص 
سياستمداران كهنه كار عباسى كه كارشان در مقابل حقوق دربار مقابله با امامت بود شايع كردند: «محمد بن على النقى در 
زمان حيات يدرش امام بود و جايز نيست امامى كه امامتش ثابت شده و به درستى ييوسته» به كسى جز امام اشارت كند.) يس 
حتما به هنكام مردن براى خود جانشينى تعيين كرده. منصب امامت را محل جلوس او قرار داده است. يعنى شايسته نديده كه 
امامت را به يدرش امام هادى سبارد و او را كه خود جانشينش بوده. جانشين خود سازد. زيرا امامت وى از طرف يدر و جدش 
تثبيت شده بود از طرفى جائز نبوده با وجود يدرش امر و نهى كندء كسى را بركزيند كه با او در امر و نهى هاى حكومتى 
شريكك باشد. ناجار مى بايست مردم ناآ كاه ساده لوح فريب خورده راز كرويدن به امام حسن عسكرى بازدارند تا بتوانند 


منظور موضوع مهم خويش را با غلامى از بيت امامت به نام «نفيس» كه زيرك و كاردان بود در ميان كذاشتند و مدعى شدند 
محمد بن على النقى اسرار امامت خويش را در اختيار اين غلام نهاده تا يس از مركك يدرش امام هادى به جانشين او تحويل 
دهد. در همين كير و دارها بيروان امامت» حركتهاى مشكوك افراد وابسته به محمد بن على را كه به خانه ى امام هادى رفت 
وآمد داشتندء زير نظر كرفتند و عاقبت به «نفيس» بدبين شدند و خلاصه به دست آوردند, او مأموريتى دارد تا ماجراى محمد 
بن على النقى را به عنوان وصيت امام براى جانشينى كه طرح نظام حاكم بود ادامه دهد. «نفيس)» كه بر [ صفحه 778] خويشتن 
مى ترسدء متوجه مى شود طرفداران امامت و هواخواهان امام به نقش او در مقابله با جانشين واقعى امام بى برده اند» جه بسا 
بدون كوجكترين تأملى او را به سزاى خيانتش نسبت به امامت برسانند. به همين جهت با ييشنهاد طراحان طرح امامت بدلى 
جعفر بن على النقى برادر محمد را كه با شهرت «كذاب» همه او را مى شناختند و كانديداى امامت براى جانشينى برادرش 
محمد بن على النقى بود تا بعد از شهادت امام هادى طرح و نقشه ى دربار عباسى براى به انحراف كشاندن امامتء آن هم با 
عنوان نص را اجرا كند» در مراسمى جعفر كذاب را امام معرفى كرده, اسرار امامت را به او سيرد. اينان كه در زمان حيات امام 
هادى - عليه السلام - براى امامت جعفر كذاب فعاليت حساب شده اى را آغاز كرده بودند با شهادت امام هادى از اطاعت 


امام حسن عسكرى سرييجى كردند» 


نه تنها امامتش را نيذيرفتند» بلكه در اشاعه جعلياتى نظير» حسن بن على الهادى را يدرش امام نخوانده» يس وصى و جانشين 
محسوب نمى شود. زيرا امام هادى وصيت خود را نسبت به محمد تغيير نداده است. در اين صورت جعفر كذاب امام مى 
باشد. و اى كاش! به اين كونه حركات اكتفا مى كردند و از نسبت هاى ناجوانمردانه در حق امام حسن عسكرى خوددارى مى 
نمودند. كار به اين هم ختم نشدء طرفداران اجيرشده ى جعفر كذاب كه در قبال دريافت مستمرى از دربار عباسى از هيج 
حركت و رفتار و كفتارى در حق امام الهى كوتاهى نمى كردند» هواداران امامت عسكرى را كافر مى شمردند و متقابلا جعفر 
كذاب را«قائم آل محمد» مى خواند ند و حتى او را بر على بن ابى طالب برترى مى دادند [857] در صورتى كه امت از امام 
هادى - عليه السلام - شنيده بودند: «جعفر نسبت به من به منزله ى نمرود است به نوح)» [857] به اين وسيله دربار عباسى براى 
جندمين بار شيعيان را دجار مشكل اختلاف كرده تا جائى كه عده اى به طور كلى نسبت به امامت به شكك و ترديد و دودلى 
مبتلا شده بودند و ناكزير مسئله ترديد خويش را با امام حسن عسكرى - عليه السلام - در ميان مى كذاشتند. قاسم هروى مى 
كويد: فردى از بنى اسباط نامه اى به حضرت نوشته؛ ايشان را از اختلاف شيعيان ييرامون امامت حضرتش آكاه كرده. از ايشان 
راهنمايى خواسته بود و[ صفحه 777] حضرت در ياسخ او مرقوم داشته بودند: «خداوند عزوجلء انسان خردمند را مخاطب 


قرار مى دهد و هيج كس نمى تواند آيه اى بياورد با دليلى بزركتر از خاتم ييامبران و سرور فرستاد كان ارائه دهد ولىء با 


اين حال كفار بيامبر را به جاد وكرى و كهانت و دروغكويى متهم مى كردند؛ و خداوند كسى را هدايت مى كند كه هدايت 
بيذيرد» بسيارى از مردم با اين دلائل قانع مى شوند و اككر خداوند به ما اجازه سخن كفتن دهد ما سخن خواهيم كفت و الا 
سكوت خواهيم كرد. مردم به طبقات مختلفى تقسيم مى شوندء طبقه اى از ايشان طالب راه نجات مى باشند و به حق جنكك 
مى زنند و خود را به شاخه اى استوار» مى آويزند و شكك و ترديدى به خود راه نمى دهندء زيرا از شكك و ترديدء اميد يافتن 
يناهكاهى :تدارتد: "در مقابنل “طيبقه د ركرق اسنت كه ححق زا ااهل آن تمن كيزتنء ابن ذه جون كسالى هستند كه ين دربا 
سوارند و با امواج دريا متزلزل مى شوند و جون دريا آرام كيرد آنها نيز آرام مى شوند. طبقه ى ديكر كسانى هستند كه شيطان 
بر آنها مسلط شده استء اين عده به سبب حسد ذاتى خود كارى جز رد اهل حق و مطرح كردن باطل ندارند. كسى را كه به 
جب و راست مى رود رها كنء زيرا هر كاه جويانى بخواهد كله ى خود را كردآورد بايد با كمترين تلاشء آن را به انجام 
رساند. اختلاف شيعيان را بيان كردى؛ اكر وصيت يدر و سن و سال شرط استء كه شكى در آن نيست [زيرا بدون هيج شكك 
وترديدى من هم وصى وهم فرزند ارشد امام هادى هستم] و كسى كه در مسند داورى قرار كيرد [و همكان به او رجوع 
كنند] او براى داورى شايسته تر است...» [86] . عده اى هم براى اينكه دلشان از آنجه بيش آمده در امان بماند و آرام كيرد 


به حضور 


حضرتش مى رسيدند. جلى مى كويد: در ميان تجمع كنان نككران كه انتظار ورود امام عسكرى - عليه السلام - را به سامرا مى 
كشيدند» جوانى را در كنارم ديدم از او يرسيدم: از كجايى؟! كفت: از مدينه. يرسيدم: اين جا جه مى كنى؟ جواب داد: درباره 
ى امامت ابومحمد اختلافى بيش آمده استء من نيز آمده ام تا او را ببينم و سخنى ازاو بشنوم يا نشانه اى ببينم تا دلم آرام 
كيرد. من از نواد كان ابوذر غفارى هستم. در همين هنكام امام عسكرى را[ صفحه 178] به همراه خادمشان يارت قن كنك 
كه به طرف آنها مى آمدند جون در برابر آنها قرار كرفتند به جوان فرمودند: «: آيا توغفارى هستى؟» جوان عرض كرد: 
«آرى). امام فرمود: «مادرت حمدويه جه مى كند؟) جوان عرض كرد: خوب است.») و سيس به راهشان ادامه دادند. جلى مى 
كويد: به جوان كفتم: آيا قبلا حضرتشان را ديده بودى؟ او در جوابم كفت: خير به او مى كويد: «آيا همين تو را كافى است؟) 
جوان با دلى سرشار از ايمان و يقين ياسخ مى دهد: «كمتر از اين نيز كافى بود.» [658] آرى با تمام شيطنت هاى شيطانهاى 
عباسى» همان طور كه حضرت قرآن مى فرمايد [855] نتوانسته حقيقتى را كه در آن عصر به امام عسكرى اختصاص داشت از 
بين ببرند و با اينككونه حركات فرعون مآبانه؛ نور الهى را خاموش كنند. بلكه كروههاى مختلف مردم خاصه فرستاد كان 
جنبشهاى مكتبى و از آزاديخواهان براى تجديد بيعت روى به مدينه منوره مى نهادند تا كسب تكليف و وظيفه نيز كرده باشند. 
اين توجه و اقبال طبقات مختلف كه به خليفه عباسى كزارش مى شد او را به وحشت انداخته. به بهانه ى اينكه مايل است 


امام معاصر او در مركز خلافت نزد او باشد [/857] حضرت را از مدينه به سامرا آوردند. به اين تحت مراقبت قرار دادن امام 
اكتفا نكردندء امام را در منطقه ى نظامى مركز خلافت منزل دادند تا به طور كامل رفت و آمدها قابل كنترل باشد. ولى امام 
جنان 1 كاهانه با ماجراى تبعيد از مدينه به سامرا برخورد كردند كه حتى دوستداران امامت ساكن در مركز خلافت شناسائى 
نشدند. جنانكه تاريخ كزارش مى كند «جلى» كفته است: در سامرا جمع شده بوديم و نككران روز ورود امام عسكرى بوديم» 
در اين هنكام نامه اى از حضرت دريافت كرديم كه در آن جنين آمده بود: «آكاه باشيد» هيج كس به من سلام نكويد. كسى 
بادست خود به سوى من اشاره نكندء زيرا در غير اين صورت در امان نخواهد بود.» [858] . حضرت اين سياست را نسبت به 
هواداران امامت و دوستداران خود در تمام مدتى كه در محل ارتشيان بى مايه و بى شرم و هتاكك اسكان داشتند حفظ مى 
كردند. زيرا مى دانستند كليه رفت و آمدها زير نظر است. عبدالعزيز بلخى مى كويد: در يكى از[ صفحه 78] خيابانهاى 
سامرا امام عسكرى را از دور ديدم مى خواستم فرياد كنم كه مردم, اين امام زمان و حجت خداستء خوددارى كردم تا اينكه. 
امام به من نزديكك شدء به او توجه كردم ديدم؛ در حالى كه انككشت سبابه را بر دهان كذاشته بودند به من فرمودند: «مواظب 
باش» اكر فاش كنى كشته مى شوى» بعد هم فرمود: «بايد رازدارى كنيد وكرنه كشته مى شويدء خود را به خطر نيندازيد) 


[84] با اين توجه و دقت نظرء هيج كس نمى توانست طرفداران امام را شناسائى 


كند و براى ايشان توليد زحمت نمايد. نوشته اند در روزهاى اوليه حضور امام در محله ارتشيان برخى از صاحب منصبان 
ارتش در برابر عظمت امام و جلالت شأن و منزلت جشمكير ايشان سر تعظيم فرود آوردند و تحت تأثير قرار كرفتند. همانهائى 
كه مأمور مراقبت امام بودند خويشتن دارى را از دست دادند و بر دست امام بوسه زدند» جاسوسى ديد كه يكى از فرماندهان 
ارشد ارتش عباسى بر دست امام عسكرى بوسه زدء فرمانده شديدا مرعوب شد كه اكر اين مأمور موضوع را به خليفه كزارش 
كندء صبح بلائى بر سرش خواهد آمدء مأمور كه متوجه اضطراب و ترس افسر برجسته شده بود كفت: غم مخورء اين آقاء 
آقاى من هم هست. [680]. به همين لحاظ جون خليفه از امام تراشى و اقامت امام الهى در محل زندكى سران ارتش طرفى 
نبست و نتيجه اى نككرفت در اين فكر فرورفت كه شايد امام ينهانى دور از جشم مأموران محافظ و جاسوسان در كمين» 
مخفيانه از محل اقامت خويش خارج مى شوند و لذا مقرر كرد كه هفته اى دو بار روزهاى دوشنبه و ينجشنبه امام در دربار 
حاضر شوندء اعلان حضور كنند. [801] . ولى اين سختكيرى هم نتوانست ارتباط امام را با ييروان امامت و هواداران امام قطع 
كند. زيرا كزارشهاى رسيده از كوشه و كنار كشور دلالت مى كرد. امام نه تنها جنشبهاى ضد حكومتى را هدايت مى كنند 
بلكه به تمامى امور جارى شيعيان» اعم از اجتماعى و فردى رسي د كى كمال مى نمايند. مهمتر اينكه كذشت زمان از اعتبار امام 


بدلى دربار عباسى مى كاهد و مردم به ماهيت جعفر كذاب بى برده. رفتار و حركاتء برخوردهاى شخصى و 


مردمى او را مغاير با منصب امامت ديده؛ از او بريده. به امام حسن عسكرى بييوسته اند. اين كرايش جنان جشمكير بود كه 
خليفه بر اساس كزارش هاى [ صفحه ]1٠‏ جاسوسان از شركت امام حسن عسكرى در مراسم حج به وحشت افتاده» مانع مى 
شود حضرتشان در مراسم حج حضور يابند. زيرا دانسته بود بهترين جايكاهى كه ييروان امامت از سراسر كشور اسلامى مى 
توانند با امام و مقتدايشان بدون هيج زحمتى ملاقات كنند در مراسم حج است. به لحاظ همين موقعيت و حساس بودن 
بركزارى مراسم مناسكك حج و به همان دلائلى كه مانع حضور امام از شركت در حج شدند» تصميم كرفتند جعفر كذاب را با 
عنوان ساختكى امام كه برايش فراهم آورده اندء عازم حج نمايند تا شايد شكك و دودلى را نسبت به امامت با جذب نيروى 
امام بدلى بيش از ييش نمايند. كه با دريافت كزارش هايى از جمع ييروان امامت و هواداران امام الهى مطلع شد شيعيان با 
درايت و كياست بيش بينى جنين توطئه اى را كرده تصميم دارند» كار جعفر كذاب را به رسوائى كشند. و لذا از شركت جعفر 
كذاب به عنوان امام در مراسم حج منصرف شدند. امام كه از تمامى جريانات يشت يرده اطلاع كامل و كافى داشتند جنان با 
تصميمات دربار عباسى آرام برخورد مى كردند كه عبدالله بن يحيى خاقان وزير عباسى - خبيث ترين فرد باقدرت و نفوذ 
عباسى - را تحت تأثير قرار دادم حضرتش را جنين مى ستايد: «هيج مردى از علويان مانند حسن بن على بن محمد بن على 
الرضا - عليه السلام - در سامرا از حيث آرامش و سكون و عفاف و ياكى و شرف و بزركى 


نزد خاندانش و نزد همه ى بنى هاشم كه او را بر همه ى سالخورد كان قوم خود برترى و سيادت دادند» نديدم و نشناختم) 
[801]. البته بايد بدانيم امام در كنار آن همه آرامش و سكوت كه حتى ياران امامت را به خاموشى دعوت مى كرد» خود 
محتاطانه با دستكاه حكومت برخورد مى نمود, براى آنان مشكل آفرينى مى كردند بررسى تاريخ نشان مى دهد بعضا جنان 
رفتار كرده اند كه حاكم عباسى را نسبت به عاليترين منصب و مقرب ترين فرد مورد اعتماد خود دجار ظن و كمان نموده اند 
تا به صداقت او كرفتار وسوسه و شكك و دودلى شود كه آيا وزير دراين منصب از ياران وفادار امام است؟ زيرا امام برخلاف 
تصور روزى به منزل عبدالله بن يحيى بن خاقان نزول اجلال مى كند مورد تجليل و تكريم و تعظيم قرار مى كيرند» حضرتش 
را بالاى مجلس در محل نماز مى نشاند و خود زير دست حضرتشان قرار [ صفحه ]١6١‏ مى كيرد. [807] . يا وقتى يارانش در 
بند و زندان بودندء آنان رااز شكوه و تظلم بازمى داشت يكك بار كروهى از اصحاب را به زندان انداختند و آنان را زير نظر 
«صلح بن وصيف» قرار دادند. ياران امام كه عبارت بودند از ابوهاشم جعفرى., داود بن قاسم» حسن بن محمد عقيقى» محمد 
بن ابراهيم العمرى و ديكران در زندان دجار بليه اى شده بودند كه خود از آن اطلاعى نداشتند. امام آنها را مطلع نمودند: «از 
كسى كه در زندان مدعى است علوى مى باشد برحذر باشند كه او از آنان نيست و در جامه ى او نوشته اى وجود دارد كه 


براى سلطان نوشته است تا به او ككزارش كند كه از او جه 


مى كويند؛ يس يكى از آن كروه؛ جامه او را بررسى كرد و همان سان كه امام فرموده بود نوشته را يافت. [10] . اينكونه 
اقدامات به موقع و دقت نظرهاى الهى امام عسكرى كه دولتيان عباسى در جا به جاى زند كيشان با آنها مواجه شده؛ از نزديكك 
ناظر بودند امام - عليه السلام - جككونه بدون برخورد صريح با درباريان عباسى فتنه ها و تزويرهاى آنان را خنثى مى نمايد و 
ه ركونه شيطنت دست يرورده هاى فراعنه ى زر و زور را قبل از آسيب زدن نقش برآب مى كند. دو مهم را براى آنان به 
اثبات رساند: يكم: امامت وديعه الهى است كه به بركزيده ى خدا اختصاص دارد [800] و هيج كس تا انتخاب شده ى حق 
تعالى نباشد توان اداره ى امامت را نخواهد داشت. دوم: طرح امامت جعفر كذاب كه يدرش امام هادى - عليه السلام - او را 
نمرود و خود را نوح معرفى كرده؛ نه تنها كوجكك ترين سودى نداشتء بل برخلاف امام هاى بدلى كذشته كه توانسته بودند 
مدت ها براى امامت مشكل باشند فتنه ى او در زمان حياتش حتى قبل از غيبت كبرى برجيده شده به ماهيت او بى بردند. [ 


صفحه ]١8#‏ 
امامت قائم آل محمد آغاز دذوران مهدويت 
اشاره 


سال 184 با فرارسيدن ايام بركزارى مناسكك حج. امام حسن عسكرى - عليه السلام - مادر خويش را با خبر وفات خود و 
نشانى هاى امام بعد به حج فرستادند و درست در همين زمان كه مردم نسبت به امام آينده در شكك و ترديد به سر مى بردند» 
حضرت اسم اعظم الهى و مواريث ييامبران و وسائل امامت را كه تمام دوران عمر امامت امامان يازده كانه با آنان بوده است 
به صاحب الامر [802] كه بيش از جهار سال نداشتند 


تسليم كردند [801] واز همين تاريخ؛ شيعيان را كه از نقاط دوردست به زيارتشان مى آمدند, از وجود جانشين خويش مطلع 
مين داخم نه الخد اي امتحاق توشتهعد: وما را مو اود :دولك قله اسقو ا ينابق افرعرا ترد خود توفسيده يدارق :و از عمد 
مردم مكتوم نمائى» [608] وقتى خدمت حضرت شرفياب مى شود مى كويد: به امام عسكرى وارد شدم امام رو به من كردند و 
فرمودند: «اى احمد! شما در شكك و ترديدى كه مردم را فراكرفته است حككونه ايد؟». عرض كردم: «جون خبر تولد سرورمان 
را شنيدم هيج مرد و زن و جوانى باقى نماند مكر آنكه به حق اقرار كرد.؛ حضرت فرمودند: «آيا ندانسته ايد كه زمين از حجت 
خدا خالى نخواهد ماند؟» [604] . تا اينكه بانزده روز قبل از شهادت, ابوالاديان خادم و نامه رسان خويش را احضار كردندء 
نامه هائى را به او مرحمت كردند تا در مدائن به صاحبشان برساند و سيس فرمودند: بعد از يانزده روز كه به سامره خواهى 
آمد شيون از خانه من خواهى شنيد. ابوالاديان فورا جويا مى شود: امر امامت با كيست؟ حضرت مى فرمايند: هر كه جواب 
نامه هاى مرا از تو طلب كندء او بعد از من امام است. عرض مى كند: «علامتى ديكر بفرما» [ صفحه 0؟١]‏ مى فرمايند: هر كس 
بر من نماز كند او جانشين من خواهد بود. عرض مى كند: «باز بفرما؛ حضرت مى فرمايند: «هر كه بكويد در هميان جه جيز 
است او امام شماست. ابوالاديان مى كويد: مهابت حضرت مانع شد كه بيرسم كدام هميان» عازم مأموريت شدم. [820]. در 


همين زمان كه نوشته اند جند روز قبل از شهادت حضرتش بوده استء امام عسكرى بين جهل تن 


از ياران وفادار مانند محمد بن عثمان و معاويه بن حكيم و محمد بن ايوب بودند به بزركك ترين اعلان و افشاكرى درباره ى 
ولادت فرزندشان اقدام كرده به آنان فرمودند: «او بعد از من صاحب و خليفه ى شماست. او قائمى است كه كردن ها در 
انتظار. به سوى او كشيده شده استء يس وقتى زمين از ستم و ناروائى ير شد. خروج مى كند و زمين رااز قسط و عدل سرشار 
مى سازد.) .]82١1[‏ دراين مدت كوتاه» زمان شهادت امام فرارسيده. ابوالاديان درست همان طور كه حضرت فرموده بودند 
وارد سامرا مى شودء مى كويد با همان صحنه مواجه شدم كه امام فرموده بود» ولى همين كه خواستم اولين نشان را در 
شناسائى امام دوازدهم بدانم و حضرتش را بشناسمء ديدم جعفر كذابء امام بدلى كه دربار عباسى از دوران امام هادى براى 
امامتش تبليغ مى كردء در خانه ى امام عسكرى نشسته شيعيان او را تسليت مى دهند و امامت را به او تهنيت مى كويند» در 
خاطر خود كفتم اكر اين امام مى باشد. يس امامت نوع ديككرى شده استء اين فاسق كجا اهليت امامت را دارد او شرابخوار و 
قمارباز و طنبورنواز است. اضافه مى كند: من هم مانند ساير مردم بيش رفتم به تبعيت از مردم تعزيت و تهنيت كفتم ولى هيج 
سوالى از من نكرد. [887] متوجه شدم اين برخلااف جيزى است كه امام به من فرموده بود» يس او نمى تواند امام باشدء 
خصوصا زمانى كه متوجه شدم عده اى مأمور حكومتى مشغول تفتيش خانه هستند تا امام حقيقى را بيابند [897] دانستم اينان 
در بى يافتن امام هستند كه امامت به او واكذار شده خصوصا اينكه قابله ها در شناسائى 


همسر باردار امام بودند. در همين اثنا عقيد خادم بيرون آمد به جعفر كذاب كفت: برادرت را كفن كرده اند[ صفحه 188] 
جهت نماز آماده باش. جعفر برخاست و شيعيان با او همراه شدند» جون به صحن خانه رسيديم» جعفر بيش رفت تا بر برادر 
خود نماز كند كه ناكهان طفلى ينج ساله رداى او را كشيد و كفت: «اى عمو! يس بايست كه من سزاوارترم به نماز بر يدرم. 
جعفر رنكش متغير شد حضرت صاحب الامر بر يدر نماز خواندند و حضرتش را در كنار يدرشان امام هادى - عليه السلام - 
به خاكك سيردند» متوجه ابوالاديان شده فرمودند: «اى بصرى! جواب نامه هائى كه نزد تو است به من ده.») در همين لحظات كه 
دو نشان امامت براى ابوالاديان روشن شده بودء فردى از وابستكان دربار عباسى از جعفر كذاب يرسيد: آن طفل كجا بود؟ 
جعفر در جواب كفت: والله من او را هركز نديده بودم و نمى شناختم. موضوع به معتمد عباسى كزارش شد و او دستور جلب 
مادر امام» همسر عسكرى - عليه السلام - را صادر كرده. خواستار شد تا جايكاه آن طفل نما زكزار را به آن ها نشان دهدء او 
انكار كرد ولى براى رفع اين ظلم و ادامه ى شناسائى كفتء من از آن حضرت حملى دارم» مأموران با شنيدن اين قصه ى 
ساختكى همسر امام را به ابن ابى الشوارب قاضى سيردند تا فرزند كه متولد شد او را به خيال اينكه امام است بكشند [62] و 
به مردم وانمود كنند كه امامت عقيم است. ولى شيعيانى كه با امام عسكرى در ارتباط بودند» مى دانستند او كه بر امام نماز 


كزارد و رفت امامشان حضرت صاحب الامر مى باشد 


و مى توانند به واسطه كروهى از خاصان امامت حضرتش را ملاقات كنند. اين كونه خداى تعالى طرح خائنانه ى امامت جعفر 
كذاب رافاش كرد و توطئه خلفاء عباسى را كه مصمم بودند امامت را عقيم معرفى كنند خنثى نمود. و آن بانو يس از دو سال 
كه به صورت زندانى در ميان زئان معتمد و موفق و قاضى ابن ابى الشوارب زندكى مى كرد به لحاظ بالا كرفتن دشوارى هاى 


دربار از ياد رفت» توانست به سلامت از جنكك آنان برهد. [888] . [ صفحه /789] 


جون كون و مكان به تو عيانست رويت به جهان جرا نهانيت 


شعر از شمس لالهيجى. بيش از آنجه به تصور نشيندء دلباختكان حضرت بقيه ى خدا [8588] كه از تبار محققان نويسنده و 
نويسندكان محقق بوده اند و هستند» ييرامون موضوعات كوناكون زندكى» خصوصا غيبت آن جهان كرده به تن منور» نوشته 
انذوبه لطائف: و ظرائف نى شمارى كه آدمئ زافاث و مبهوت مهى كتلاه خزثيات زثند كى حضركقن اشاره تموذه اند يا 
جنين سرمايه اى كه ميراث درخشان دلباختكان حضرت صاحب الامر (ع) استهء به انديشه ى كفتن يا نوشتن افتادن كارى بس 
صعب و دكوان خواهك بود زيرا ذواق قكدس كه ازاقرن عا يكن قاب عضرها يدايق افتخار نائل آنده اتدو سحاد سامه اق را 
براى ييروان مهدويت تدوين نموده به زمان سيرده اندء جنان عارفانه با مسئوليت جنين تحقيق و يزوهشى برخورد كرده و 
غاشقاف وحسات ارق ام خط و ساس وا وذيرقه اند كه كر ودادووه عنما دناعم شه ا شراهد باقرار'ذاذن قامس كتان 
اسامى آن ربايندكان كوى سعادت به افتخار ابدى دست يابد» اكر هم مردى توانمند و خوش ذوق باشد مى تواند با التجا به 


ذيل عنايات مخلصان صدرنشين با ركاه حضرت صاحب الامرء حجابى از 


جهره ى آن همه زحمات و تحقيقات قابل تحسين ب ركيرد. و بايد متذكر شد مبادا او كه شرافت انديشيدن و نوشتن بيرامون 
موضوعات زندكى لطف كامل خخداء حضرت صاحب الامر و العصر و الزمان - ارواح العالمين له الفداء - را يافته» به همت 
خويكن ذانذ كدير خوة حفا كرذه است.» جل اويرا كة به:عثايت يق 'علت بر كريد نت وابه توجهى واخسد» شترافشن تشيديد» 
توانست سعادتى نصيب خود سازد. بايد زبان حالش اين بيت خواجه شيراز باشد: من خاكى كه از اين در نتوانم برخاست از 
كجا بوسه زنم بر لب آن قصر بلند به راستى جه كسى را زهره است كه بدون عنايت رب الارض نايب الحق قائم آل محمد 
خويش را به حريم مستان مست خمخانه ى آن زمين كرده به تن مطهر رساند. از طرفى جون شمس وجودش كه روشنائى هر 
مئير از اوست جون ذره را به سوى خود |[ صفحه 58؟7] جذب كندء او را كه در راه ديدار حضرت دوست از سر يا ساخته؛ به 
حريم جنهاللقا راهش داده اند و به جلوه اى كه تكرارى نيست نواخته اند بر اين راز بارورش كرده اند «هستى عالم همه هستى 
اوست» كه وجه اعظم خداست,. نغمه سرايش نيز مى نمايند: هر جه دارد نقش هستى در جهان سر به سر آئينه وجه خداست 
[/881]. درست است اين بى سر و يا در يى مستانى كه با ساكنان حرم سر و عفاف حضرت بقيهالله باده ى مستانه زده اند به 
لحاظ دوستدارى سراندازى به ياى يوسف فاطمه - سلام الله عليها - جفت خوش حالان شده ام, بايد يذيرفت همجو منى به 
حكم هر زمان تازه جمالى نمايد رخ دوست ز آنكه 


حسن رخ او بى حد و بى يايانست به فيوضاتى مستفيض بل مست فيض مى شود كه فقط نصيبه ى اوست. يس اكر بى سر و 
يائى جون راقم اين سطور حسين بن حسن بن هادى بن بير حيدر به دريافتى اشاره مى كند, به همان جلوه هاى تازه است كه 


تكرارى نيست به آنجه از غلام نوازى مولايش دريافته اشاره كرده است و لاغير. 
نظام ينهان شدن در امامت 


به اعتبار آنجه از نظر كذشت بر اثر نالا-يق نوازى به عنايت بى علت ملهم شدم نظام ينهان زيستن از زمان امام هادى - عليه 
السلام - در امامت به صورت جدى آغاز شدء حضرتش به واسطه جور و ظلم حكام, از انظار ينهان شدند و از راه توقيعات و 
نامه ها براى بيروان خود بيام مى فرستادند و با آنان تماس مى كرفتند تا شيعيان» به تدريج به اين معنى عادت كنند و اين 
روش با فهم و درك مردم بيشتر سازش بيدا كند [628] و لذا بررسى و تفحص تاريخى نشان مى دهدء دوستان و طرفداران او 
عادت كردند كه به وسيله مكاتبه و مراسله با او تماس كيرند و ازاو يرسش كنند. [888] اين نظام ينهان شدن كه در عصر 
مهدويت ركن اساسى امامت شناخته شد و «غيبت» نام كرفت از دوران امامت حضرت عسكرى - عليه السلام - به صورت 
وظيفه ى الهى مورد توجه قرار كرفته و از دشوارترين مسئوليتها بود [ صفحه ]١594‏ كه مى بايست زمينه اش براى امام دوازدهم 
فراهم مى آمد تا مردم به اين باور يقين كنند» زمانش رسيده و تنفيذ آن در شخص امام مهدى صورت كرفته است. كه با سه 
اقدام مقدماتى از ناحيه حضرت عسكرى يدر بزركوار امام صاحب الامر شروع كرديد: يكم: مخفى كردن آن 


وجود نازنين از جشم و نشان دادن حضرتش فقط به بعضى از خواص. دوم: آنكه به ترتيب» فكر غيبت را در اذهان و افكار 
دهند. سوم: مردم را به انتظار ظهور كه ديدار امام زمانشان مى باشد» همشيه جشم به راه حضرت صاحب الامر نككاه داشته و 
مهم تر اينكه جنين امر خطيرى به ضرورت ركن اصلى مهدويت و قانونى براى شيعيان در عصر غيبت مطرح باشد. و لذا مى 
بينيم امام حسن عسكرى به ابن بابويه مى نويسند: «بر تو باد بردبارى و انتظار كشايش.) كه ييامبر فرمود: برترين عمل امت من 
انتظار كشيدن است و شيعه ى ما بيوسته در اندوه است تا فرزندم ظهور كند. ييامبر اكرم (ص) مزده داده است كه او زمين را از 
قسط و عدل ير مى سازد» آن سان كه از جور و ستم آكنده شده است. اى شيخ من! شكيبا باش. اى ابوالحسن على! همه ى 
شيعيان مرا به شكيبائى فرمان ده كه زمين از آن خدا است و آن را به هر كس از بندكانش كه بخواهد به ارث وامى كذارد و 
يايان فرخنده از آن يرهي زكاران است» ]17١[‏ . يس بايد بدانيم نظام «ينهان شدن» و به وسيله نواب مطالب خود را به عرض امام 
رساندن كه در غيبت صغراى حجه بن الحسن - ارواحنا فداه - معمول بود و اجرا مى شد» سنتى بود كه شيعيان از عصر امامين 
عسكريين به آن خوكر شدند. خصوصا در عصر امام عسكرى - عليه السلام - شيعيان وقتى اموالى را از حقوق شرعى كه بر 


آنان واجب بود براى امام مى بردندء ابتدا به «عثمان بن سعيد» وارد مى شدند و او براى سريوش كذاشتن بر فعاليت هاى امام 
و براى مصلحت اوء تجارت روغن مى كرد. يولهائى را كه تحويل مى كرفت در خيكك هاى روغن مى كذاشت و دور از جشم 
حكام براى امام مى فرستاد. [.]81١[‏ صفحه :]اين بنهان زندكى كردن با تعبير دو غيبثت كوتاه و ديكر طولاتى بر زبان 


مباركك رسول خدا [417] و امام صادق [477] جارى شده كه به صغرى و كبرى شهرت يافته است. 
انكيزه ى غيبت صغرى 


در شكل كيرى لطف امامت كه خواجه نصيرالدين طوسى به آن اشاره دارد [817] علامه حلىء آن را به امور مهم بستكى مى 
دهد: اول: آنجه به خداوند مربوط مى شود؛ كه آفرينش امام است و خصوصيت هاى خاص امامء خداوند متعال انجام داده 
است. دوم: در رابطه با شخص امام مى باشد كه امامت را بيذيرد و بر دوش كشدء امام نيز وظيفه ى الهى اش را به انجام 
رسانده است. سوم: در رابطه با مردم است كه بايد با امام مساعدت نموده. او را يارى كنند» دستوراتش را بيذيرند» فرمانش را 
اطاعت كنند. اما مردم» در اجراى اين مسئوليت» كوتاهى كردند» وظائف خود را نسبت به امام انجام ندادند» يس علت كامل 
نشدن لطف امامت از سوى مردم است نه از جانب خداوند و امام [418] . يبس نقش مردم اساسى ترين آنهاست. زيرا به 
اطاعت و حمايت آنء امام زمام امور را به دست مى كيرد و اكر در اين وظيفه كوتاهى كنند همان مى شود كه از بى رحلت 


رسول خدا دامنكير امامت شدء زمام امور مملكت به نااهلان و جاهلانى مانند امويان و عباسيان سبرده شد. وقتى 


اين بى همتى به نمايش درآ مدء دشمن فهميد كه از ناحيه ييروان امامت خطرى تهديدش نمى كندء تصميم به قتل امام مى 
كيرد» اينجا است كه حجت خدا غائب مى شود. اين علت را حتى در ماجراى اقامت رسول خدا در شعب ابوطالب - عليه 
السلام - مى توانيم دليل اصلى بدانيم كه حضرتش براى مصون ماندن از ضررها و خطرات در شعب اقامت كزيدند و يا زمان 
هجرت در غار ثور ينهان شدند تا ناامنى كه به لحاظ دشمن فراهم آمده از بين برود. يس مى توانيم بككوئيم انككيزه ى غيبت 
صغرىء علاوه بر اينكه مقدمه اى براى انس غيبت كبرى و به جهت حفظ حضرت صاحب الالمر بوده است. جنانكه عالم 
بز ركوار شيعى سيد [ صفحه ]١8١‏ مرتضى كه در اوائل غيبت كبرى مى زيسته؛ درباره ى علت نهان زيستى حضرت حجه بن 
الحسن همان طور كه امام صادق به اعتبار كلام رسول خدا [878] و امام كاظم [/41] علت غيبت را به ترس از قتل دانسته اند 
مى نويسد: «سبب و انككيزه ى ينهان شدن امام آن است كه ستمكران حضرت را (به تهديد قتل) ترسانده و از دخل و تصرف 
در امورى كه زمامش به دست آن حضرت است ممانعت نمودند... و زمانى كه بر حيات خويش بترسد و از شر ظالمان» امنيت 
جانى هم نداشته باشد لازم است غيبت نمايدء از ديده ها ينهان كردد. زيرا اجتناب از خطر و دورى از ضررء هم به حكم عقل 
وهم به حكم نقل واجب است. [178]. شيخ طوسى نيز يككانه علت غيبت را جنين بيان مى دارد: «هيج انككيزه اى مانع از ظهور 


أن عضرت ست مكر ترس بحاش ال كشن شدة: زيزاا كر وى عر قفل دن 


كار بودء هركز اختفاء و غيبت به حضرتش روا نمى بود» همه ى سختى ها واذيت ها را تحمل مى نمود.» [8174] . البته علاوه 
بر نظريه شيخ طوسى در رواياتى از على اميرالمؤمنين [ 880] و امام حسن مجتبى ]88١[‏ و امام سجاد [887] و امام رضا [887] از 
جمله علتهاى غيبت را جنين بيان كرده اند كه بيعتى بر عهده ى حضرتش نباشد و اين به تمام عمر حضرتش در معنا دو غيبت 
مربوط مى شود. يس اينكه فرموده است «اككر جيزى جز قتل در كار بود هركز اختفاء و غيبت نمى كردند» مخصوص دوره ى 
غيبت صغرى است. و الاك در دسترس بودن امام در غيبت كبرى» با مشكلات توام مى شد كه برطرف نمودن آن امكان 
نداشتء لكن مى بايد توجه داشت از اهم انكيزه هاى ينهان داشتن امام در دوران غيبت صغرى جند مهم است. الف: در 
خصوصيت امام دوازدهم اين اصل قرار كرفته است كه حضرتش در مرحله اى از زندكى از دسترسى عامه ى مردم دور باشند 
كه اين با نام «غيبت» مطرح مى كردد در جنين موقعيتى انككيزه هر دو غيبت مانند زمان ظهور نزد خداى تعالى است و هيج 
كس از آن اطلاعى ندارد. جنانكه رسول خدا آن را سرى از اسرار امام غائب مى داند كه علت آن در علم خدا نهان است 
[88] امام مجتبى نظير رفتار خضر در سوراخ كردن كشتى و كشتن غلام و ساخت ديوار دانسته اند. [880] . ب: اينكه خداوند 
تباركك و تعالى يكك تن از فرمانروايان آسمانى را ذخيره نموده تا عصاره ى بعثت و رمز خلقت به وجود نازنين او ظاهر شود و 


جنين بزركوارى كه بايد هم [ صفحه 187] نتيجه ى خلقت و هم نتيجه ى 


بعثت به وجودش ظاهر شود» بدون ترديدى مى بايست آخرين آن ذوات قدسى باشد و اين امكان يذير نيست مككر داراى 
امتيازاتى نظير غيبت و طول عمر نسبت به امامان ماقبل خود باشد كه تمامى اينها داراى اسرارى مى باشد كه به فرموده ى امام 
صادق الهى است «اكر جه راه و جهت آن برما مكشوف نباشد» [882] در اين صورت غيبت صغرى در موقعيت زمانى و 
سياسى بى سابقه كه از عصر امام هادى و امام عسكرى آغاز مى شود بهترين روش محافظت از امامى است كه بايد با 
خصوصيتهاى مخصوص به خود امامت نمايد. 

انكيزه ى غيبت كبرى 

همان طور كه در متون روائى شيعى بيرامون موضوع حساس امامان دوازده كانه ى بعد از رسول خدا رواياتى از ختمى مرتبت 
- صلوات الله عليه و آله - موجود است. در كتب «صحاح" و مسانيد بزركان اهل سنت احاديثى از بيامبر اكرم و خلفاء دوازده 
كانه يعد ان خضير كفن دياده فى شود و فيك كرده اند كه رمول عدا فرهروة اتلراى ديق عميثةغا قبافث و ا مكاي كه 
دوازده نفر خليفه بر شما باشند» استوار و بريا اسث. اين خلفا همكتى از قريش اند.» [/841] . در روايت ديكرى فرموده اند: كار 
ايخ ااعت سييشهة سامان اسث :و موشعه بر دشساتشان يرورتد نا آتكاء كدوائده ثقر خليفه كه حمكى انها از قريشن انذه 
د ركذرند». [888] . در روايت ديككر مى خوانيم: «اين امت دوازده قيم دارد كه هر كس آنان را يارى نكندء زيانى هم به ايشان 
نرساند» همكّى آنان از قريش اند.» [889] . در روايت ديكر نيز آمده است: «كار اين مردم تا هنكامى كه دوازده مرد بر آنان 


ولابت داشته باشند» همواره در جريان است.) [8940] 


. در روايت ديكر مى خوانيم: «اين دين تا دوازده نفر از قريش باشندء به هيج روى نابود نككردد و جون از دنيا بروند زمين اهل 
خود را فرومى برد.» [891] . در روايت ديككر آمده است: «كار اين امتء تا هنككامى كه همه آن دوازده نفر قيام [ صفحه 127] 
كنده هميشه قرين بيروزئ استة» آثان همكى الاقريش اند [859] : موضوغات مه :دان اين روايات' توه زااية خوة خلب 
مى كند كه نمى توان به آنها اشاره نكردء زيرا موقعيت هائى را مشخص و كوشزد مى نمايذ كه از اهميت بسيارى برخوردار 
مى باشند: اول: اينكه دوازده نفر خلفاء بعد از رسول خدا «قيم» امت مى باشند. دوم: اين قيم هاى دوازده كانه بر امت ولايت 
دارنك. سوم: بقاى دين به اين دوازده نفر خليفه ى قريشى مى باشد. جهارم: ييروزى امت تحت لواى رهبرى امامان است. ينجم: 
تأكيد شده است كه اين دوازده قيم صاحب ولايت كه بقاى دين به آنها مى باشد همه قريشى اند. مقصود از قريشى بودن 
امامان بعد از رسول خدا را مى توانيم از كلام نورانى على اميرالمؤمنين به دست آورده. فهم كنيم. حضرتش فرموده اند: «همه 
امامان از قريش اند و در اين تيره از هاشم [اأقل بيك] جاكريق شنده ائذه [ولانت براق :غير نان روا ست و والبان حير ابشان 
شاسعه [ولايت] تباشتد» [9ةم] ‏ اتجه'در :ابن رؤابات بابد مورد توه قزان كبر نا انكيزه ى غبيت كبرف :نه دست حك رمان 
خلافت و امامت امامان دوازده كانه ى بعد از رسول خدا مى باشد كه در اين روايت ديده مى شود. فرموده اند: «اين دين تا 


قيام قيامت, تا هنكامى كه دوازده خليفه بر سرش باشندء استوار و بريا خواهد بود.) [894]. در حديث ديكر 


فى فرهايد (ايخ ذيق بيوسقة ا زماى كه دواؤده ثقر از قريش موجوه باشتده اسقوان و يريا اسحه و متكا كاد ركدرلد زمين 
اهل خود را فرومى برد.» دقت كنيد. در اين دو روايت علاوه براينكه بقاى دين را تا يايان عمر امامان دوازده كانه تأييد نموده 
است. يايان عمر امامان را يايان دنيا مى داند. از اين دو روايت ملهم مى شويم بعد از دوازدهمين امام از امامان» عمر اين عالم 
يإيان مى يابد. يس لازم استء عمر يكى از اين دوازده نفر تا نهايت دنيا به طول مى انجامد. جنانكه روايت «امر خلاافت 
مادامى كه در جهان حتى دو تن مانده باشند در قريش خواهد [ صفحه 185] بود [898] همين مهم را به اثبات مى رساند كه 
به بريائى قيامت بيوند بخورد؛ جنانكه در روايت نبوى فرموده اند: «قيامت بريا نككردد تا زمين از ظلم و ستم و دشمنى انباشته 
كردد. سيبس فردى از اهل بيتم قيام كند و آن را از عدل وداد ير نمايد. همان كونه كه از ظلم و ستم انباشته شده بود.» [498] 
و«دنيا يايان كيرد تا مردى از اهل بيتم كه همنام من است حاكم عرب كردد.» [/891] يس انكيزه ى غيبت كبرى به لحاظ 


فرارسيدن قيام قيامت است. درست برخلاف انككيزه ى غيبت صغرى كه به آن اشاره كرديم. 


قانون رجوع به وكلاء امامان 


زمانى كه شرايط سياسى و اجتماعى يا بعد مكانى اجازه نمى داد مسلمانان براى دانستن وظائف خويش در قبال رخدادها يا 
حل مشكلات دينى و به دست آوردن احكام شرعى به امامان رجوع كنند» دستور داشتند به نايبان ائمه مراجعه نموده» وظيفه 


ى خود را در برخورد با رويدادهاى سياسى و اجتماعى و حتى اقتصادى شناخته 


به كار كيرند. جنانكه شخصيت بلنديايه ى علمى معنوى شيعى كه مقام نيابت كبراى حضرت صاحب الامر را در غيبت كبرى 
عهده دار بودند مرحوم حاج آقا حسين بروجردى به اين اشاره داشته اند كه ائمه طاهرين» اوصياء ييامبر خدا «افرادى را براى 
رجوع يبروان خود معين فرموده اند» [698] تا وظيفه ى خويش را در قبال آنجه نمى دانند يا دانسته» لكن بر اثر حادثه اى يبش 
آمده نياز [بيشترى به شناخت وظيفه] دارند. كسب اطلااع كنند كه آيا وقوع حادثه در تركيب وظيفه شرعى امت اسلامى 
تاثيرى كذاشته يا نه [644] تا به وظيفه عمل كرده باشند. بازكشت اين اجتهاد متخصصان دينى» به دوره ى ختمى مرتبت مى 
باشد كه در تاريخ اسلامى ثبت شده است. وقتى يكى از صحابه را براى رسيدكى امور مسلمانان مكه مأموريت مى دهند, از او 
جويا مى شوند: وظيفه ات را در قبال مراجعات مردم جكونه فهم [ صفحه 0!] مى كنى و به دست مى آورى؟ در جواب 
عرض مى كند: به قرآن رجوع مى كنمء مى فرمايند: اكر تكليف را نيافتى جه مى كنى؟ عرض مى كند: به سنت شما رجوع 
مى نمايم. حضرت مى فرمايند: اكر جيزى به دست نياوردى جه مى كنى؟ عرض مى كند: به عقل خويش حكم مى كنم. 
حضرت او را مى ستايند. اين اجتهاد تخصصى در عصر امامت ائمه طاهرين - عليهم السلام - نيز مورد توجه و عمل بوده؛ به 
تأييد امام رسيده است. حتى امام صادق فرموده اند: اكر «بريد بن معاويه عجلى و ابوبصير ليث بن بخترى مرادى و محمد بن 
مسلم و زراره» نجيبان و بركزيد كان كه امينان خدا بر حلال و حرام مى باشند نمى بودند» آثار نبوت مندرس و منقطع مى شدا 
[400] «كسى استنباط حكم نمى كردء اينان حافظان دين و امينان يدرم بر 


حلال و حرام خدايند.» [401] كه منظور امام منصب و مقام حكم بر حلالل و حرام نايبان معصوم - عليه السلام - در تمامى 
دوره هاى امامت تا آخرين غروب دنيا مى باشدء زيرا جنين صاحبان مقامى كه حافظ دين و امين امام بوده اند در هر عصر از 
ناحيه ى امام آن دوره به جنين منصبى كمارده مى شده اند. حضرت سر الله الاعظم على اميرالمؤمنين در نامه اى كه به قثم بن 
عباس» عامل خويش در مكه معظمه مرقوم مى دارند» دستورش مى دهند: «حج را براى مردم اقامه كن و آنان را به روزهاى 
خدا متذكر ساز و عصرها براى مردم بنشينء آنان كه از تو فتوى مى خواهندء فتوى بده به نادان بياموز با عالم مذاكره كن.» 
[407]. مهم تراينكه حتى با حضور امام» صحابه به جنين مقامى كمارده مى شده اند. امام محمد باقر - عليه السلام - نيز به 
ابان بن تغلب صححابى شايسته كه به درجه ى اجتهاد رسيده است مى فرمايند: «در مسجد مدينه منوره بنشين براى مردم فتوى 
بده كه من دوست دارم در ميان شيعيانم مثل تو ديده شود.» [407] . در دوره ى امامت جعفر بن محمد - سلام الله عليهما - 
وقتى عبدالله بن ابى يعفور عرضه مى دارد: «مقدورم نيست كه هر ساعت به ديدار شما برسم و ياسخ حكمى را كه از من 
يرسيده اند» قادر به جواب نيستم جويا شوم» حضرت او را به محمد بن مسلم ثقفى ارجاع [ صفحه 18] داده مى فرمايند: «او از 
يدرم شنيده و نزد او [جهت فتوى دادن] موجه بوده است.» [105]. در عصر امامت على بن موسى الرضا - عليه السلام - 


عبدالعزيز بن مهتدى حسن بن على بن يقطين به حضرتش 


عرض مى كند: ١كاهى‏ نمى توانم شرفياب حضور شوم وهر جه از معالم دين مورد احتياجم مى باشد بيرسم. آيا يونس بن 
عبدالرحمن مورد وثوق مى باشد تا احكام دينم را ازاو بيرسم؟» مى فرمايند: «آرى.) [4008] . به زمان امامت حضرت هادى - 
عليه السلام - وقتى احمد بن اسحاق از حضرت جويا مى شود: «از جه كسى اخذ احكام نمايم و كفته جه كسى را بيذيرم؟! 
مى فرمايند: «محمد بن عثمان عمرى مورد وثوق من است آنجه به تو مى رساند از من است.) [405]. در شناخت موقعيت اين 
بركزيد كان همين بس كه امام صادق - عليه السلام - درباره ى رد رأى آنان فرموده اند: «در حقيقت حكم خدا را سبك 
شمرده و ما را رد كرده است و كسى كه با ما مخالفت كند با خدا مخالفت نموده است.» [/407] مرحوم علامه فقيه حاج سيد 
ابراهيم ميلانى در درس خارج مى فرمودند: «اين فرموده ى امام» موقعيت رهبرى ييشوايان دينى را در كنار امام معصوم - عليه 
السلام - قرار مى دهد كه سريبجى از حكم آن ذوات مقدسه كه نواب عام مى باشند» به وظيفه ى الهى عمل نكردن است. به 
همين اعتبار تا حكومت در دست فقيهى از فقهاى اهل بيت - عليهم السلام - نباشد» آنجه اختصاص به وجود امام دارد مانند 
اقافه كمال غيديع بهجماعت غرسكن است مكر شكويت وو ذسعرين فتبيى شلب 


حق انتخاب 


در دوران عمر امامت كه رجوع به امام به هر جهتى سياسى يا اجتماعى امكان يذير نبوده و از سوثى امام نيز براى آن زمان يا 
محيط شخصى را جهت كسب تكليف ييروان امامت معين نكرده بودند تا به هنكام ضرورته. براى بى بردن به وظائف نظرش 


راجويا 


شوند» مانند عصر غيبت كبراى صاحب الامر - ارواحنا فداه - طبق شرائطى انتخاب را به امت واكذاشته اند تا بر اساس قواعد و 
ضوابطى شخصا فرد داناى اصحاب كه علاوه بر آشنائى با احكام و نظريات معصوم قوهى استنباط را دارا مى باشد, شناسائى 
كند وظيفه اش [ صفحه 1817] را از او جويا شود. زيرا وقتى عمر بن حنظله از حضرت صادق - عليه السلام - سؤالاتى مى كند: 
ابه هنكام ظهور اختلا.ف وظيفه جيست؟) حضرت بعد از اينكه رجوع به حاكم جائر را نهى مى نمايند مى فرمايند: «بايد 
ملاحظه كنند و ببينند كه از شما جه كسى سنن و حديث ما را روايت مى كند و در حلال و حرام ما مطالعه نموده» صاحب نظر 
شدهء احكام و قوانين ما را شناخته استء بايد او را به عنوان داور و حاكم بيذيرند و به حكم او راضى باشند. زيرا من او را بر 
شما حاكم قرار داده ام و اكر جنين شخصى بر اساس احكام ما داورى نمود طرف مقابل نيذيرفت» در حقيقت حكم خدا را 
سبكك شمرده؛ ما را رد كرده است و كسى كه با ما مخالفت كند با خدا مخالفت نموده است.» [408] مهم اين است كه 
ابوخديجه مى كويد: «من از ناحيه امام - عليه السلام - مأموريت يافتم دستور العمل امام را به ييروان امامت ابلاغ كنم: «مبادا 
هنكامى كه ميان شما دشمنى و ستيزه اى رخ مى دهد يا براى دريافت و برداختى اختلاف بروز مى كند براى رسيدكى آن به 
يكى از اين كروه بدكردار رجوع كنيد! بايد فردى را از بين خود كه حلال و حرام ما را مى شناسد به داورى بككيريد كه من او 


راقاضى قرار مى دهم.) 


[404] البته ازاين دستور خدشه نايذير امام» حكومت فقيه آل محمد به دست مى آيد كه بيان كننده ى حلال و حرام؛ اذن بل 
وظيفه دارد در اموراتى كه به غلط به حكومت هاى جائر اختصاص يافته دخالت كند. در دوران امامت حضرت صاحب الامر - 
روحى فداه - اسحاق بن يعقوب مسائلى را كه برايش ييش آمده بود در عريضه اى به شرف عرض حضرت مى رساندء» در 
جواب به خط شريف خودشان دستور مى دهند: «... و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانهم حجتىء عليكم و 
انا حجه الله عليهم...) ]41١[‏ اما در حوادثى كه رخ مى دهد بايد به راويان حديث ما مراجعه كنيد» زيرا آنان حجت من بر 
شمايند و من حجت خدا بر آنانم. دراين صورت مى بايد يذيرفت» نواب عام كه عالمان فقيه به شمار مى روند «حجت اماما 


وكلاء رابط بين امت و نواب خاص 


بر اساس كزارش تاريخ امامت» حضرت صاحب الالمر نيز به سنت امامان ماقبل خويش داراى وكلائى بوده اند [911] كه 
عريضه هاى خويش را به نواب جهاركانه دوران هفتاد و جهار ساله ى [417] غيبت صغرى تقديم مى داشتند» آنان توقيعات 
مباركه و جواب هاى مسائل را به صاحبشان مى رساندند [417] تا قطع امر سفارت كه آخرين نايب خاص و سفير آن نازنين 
كبرياء با تقديم عريضه ى اسحاق بن يعقوب و تقاضاى جواب» حضرت به خط شريف خودشان دستور مى دهند» در بيش آمد 
حوادث كه نياز به كسب تكليف داريد به روات حديث ما رجوع كنيد. [415] و در سال 7574 [418] در دوران زعامت 


جهارمين نايب خاص توقيعى به نام او شرف صدور مى يابد: «بسم الله الرحمن الرحيم» اى على 


بق محمد ستمرى] ححداوثد اجر و يادائن دوشتانت وا ذو خصييث تو زياد كتدنا شكن روز دوكر حواهق مرف رد را آماده كن 
و براى جانشينى خود به كسى وصيت مكن كه غيبت تام [من] فرارسيده است و ديككر ظهورى نخواهد بود؛ مككر با دستور 
خداوند متعال» آن هم يس از دورانى طولانى و يس از قساوت دل ها و ير شدن زمين از ستمء ديرى نخواهد ياييد كه از ميان 
بيروانم كساتى عواهثد آمد كه ادعاق ديدار هرا كتثد: اما 1 كاه باش كه هر كس بيش از خروج «سفيانى» و [يديد آمدن] 
«(صيحه) مدعى ديدار من شود دروغزن و مفترى است و لا حول و لا قوه الا بالله العلى العظيم» [918] به طورى كه ملاحظه مى 
شود در توقيع مبارك مربوط به اسحاق بن يعقوب دستور ارجاع به روات احاديث را صادر كرده اند و در توقيع شريف آخرين 


نايب ادعاى هر كسى را كه مدعى شود با امام مانند نواب اربعه تماس دارد رد كرده اند و اشاره به غيبت كبرى نموده اند. 
موقعيت امامت و نيابت آن 


خوشبختانه مقام و مرتبت امامت كه در لغت به معناى بيشوايى و رهبرى و در[ صفحه 104] اصطلاح به معنلى مقامى كه 
دارنده ى آن [امام] رياست امور دينى و سياسى مسلمانان را به عهده دارد حتى دشمنان خويش را وادار كرده است او را جنان 
كه هست بشناسند و بيذيرند؛ جايكاهش را در رسيدن به توحيد ناب فهم كنندء بى اختيار بككويند و بنويسندء اين مرجعيت 
امار دش را به التاهانة بعت أن وسو ل عن عاض كمعد ملظ بو اشر راش سق هين ذاوقك وا ازتظريق وحعوة سير 


«حجت» امكان يذير بدانند. 


يس در غير اين صورت اككر امام و حجت در زمين نباشد شريعت خداوند تعطيل و ساقط مى شود. حتى در منظومه ى دينى 
اهل سنت كه امامت به حد رهبرى شرعى امت اسلامى تنزل يافته» ولى باز مفاهيم «امامت» و «خلافت» و «امره المومنين» را 
مترادف مى دانند [9117] در حقيقت به وجوب امامت معتقدند [418] و عموما به احاديثى از ييامبر و اجماع استناد مى كنند. 
[414] مهم تراينكه معتقدند قيام دين جز به وجود امامت ممكن نيست؛ جه بيشتر امور دين به وجود امام وابسته است. به همين 
لحاظ وجوب امامت را از ضروريات شرع مى شمارند. ]12١[‏ براى نمونه فريضه جهاد كه از اصلى ترين اركان منظومه ى 
فقهى - كلا-مى اهل سنت است [971] و تدبير دنياى مسلمانان [977] حمايت از امنيت جامعه و تماميت ارض دارالاسلام و 
جل وكيرى از بروز فتنه هاى داخلى [477] و اقامه حدود وادارهى مالى دينى [475] را در حدود قدرت و توانائى امامت مى 
دانند. اينكونه مرتبت هاى امامت را كه ملاحظه نموديد حتى در منابع اهل سنت به آن ها برخورد مى كنيم» دلالت بر موقعيت 
خاص و انحصارى امامت بعد از رسول خدا مى كند. در حقيقت با فرمان ارجاع امت به روات احاديث؛ آنجه به امام بستكى 
بيدا مى كند در عصر غيبت به حجتى كه امام براى امت معين و مشخص نموده اند ربط [ صفحه ]١2١٠‏ مى يابد. به اين معنا 
همان طور كه اكر امام بعد از رسول خدا زمام امور را در دست نداشته باشد» همان مى شود كه در تاريخ اسلام به ثبت رسيد. 


اكر در غياب امام زمام امور به دست حجتى كه او بر مردم كمارده نباشد» همان شده هاى بعد 


از رسول اكرم تكرار مى شود. در معنا همان طور كه فرمان «اطيعوا الرسول» با «اطيعوا الله و رسوله) و «اطيعوا الله و الرسول» و 
«اطيعوا الله و اطيعوا الرسول» [9718] اطاعت از ييامبر را همانند اطاعت خدا واجب مى نمايد» دستورات نبوى عينا دستورات الهى 
مى شود. با «يا ايها الذين آمنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الاسمر منكم» [478] اطاعت از امامت الهى جون اطاعت از 
نبوت و خداى تعالى است. و با فرمان «فانهم حجتى عليكم» از ناحيه ى مقدسه ولى الله اعظم امام زمان - ارواحنا فداه - اطاعت 
از عالمان واجد شرائط جون امامان و رسول اكرم و خداى تعالى مى باشد. كه در عدم حضور امام عليه السلام مقام «اولى الامر 
منكم) را دارا هستند. يس آنكاه كه قرآن مى فرمايد: «و من يعص الله و رسوله فان له نار جهنم» [477] يعنى مخالفت با امامت 
جز آتش نتيجه اى همراه نخواهد داشت. و آنجا كه مى فرمايد «و ماءاتكم الرسول فخذوه و ما نهكم عنه فانتهوا» [978] آنجه 
را رسول خدا براى شما آورده بككيريد [اجرا كنيد] واز آنجه نهى كرده خوددارى نمائيد. يعنى از اوامر و نواهى امام ودر 
صورت غيبت نايبان واجدالشرائط اطاعت كنيد. و آنجا كه مى فرمايد: «لقد كان لكم فى رسول الله اسوه حسنه» بى شكك ييامبر 
قهدا تموانه بو الكو تيكو نراق اشتنا الك [:336] اسن امامت ماتلاتبوت اثلث و مريت اليد ان كو الكو اسيك ين اشاس 
آنجه از نظر كذشت همان طور كه نخدا و ييامبر وامام در يكك موقعيت هستند و بى كمان هر جه را كه امام حرام كرده مثل 


أن ان كه 


ييامبر و خدا حرام نموده اند» آنجه نايب امام حكم مى كند و به آن حلال و حرام شناخته مى شوند در همان رتبت و منزلت 
است. | صفحه ]يس اكر كسى بككويد: قرآن ما را كفايت مى كند نيازى به سنت نداريم» و مهدويت مكفى از مرجعيت 
است به كمراهى كشيده شده.؛ به غرض يا جهل امت را به بيراهه مى كشاند. مقدام بن معدى كرب [970] روايت كرده رسول 
خدا فرموده اند: «اين را بدانيد كه بر من قرآن نازل شده و به همراه آن همانندش سنتء آ كاه باشيد! دور نيست مردى كه 
شكمش سير شده. راحت بر جايكاه خود تكيه داده بكويد: تنها قرآن را دريابيد» وهر جه را كه در آن حلال ديديد حلالش 
بدانيد و آنجه را كه حرام يافتيد حرام و ناروايش بشماريد.» [911] عبيدالله بن ابى رافع [917] نيز از يدرش نقل مى كند كه 
رسول خدا فرموده اند: كاه باشيد مى بينم يكى از شما را كه خوش بر مسند خويش تكيه داده» امرى را كه من به انجام آن 
دستور داده يا از آن نهى نموده ام براو عرضه كنند و او بككويد: نمى دانم! من آنجه را در كتاب خدا ببينم عمل مى كنم!!) 
[977] مهم تر اينكه از كلا-م نورانى «على منى و انا من على لا يودى عنى الا انا او على» على از من است و من از على» وظيفه 
مرا به جز خودم يا على كس ديككر انجام نمى دهد) [47] متوجه مى شويم على - عليه السلام - در مقام تبليغ احكام الهى به 
منزله ى ييامبر خاتم است. در حقيقت امامت مجرى آن مقاصدى است كه نبوت براى آن مبعوث شد. جنانكه رسول 


خدا به على بن ابيطالب فرموده اند: «انت تودى عنى» و تسمعهم صوتى و تبين لهم ما اختلفوا فيه بتعدى» [976] تو رسالتم را 
ادامه خواهى داد و صدايم را به كوش امتم خواهى رسانيد و يس از من وارد اختلاف ايشان را حل و فصل خواهى نمود. اين 
شأن و منزلت رادر صورت دسترس نبودن امام در مرجعيت» خلاصه شده مى بينيم. و آنجه كه ييامبر در غدير مى فرمايد: «اى 
مردم! خداوند مولى و سرور من است و من مولى و سرور شما هستم.» [978] «يس هر كس را كه من مولاى او مى باشم اين 
عل مولا أو | امتفحة 127] حواهد بوك [/كاة] تيهنا اشازم يه عفنت اتحصارى انامتك اميق كه اذخ يواسيع اند 
دوستدارش را دوست بدارد و دشمنش را دشمن شمارد [918] اككر او كه امامت و امام را رد كند» دشمن باشد از «... و علينا 
رد و الراد علينا الراد على الله و هو على حد الشرك بالله) [474] متوجه موقعيت نايبان امام - عليه السلام - مى شويم. سيس با 
نزول آيه: «اليوم اكملت لكم دينكم واتمت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا [950] رسول خدا فرموده اند: «الله اكبر 
بر اكمال دين و اتمام نعمت» خشنودى خداوند به رسالت من و ولايت على» ]45١[‏ است و از اين كلام مباركك متوجه مى 
نبوت محسوب مى شودهء مرجعيت و ولايت فقيه آل محمد استمرار امامت خواهد بود. نوشته اند عمر بن خطاب به اميرالمؤمنين 
على - عليه السلام - عرض كرد: «بخ 


شده اى [987] . عمر بن خطاب در حقيقت راه هر كونه اقدام براى خروج از امامت و سرييجى از آن را مسدود كرده و بى 
اعتبارى همه ى سقيفه هاى تاريخ را كه در مقابل حتى امامت نواب عامه واجد الشرائط قرار كرفته اند امضا نموده است. 


امامت» باب نبوت 


اكر رواياتى كه رسول خدا به شكل ها و تعابير مختلفى على اميرالمؤمنين را «باب [ صفحه 8#؟] مدينه علم) «باب حكمت)»» 
«باب فقهاء «باب جنت»»؛ معرفى كرده اند در نظر داشته باشيم به اين راز بى مى بريم كه نبوت, امامت را تنها باب فيض كيرى 
از فيوضات نبوت مى داند و به اثبات مى رساند كه امامت باب نبوت مى باشد. يعنى تفهيم مى كند جز صراط امامت راه 
ديكرى به نبوت» در حقيقت رضاى خداوند ختم نمى شود. قابل توجه استء ابواب منصوب شده از ناحيه ى امامت كه در 
صورت غيبت امام در حضور و بودن امام زمانى كه امكان شرفيابى نبوده براى رسيدكى به امور ييروان امامت معين شده اند 
داراى همان مرتبت و منزلتى هستند كه امامت معصوم نسبت به نبوت و ربوبيت دارد كه به عده اى خاص از صحابه ى صاحب 
اسرار اختصاص يافته است. و همان طور كه به حكم كلام نورانى: «يا على انت الفاروق الاعظم و انت الصديق الاكبر» [47] 
امامت در تمامى دوران عمرش فارق بين حق و باطل مى باشد. به اعتبار «لكل امه فاروق» [95] كه رسول خدا فرمود» نواب 
حقيقى و راستين امامان مى باشند كه به هنكام آميختككى حق و باطلءتنها جداكننده اى هستند كه خطا نمى كنند و به 


اشتباه مبتلا نمى شوند. كلام نورانى «يا على انت صديق الاكبر» [958] كه مى رساند, امامت غدير تنها صديق حقيقى و الهى 
نبوت مى باشد و «لكل امه صديق» تفهيم مى كند تنها ابواب امامت كه با نص امام منصوب شده اند» صديق حقيقى امامت به 
شمار مى روند. رد و قبول اينان در سرنوشت ايمانى امث تأثير به سزايى داشته و دارد و همان طور كه على بن ابيطالب - عليه 
السلام - به فرموده ى رسول خدا در فتنه ى بعد از حضرتش حق را از باطل جدا مى كند, [9452] در تمامى فتنه هاى تاريخ 
امامت جداكننده ى حق از باطل است و در غيبت امام - عليه السلام - نواب تنها كسانى هستند كه اكر سويى قرار كيرند حق 
همانجا مى باشد. 


باب امام 


اشاره كرديم كه ابواب امام در امورات مختلف حتى در عصر امام - عليه السلام - بر منصب رسيدكى امور دينى و اجتماعى و 
سياسى بيروان امامت كمارده شده اند و بر اساس فرمان «الراد علينا» كه از نظر ككذشت,ء رد نواب حقيقى» رد امامت بوده؛ [ 
صفحه 185] موجب خروج از حاكميت امامت در حقيقت نبوت مى شود. در اين صورت رازدارترين و مقرب ترين اصحاب به 
امام هر دوره اى باب خوانده شده است. هر جند در هر دوره اى به ابواب امامان توجه شده هميشه مطرح بوده اند و قسمتى از 
تاريخ سياسىء اجتماعى اسلام خاصه امامت را به خود اختصاص داده اند» لكن در عصر امامت حجه بن الحسن العسكرى 
توجه بيشترى به اين مقام شده از غيبت صغرى و سيس در غيبت كبرى عده اى در اين مقام قرار كرفته و به اذن حضرت 


صاحب الامر مورد رجوع ييروان امامت قرار كرفته اند و توسط سفراى اربعه توقيعات 


به نام ايشان از ناحيه مقدسه صادر كشته است. قابل دانستن است به لحاظ جنين موقعيت حساسىء دو كروه مدعى اين مقام و 
منزلت شده اند: عده اى كه در استخدام حكومت ها بوده اند و مأموريت داشته اند با جنين ادعائى مقاصد ضد امامت شاهان و 
حاكمان رابه شكل شرعى در جامعه اسلامى بياده كنند. دسته اى نيز براى رسيدن به رياست و سودهاى سرشار آن مدعى 
بابيت شده اند؛ مانند اقطاب صوفيه و ركن هاى شيخيه كه در جاى خودش به آن ها خواهيم يرداخت. در اينجا مى طلبد 
فهرستى از مشهورترين «باب» را به اختصار ذكر كنيم: به اعتقاد شيعه اماميه در قرن سوم و مطلع قرن جهارم كه عصر غيبت 
صغرى استء جهار نفر باب امام حضرت حجه بن الحسن المهدى بودند كه آن ها را نواب اربعه و سفراى آن حضرت نيز مى 
نامند ومدت سفارت آن هااز سال 50 تا 54" قمرى بودء عبارتند از عثمان بن سعيد اسدى و محمد بن عثمان بن سعيد» 
حسين بن روح نوبختى و على بن محمد سمرى. ديكر كسانى كه به باب معروف هستند و از ثقات اماميه و برجستكان شيعه به 
شمار مى آيند. توسط سفراى اربعه توقيعات به نام آنها از ناحيه مقدسه صادر كشته به شرح زير است: ابوالحسن محمد بن 
جعفر اسدى كوفى رازى باب حضرت حجت در رى كه محقق اردبيلى درباره اش مى كويد: «كان احد الابواب» [لا95] . 
ابوعلى احمد بن اسحاق اشعرى قمى از اصحاب حضرت جواد و على الهادى و باب [ صفحه 180] حضرت حجت در قم كه 


مَحَقق ازديلى :ذربازه اقن فى تويسد: ارأئى صاحب الزمان و هو شيخ القيمين و واقدهم» [958] وى خدمت صاحب الامر 


شرفياب شدء باب امام در قم كرديد. [4594] . ابراهيم بن محمد همدانى باب امام مهدى (ع) محقق اردبيلى درباره اش مى 
نويسد: «وكيل الناحيه كان جح اربعين حجه |[ ]16٠‏ . ابواسحاق ابراهيم بن مهزيار اهوازى باب امام ]18١[‏ بود. درباره اش مى 
كويد: «و كان وكيل الناحيه و كان الامر يدور عليه) [9401]. احمد بن حمزه بن اليسع قمى باب امام مهدى حجت بن الحسن 
['40] . ابوهاشم داوود بن القاسم بن اسحاق بن عبدالله بن جعفر بن ابى طالب باب حضرت حجت [905] . محمد بن على بن 
بلال از اصحاب حضرت حجه بن الحسن - روحى فداه - مى باشد كه سيد بن طاووس در «ربيع الشيعه) مى كويد: «من السفراء 
الموجودين فى الغيبه الصغرى و الا-بواب المعروفين الذى لما نخليف الاماميه القائلون بامامه الحسن بن على فيهم» [900] . 
ابومحمد الوجنائى باب امام مهدى - روحى فداه - محمد بن ابراهيم بن مهزيار باب امام حجه بن الحسن العسكرى - روحى 
فداه - محقق اردبيلى مى نويسد: وى نيز مانند يدرش ابراهيم بن مهزيار از ابواب امام و وكيل آن حضرت مى باشد. [182] . 
عمر اهوازى از ابواب حجه بن الحسن العسكرى - ارواحنا فداه - بوده است. ابوجعفر عبدالله ابى غانم قزوينى كه به نام وى از 
حضرت امام زمان توقيع صادر كرديد. وى باب امام در قزوين بوده. [/401] . و جمعى ديكر از برجستكان شيعه» داراى سفارت 
و باب امام بودند كه ذكر تمامى [ صفحه ]١28‏ آن ها سخن را به درازا مى كشاند. سيد محسن عاملى امين مى نويسد: ظاهرا 


نواب اربعه كه به باب امام نيز معروف هستندء داراى نيابت عامه بودند و باقى سفرا و 


ابواب امام داراى سفارت و وكالت در امور خاصه. [40] . البته بررسى دقيق شاك دهنده اين حقيقت مى باشد: اسم كسانى را 


كه صوفيه مانئد جنيد بغدادى باب امام زمان معرفى كرده اند در ميان ابواب و وكلا ديده نمى شود. [ صفحه /8؟] 
دعوت كنندكان به ضلالت در ايام غيبت كبرى 
اشاره 


دريى عصر امام صادق - عليه السلام - ييروان «اسماعيليه» ازاين مرتبت در تشيع براى شكل دادن به تشكيلات خود 
سوءاستفاده كرده؛ آن را يكى از مراتب عالى در صدور دين و دعوت اسماعيلى دانسته اند. درست است شهرت اين اصطلاح 
ازدورهى «فاطمى)» است لكن بيش از «فاطميان» نيز در ميان اسماعيليه كه در آن زمان كاملا ينهانى مى زيستند به كار برده 
شده است. [4094] جنانكه بنابر كزارش بعضى از منابع اسماعيلى دورهى فاطمى كه از مراتب دعوت سخن رفته است. وازه ى 
«باب» و كاهى «باب الابواب» درباره ى رئيس اجرائى سازمان دعوت كه مقامى بلافاصله بعد از امام بوده به كار رفته است. و 
در اصطلاح دينى اينان مرتبه «باب» دقيقا معادل اصطلاح رسمى «داعى الدعات» به كار رفته ]48٠[‏ و لذا از اواخر غيبت صغرى 
عده اى به دروغ مدعى «بابيت» و «سفارت» شدند كه نخستين آن ها «ابومحمد شريعى» بود [421] و در يى او «محمد بن نصير 
نميرى») موسس فرقه نصيريه است كه حضرت صاحب الامر او را لعن نموده اند [987] و حسين بن منصور حلا-ج صوفى 
معروف [”48] و ابوجعفر محمد بن على شلمغانى معروف به ابن ابى الغراقر [485] و ابوبكر محمد بن احمد عثمان بغدادى 
[980] و احمد بن هلال كوفى [488] و ابودلف مجنون محمد بن مظفر [/ا98] عبدالله بن ميمون قداح در سال ١80١‏ مدعى 


نيابت حاضر شد و 


يحيى بن ذكرويه در سال 18١‏ مدعى باب شد و احمد بن حسين رازى و سيد شرف الدين ابراهيم» نخست مدعى باب امام 
بودند و سيس ادعاى امامت [ صفحه 94؟] كردند. [988] . حسين بن على اصفهانى و على بن محمد سجستانى بغدادى و سيد 
محمد هندى مدعى باب شدند. محمد بن فلاح مشعشع خوزستان در يى دعوى نيابت خاصه مدعى مهدويت شد. [184] عباس 
فاطمى در اواخر قرن هفتم [ 970] درويش رضا عبدالله حسان المهدى در ١8919‏ خود را باب» سيس مهدى موعود اعلان نمود. 
محمداحمد بن عبدالله سودانى صوفى, اول باب امام» سيس اعلام نمود مهدى است. و خلاصه سيد على محمد شيرازى با باب 
بودن ادعايش را آغاز كرد تا الوهيت بيش رفت. خواهيم كفت اين اواخر عده اى از صوفيان نعمهاللهى براى جنيد بغدادى 


مدعى نيابت شله انك. 
ادعاى بابيت در صوفيه 


بررسى محققانه تاريخ به اثبات مى رساند صوفيه با سه منظور در تاريخ مطرح شده اند و هميشه به نام اسلام در كنار اسلام 
براى درهم ريزى نظام «امامت» در تشيع روح اسلام اصيل كوشيده اند. اول: معدود كسانى كه به راستى اهل زهد بودند و بر 
اثر افراط در اين ذوق و خواسته ى دينى به بيراهه كشيده شدند. نخست اصحاب صفه را كه زند كيشان بر اساس يكك مشكل 
اقتصادى بود مكتبى جدا شده در كنار اسلام الكو قرار دادند. در اين دوره اكر خود روياروى امامت قرار نكرفته به فرامين امام 
هم توجهى نداشتند؛ ولى بعد براى مقابله كردن با امامت اين عده ى قليل مطرود جامعه اسلامى الكو و دليل شدند. دوم: آن 


عده از افرادى كه به واسطه يا بى واسطه در استخدام حكومت عباسى بودند و 


مأموريت داشتند اسلام بدون امام اماق اماك سكم اننوك خلوه ذهنده ١‏ زا زند» كاه ذازلد: ارتطوفى دن كاز اناما 
شيعه با عنوان «ولى» به معناى داراى ولايت بودن مطرح باشند و در عرض امام با داستان هائى كه از زهد و كرامات برايشان [ 
صفحه ]71١‏ مى ساختند خويش را همدوش امامت نشان مى دادند. تأثير اين ساخت و ساز امويان در ايام غيبت كبرى ديده 
شد كه قطبيت تصوف را در كنار امامت قرار داد. هر دو را يك مظهر و يك حقيقت و داراى يكك معنا و اشاره به يكك شخص 
دانستند [911] و اعتقاد به وجود امام به عنوان قطب عالم امكان را با مفهوم قطب در تصوف تقريبا يكسان جلوه دادند. [91/7] 
اين دوره كه با تصوف آورى ابوهاشم كوفى در اسلام آغاز شد برخلاف مخالفت هاى امام صادق - عليه السلام - عباسيان 
به دست دشمنان امامت آن را حفظ كردند تا اينكه در عصر ابوسعيد ابوالخير قرن جهارم - ينجم هجرى قمرى عبدالرحمن 
سلمى در تدوين طبقات الصوفيه براى اولين باراز وجود شخصى مشهور به تصوف لكن مجهول الهويه به نام «معروف بن 
فيروزان كرخى» كه معاصر با امام رضا - عليه السلام - بوده [97/7] لكن تصوف را از داود طائى ناصبى - كسى كه به على 
اميرالمؤمنين دشنام مى داده - فراكرفته بود استفاده كرده با اينكه نامبرده يعنى معروف بن فيروزان كرخى در طول مدت 
عمرش به حضور امام رضا - عليه السلام - نرسيده بود به جعل و تزوير او را دربان حضرت معرفى كرده و بدون ارائه مدركى 
اصيل مدعى شدند: «در كتب رجال معروف را دربان حضرت رضا) 


[975] دانسته اند. حالا كدام كتاب رجال؟ معلوم نيست! زيرا مدركى در دست ندارند. جون مفاخر تشيع سمت دربانى معروف 
را شديدا انكار كرده اند. [941/8] و مى فرمايند حضرت على بن موسى در طول زندكى خود وارد بغداد نشدند تا سال ٠٠١‏ 
هجرى كه از مسير غير بغداد به ايران نزول اجلال كرده اند. [912] . به اين جعليات عبدالرحمن سلمى كه در يى او قشيرى با 
ساختكى هاى خود بر آن افزود اكتفا نكرده؛ يكى از روساى صوفى كنابادى ادعا كرد كه معروف از امام هشتم شيعيان اجازه 
ارشاد دارد. [9177] در صورتى كه محققانى خبير جون نورالدين شربيه به اين نتيجه رسيده اند اين كونه جعليات از كارهاى 
عبدالرحمن سلمى غير مورد اعتماد است كه احاديث تأييد صوفيه را ساخته [918] و ديكران ازاو كرفته جيزى هم خود بر آن 
اضافه كرده اند. [ صفحه ]117١‏ خوشبختانه هر جه از اين اختراع و جعل مى كذشت و مى كذرد. بى اعتبارى و ساختكى بودن 
آن بيش از بيش برملا- مى شود و موجب رسوائى مى كردد [918] و محققان آن را دروغ شاخدار صوفيه تلقى مى كنند. 
[980] تا در دورهى ناصرى كه ملاعلى كنابادى براى آبرو دادن به اين بى آبروثئى از تشابه اسمى «معروف بن خربوذ كرخى» 
استفاده كرده او را همان معروف بن فيروزان دانست. [481] در يى او نواده اش سلطان حسين تابنده جانشين به واسطه او بدون 
اينكه معروف مورد نظرش فرزند «فيروزان» است يا «خربوذ» [487] ادعاى بدون دليل و اختراعى يدربز ركش را تكرار كرده به 
روش مرسوم در فرقه ى كنابادى كه خواسته هاى روساى فرقه از زبان و قلم مريدان شنيده و نوشته مى شود در خاطرات 


زيارت خانه ى خدا دوباره 


مطرح شد كه معروف بن فيروزان كرخى از اصحاب امام صادق - عليه السلام - مى باشد. [487] . در صورتى كه صوفيان 
مدعى هستند [185] معروف كرخى رئيس مشايخ صوفيه در سن كودكى [/ سالكى ] از نصرانيت به اسلام كرويده [980] يس 
معروف كرخى صوفى نمى تواند همان معروف بن خربوذ كرخى صحابه ى امام صادق - عليه السلام - باشد. و اين امكان 
يذير نيست كسى در كودكى به دست امام رضا - عليه السلام - مشرف به اسلام شده باشد و از اصحاب امام صادق - عليه 
السلام - محسوب شود. جاى دارد تذكر دهيم مسئله موالى امام رضا بودن معروف نيز از ساخته هاى ابوعلى دقاق صوفى 
است. [488] . و عجيب است دكتر جواد نوربخش كه همانند روساى فرقه كنابادى» مدعى رياست فرقه ى نعمهاللهى است مى 
نويسد: «اينكه كفته اند يدرش دربان على بن موسى الرضا بوده يا خودش به دست وى مسلمان شد تحقق تاريخى ندارد. زيرا 
امام در مدينه متولد كرديد و همانجا بزركك شد و سيس به خراسان رفت و در آن ديار وفات يافت». [9817] . [ صفحه 777] و 
يس از اين كه به اصل و نسب معروف بن فيروزان كرخى صوفى مى يردازد [9848] كه صوفى بوده و در رأس فرقه ى معروفيه 
قرار دارد مى نويسد: «معروفى كه دربان امام بود معروف بن خربوذ نام داشت كه از رجال شيعه بود» [484] دقت در اين متن 
رئيس صوفى نعمهاللهى سه موضوع به اثبات مى رسد: -١‏ معروف بن خربوذ كرخى با معروف بن فيروزان كرخى دو 
شخصيت هستند. -١‏ عدم ملاقات معروف بن فيروزان كرخى صوفى با امام رضا - عليه السلام - '- شيعه بودن معروف خربوذ 


كرخى 


و شيعه و دربان نبودن معروف بن فيروزان كرخى و به كفته همو صائبى بودنش. [440]. كه اين استنباط صحيح است اكر 
معروف كرخى صوفى شيعه بود» احمد بن حنبل نمى كفت: معروف كرخى از ابدال است و مستجاب الدعوه و مهمتر اينكه در 
طبقات الحنابله از او ياد و تجليل شده است. [441]. در اين دوره تصوف بدون اينكه ادعائى براى تشيع خود داشته باشد با 
منظور تعميم ولايت و بى اعتنائى به امامت» راهى كه خلفاى عباسى برايش مشخص و معين كرده بودند به صورت يكك قاعده 
و قانون ادامه داده است. بررسى نوشته هاى بازمانده ى صوفيه نيز سه موضوع را آشكار مى سازد: تجليل و تكريم خلفاى ثلاثه 
بعد از رحلت رسول خداء آن هم با لقب انحصارى «اميرالمؤمنين» كه براى على مرتضى - عليه السلام - است. ديكر آنكه 
براى خود و صوفيان ماقبل خويش ولايتى را كه در اختصاص و انحصار امامت است قائل شدند كه نوعى امام تراشى در مقابل 
امام بركزيده ى غديرخم مى باشد. سوم: اين دوره مصادف با حكمرانان صفويه است كه شاه نعمت الله كرمانى با همان 
خصوصيت هاى اعتقادى نياكان صوفى خويش در صحنه بوده و همان ها را ترويج نموده و براى اينكه از حساسيت ها بكاهد. 
اشعارى هم دربارهى على اميرالمؤمنين - عليه السلام - سروده است. در حالى كه مردم را به راه سنى دعوت مى كرده و خرقه 
ى خويش را به حسن بصرى معلوم الحال مى رساند. در اين دوره جون شاهان صفوى نسبت به تشيع حساسيت نشان مى دادند 
و[ صفحه “10] صوفيان غير شيعى را يذيرا نبودند حتى به صورت اعلاميه به اهل تصوفى كه مذهبش شيعه باشد امان داده و 


اجازه ى 


فعاليت مى دهد. صوفيه به انديشه ى تشيع تصوف و شيعه بودن صوفيان سرشناس ماقبل خويش حساس شده. بى يروا بدون 
ارائه دادن دليلى» نشانه هاى شيعه بودن مشاهير اهل تصوف را توجيه مى كردند و به صورت يكك حقيقتى در آثار خود به ثبت 
مى رساندند» اين عمل زشت به وسيله ى دو طايفه ى صوفى با اصليت و نزاد سنى از تصوف معروفيه به نام هاى: «نعمهاللهيه) 
و «ذهبيه اغتشاشيه)» كه تظاهر به ولا-ئى بودن هم دارند و خرقه اتصال فرقه خود را به ابومحفوظ معروف بن فيروزان صائبى 
[441] مى رسانند صورت كرفته است. وهر كدام به طور مرموزانه اى نه تنها خويش را شيعه ناب و خالص الولا-يه معرفى 
كردند. بلكه براى بزركان خود مدعى نيابت خاصه شدند. به اين معنى كه رئيس وقت فرقه را نايب خاص باواسطه دانسته؛ اين 
اعتقاد غلط را بر جامعه اسلامى تحميل مى كردند. حتى يا را فراتر كذاشته با طرح مسائل و تعاريفى كه نشان دهنده ى 
موقعيت رئيس صوفى باشد, او را جنان مى ستايند و با القاب و توصيفهائى مورد تجليل قرار مى دهند كه سزاوار امام معصوم 
مى باشد. جواد نوربخش مدعى جانشينى ذوالرياستين نعمهاللهى به دروغ يردازى بيرامون معروف كرخى توجهى نداشته او را 
دربان امام رضا نمى داند. [497] در القابى كه به رئيس صوفى مى دهد «قطب» را از جمله آنها مى آورد و مى نويسد: «از آن 
رو كه انسان كامل است و جهان علم و معرفت الهى بيرامون محور وجود او مى جرخد»؛ [44] او را قطب لقب داده اند. همو 
جنان ماهرانه در تقسيم بندى خلافت به حسب اعتقاد صوفيه كه عالمان دينى را صاحبان علم ظاهر اسلام مى دانند و خويش را 


داراى علوم باطنى اسلام مى شناسانند» درباره ى خلافت اين 


قول را مى يذيرد و مى نويسد: «خلالفت دو قسم استء» خلاغت صغرى و آن امامت و رياست ظاهرى» است كه مخصوص 
عالمان دين مى باشدء زيرا آنها را صاحب علوم ظاهرى اسلام مى شناسد. جنانكه از عزالدين كاشانى نقل مى كند: «علم دو 
علم است, علم ظاهر و علم باطن» علما ظاهر مفسران و اصحاب حديث و فقها هستند. علماى باطن صوفيان.» [448] . | صفحه 
17] و ديكرى خلاغت كبرى و آن رياست باطنى است جنانكه على را بود. [442] يعنى جون مدعى است صوفى داراى علوم 
باطن اسلام مى باشدء يس اين خلاافت به آن ها اختصاص دارد و با جملهى «جنانكه على را بودا تفهيم مى كند كه رئيس 
صوفى داراى جنين موقعيت و مقامى است. به قول شاه نعمت الله استناد مى كند «اوليا ورثه ى بواطن انبياءاند و علما ورثه ى 
بواطن انبياءاند و علما ورثه ى ظواهر) [4941] . يا نجه درباره ى موقعيت «ولى» در تصوف مى نويسدء قول عبدالرحمن سلمى 
را يذيرفته در شأن و مرتبت ولى صوفى مى كويد: «تمام كون به ولا-يت وى ناطق است.) [448] . و جون اين «ولى» را در 
تصوف انسان كامل مى شناسد كه خليفه ى حضرت حق مى باشد در تعريف او مى كويد: «در مرتبه ى دل» عالمى است كلى 
كه اسم جامع يعنى الله به او دانسته شود. [444] يعنى «الله) را كه حرام است بدون ييشوند به مخلوق اطلاق كنيم به رئيس 
صوفى اختصاص مى دهد. جواد نوربخش مدعى رياست فرقه نعمهاللهى» رئيس وقت صوفى را صاحب ولايت كبرى مى داند 
كه كون به ولا-يت او ناطق است و حقايق نهفته درون «الله» به واسطه ى او دريافت مى شود. واين جايكاه مخصوص امام - 
عليه السلام - است هر 


كس مدعى شود خروج از حاكميت خدا و ييامبر نموده و مسلما در زمره ى امامان ضلالت است. [ صفحه 178] محمد حسن 
اصفهانى صفى عليشاه نعمهاللهى در معرفت قطب كه آن را به رئيس صوفى اختصاص مى دهندء مى نويسد: «در زمان غيبت 
امام» وجودش كافى از وجود امام باشد. جيزى برى او مجهول نباشد. عجز از هيج جيز نداشته است.) .]٠٠٠١[‏ جاى ديكر 
درباره ى يبر كامل و شيخ مكمل مى نويسد: «در شريعت خليفه محمد مصطفى است و در طريقت به نص ولايت»ء نايب مناب 
على مرتضى.) ]٠٠١١[‏ جنين فردى را در تمامى ازمنه لازم مى داند و مى نويسد: «در هيج زمانى قطع فيض نشود و باب لطف 
مسدود نككردد وعالم از وجود جنين شخصى كه مصداق كريمه ى انى جاعل فى الارض خليفه استء طرفهالعينى خالى نماند 
واو را در عالم ملكك و ملكوت تصرفاتى است. به يكك نظر مربى ظواهر اشيا است و به يكك نظر مكمل بواطن امكان.) ]٠٠١7[‏ 
. جاى ديكر درباره ى قطب مى نويسد: «مظهر ذات و زبده ى ممكنات» لنككر عرش است و داور فرش»ء به معنى على است و به 
صورت ولىء به حقيقت غائب و به ولا-يت ذاتش قائم است و لطفش دائم, به عنايت هادى است و به هدايت مهدىء به ظاهر 
خلق است و به باطن حقء به جمال رهبر است و به جلا-ل قلندر و قلندرى اشاره به ولا-ءيت است.» ]1٠٠١[‏ . به لحاظ همين 
خيالبافى در تفسير «اياكك نعبد و اياكك نستعين» ]٠٠١5[‏ كه در سوره ى حمد است مى نويسد: بايد صورت خدا را در نظر 


كرفت. در نبودش صورت يبامبر و امام. جون اينان نيستند صورت مرشد 


را در نظر آوريم. با اين مرموزانه كوئى رئيس صوفى را در مقام امام و بيامبر قرار مى دهد. از آراى اين صوفى فرقه دار 
نسروق كحعها لمر الكفا تدس الوه كد إن اسشا ل عراه وااقاني ضدايه عن موقط :و التهدوثاث الطوت لوبت فاك كد اومان 
غيبت امام - عليه السلام - كفايت كنندهى نعمت ولا-يت با امامت مى باشد. در حقيقت او را از نايب خاص هم بالاتر مى 
داند. و مى دانيم بعد از غيبت كبرىء اين كونه ادعاهاى ضلالت آور به تعبير حضرت زهرا در خطبه ى فدكك مخصوص امامان 
كفر است. [ صفحه 71] ملاسلطان كنابادى» يس از اينكه بحث جامع و كاملى يبرامون نقش ولايت در يذيرش عبادات مى 
نمايد ]٠٠١0[‏ صورت عملى بيعت را در تمامى دوران امامت از ضروريات اصلى ولايت دانسته؛ لكن آنجه توجه خواننده را 
جلب مى كندء مرموزانه نككارى اوست كه به طور صريح و همه فهم درباره ى مقصودش نمى نويسد. به همين لحاظ نمى توان 
فهم كرد منظور از بيعت كه به آن حساسيت نشان داده با جه كسى است؟ با امام معصوم يا بر اساس نوشته اش «نايب امام 
[است] كه او را نيز مظهر نام خدا» ]٠٠١[‏ مى داند و مهم تر منظور از «نايب امام» نوابى مى باشند كه به نص امام معصوم - 
عليه السلام - منصوب شده اند يا اشخاصى مانند روساى صوفيه است كه مدعى نيابت در ايام غيبت كبرى هستند؟! ولى 
خوشبختانه اين ينهان دارى و مرموزانه عمل كردن جندان ادامه نمى يابد» مى نويسد: «اندكك معصيتى ييوند ولا-يت را 
بخشكاند كه مرتد فطرى شود و توبه يذير نباشد كه درباره ى او فرمودند بزركان دين كه مردود شيخى رااكر تمام مشايخ 


در اين جايكاه. صريحا به اين منظور اشاره داشته تفهيم مى كند كه نايب امام از ديدكاه ملاسلطان كنابادى» همان بيعت 
كيرنده از صوفى است. اين بيعت را بيوند به ولايت معصوم دانسته؛ مى نويسد: «بيوند ولايت بدون بيعت حاصل نمى شود و 
همين بيعت است كه از اركان اسلام شمرده شده.» ]٠0٠١8[‏ به همين اعتبار جون بر اساس فرموده ى امام باقر - عليه السلام - 
اصل اصول مى باشد» صراط مستقيم است و اين بيعت را همان صراط مستقيم مى داند و مى نويسد: «تا اين صورت ظاهر نشده 
است فى الحقيقه سالكك, سالكك الى الطريق است نه الى الله ]٠٠١9[‏ در طول همين بحث جامع كه شأن ذكر قلبى (هو الله) را 
در كنار نماز قرار مى دهدء كار خودآورى در دين را به اينجا مى كشاند «صورت مرشد را به نظر آوردن ازذكر هم دراين 
باب تأثيرش بيشتر بود زيرا كه صورت بشرى مرشد از جهت موافقت و مظهريت او براى صورت ملكوتى او كه بيوند ولايت 
باشد سبب تامه دارد.» |[ ٠١٠١١‏ ]و عجيب است بدون ارائه دادن مدركى مدعى مى شود «اين طريق از معصوم يدا به يد و نفسا به 
نفس به ما رسيده است.» ]١1١11[‏ حكم يدا به يد و نفسا به نفس معلوم است همان صورت شجره ى ير از اشكال و ايرادى 
است كه مكرر در مكرر [ صفحه 1178] اتصالش قطع شده؛ [771١٠١]اسث.‏ در بحثى ديكر ]٠١1[‏ با نككارش ديرفهم» طرح 
«عالم صغير) و «عالم كبير؛ را مطرح كرده مدعى مى شود مطابق يكديكرند و بعد مى نويسد: به اين معنى ١كه‏ آنجه در عالم 


كبير باشد بايد نمونه او در عالم صغير باشد و آنجه 


در عالم صغير واقع شود بايد حقيقت او در عالم كبير واقع شود.» تا اينكه ادعا مى كند «يس آن اخبارى كه در غيبت حضرت 
قائم وارد شده؛ تمام آن ها در عالم صغير جارى خواهد بود و آن اخبارى كه در خصوص ظهور حضرت قائم رسيده است بايد 
در عالم صغير صادق آيد.) [١١٠]وبا«دست‏ به دست امام يا مشايخ آن بز ركواران [إروساى صوفيه] دادن از اين انتظار بيرون 
آمد.) [18١٠]او‏ دراين كفتار «شيخ» را در رديف و شأن قائم - روحى فداه - قرار داده است. البته از اين كونه كفته هاى 
ملاسلطان كنابادى بوى «مهدويت نوعيه» كه در تصوف مرسوم است ]٠١١8[‏ استشمام مى شود و به همان اعتبار خويش را 
«مهدى زمان» مى دانند» يى مى بريم با اينكه خود «قائم» عصر خود محسوب مى شود «مظهر تام خود و صورت ملكوتى امام 
است. يس جمله صفات خدائى و تمامى خصال امام را دارا خواهد بود») |٠١07‏ رسيدن به اين «صورت ولى الامر ايمانى) را 
همان صورت امام - عليه السلام - مى داند و معتقد است اين «حب على [است] كه هيج سيئه به او ضرر نمى رساند.» ]٠١18[‏ 
و عجيب است كه به صدها تن مانند «شيخ عباسعلى كيوان قزوينى» منصور عليشاه ضرر زد و از حاكميت ملاسلطان بيرون 
انداخت. دقت كنيد ملاسلطان در اينجا بيعت با روساى صوفى را همان دوستدارى على بن ابيطالب مى داند كه به فرموده ى 
رسول خدا هيج كناهى به آن زيان نمى رساند. ]1١19[‏ يعنى اكر كسى اين بيعت را داشته باشد كناه به آن زيان نمى رساند. 


سيس وقتى ملاسلطان كنابادى ادعاى نيابت و مهدويتى را كه شكل و موقعيت مهدويت قائم 


آل محمد است با خيال يردازى هاى بى اساس جا انداخت مى نويسد «آكاه باشيد اكر مردى تمام عمرا شب در نماز و روز در 
روزه باشد و جميع مال خود را تصدق بدهد و در تمام عمر به حج رفته [ صفحه ]18١‏ باشد و ولايت (بيعت با رئيس صوفى) 
ولى امر (مرسوم در صوفيه) خود را نداشته باشد» جميع اعمال او به دلالت كردن و امر كردن او هيج حق بر خدا نخواهد 
داشت و از اهل ايمان هم نخواهد بود. بلى نيكوكار اين خرقه را خداوند به فضل رحمت خود داخل بهشت خواهد كردا 
]٠١٠١[‏ و براى اينكه خواننده را در نتيجه كيرى براى ادعاى امامت و مهدويتى كه دارد كيج و سركردان كند تا نتواند او را با 
ادعايش بشناسد در بى مى نويسد: «از اين خبر معلوم مى شود كه هيج يكك از عبادات و اركان اسلام بدون ولايت هيج فايده 
ندارد.» ]٠١11[‏ و با طرح «ولى امر ايمانى» كه از نظر كذشت تفهيم مى كند منظور ملاسلطان همان ولاتى است كه ترائ غير 
معصوم قائل شده و به امثال خود اختصاص داده است. فرزندش ملاعلى كنابادى موضوع را روشن مى كندء او مى نويسد: «هر 
كس از ولى وقت سرييجدء اكر هفتاد سال عبادت كند و رياضت كشدء نفع نبخشد و به جائى نرسد.» ]٠١77[‏ منظور از «ولى 
وقت» همان «ولى امر ايمانى» است كه براى هر صوفى عضور در فرقه به امثال خود اختصاص داده است. و در هر عصرى به 
يكى از روساى فرقه اختصاص دارد. آنجه در اين جايككّاه با ادعاهاى نقل شده دقت مى طلبد اين است كه بايد به روايت 


رسول خدا - صلوات الله 


عليه و آله - خطاب به على اميرالمؤمنين توجه كنيم. حضرتش فرموده اند: «يا على اككر بنده اى به اندازه ى مدتى كه نوح در 
ميان قومش زندكى كرد خداى را عبادت كند و همانند كوه احد طلا و نقره داشته باشد و آن ها را در راه خدا انفاق كند و 
آن قدر عمرش طولانى شود كه هزار بار حج كند و آنككاه ميان صفا و مروه كشته شود, و ولايت و دوستى تو را نيذيرفته باشد 
بهشت را نخواهيد بوئيد و داخل آن نشود.» ]٠١7[‏ . ملاسلطان و ملااعلى دو رئيس تصوف كنابادى» خويش را در مرتبت 
على بن ابيطالب اميرالمؤمنين - عليه السلام - قرار داده» و معتقدند اكر كسى از امر ايشان و بيعت مرسوم در فرقه ى ايشان 
سرييجى كندء عبادات و طاعاتش قبول نيست! آيا صاحب اين كلام با جنين ادعائى برخلاف قاعده ى مقرره اعتقادى اسلامى 
شيعى معتقد نيست؟! آيا آنجا كه ملا-على كنابادى درباره ى صاحب ولايت صوفيه» همان رئيس وقت كه او را «كامل زمان» 
مى نامد مى نويسد: «اولى از جميع انبياء و اولياء» ]٠١7[‏ استء مدعيان يبشوائى صوفيه راء هم شأن و هم مرتبت وهم منزلت 
با امامان اهل بيت نمى داند افضل مى شناسد [ صفحه ]18١‏ و اكر منظورش از «اولياء» ائمه طاهرين باشندء آنها را حتى از 
امامان هم بالا-تر نمى شناساند؟! خصوصا با اين معيار كه عدم شناخت اين «كامل زمان» را به اعتبار حديث «من مات و لم 
يعرف امام زمانه مات ميتته جاهليه) مركك جاهليت دانسته به همين لحاظ رياست رئيس صوفيه را از جمله ضروريات همه ى 


دوره ها [0؟7١٠]‏ مى داند و شناخت او را از جمله فرايض ايمان آور دانسته تا مركك جاهلى در 


ميان نباشد. در صورتى كه اين روايت به صورت هاى مختلف درباره ى شناخت امام معصوم - عليه السلام - شرف صدور 
يافته است ]٠١7[‏ وهر كجا به وسيله ى هر كس درباره ى شخص كفته شود او غير معصوم را در جايكاه معصوم - عليه 
السلام - قرار داده برايش عصمت و امامت و آسمانى قائل شده. كه اين جنين فردى را از حريم لااقل تشيع كه روح اسلام 
راستين مى باشد بيرون مى راند. ملاعلى كنابادى در راستاى اين ادعا كار را به جائى مى رساند كه مى كويد: «در قرآن هر جا 
لفظ الله است تفسير به على و انسان كامل شده كه بروئى الله است و بروئى على است» ]٠١77[‏ از اين كه على و انسان كامل را 
دو شخص جداكانه فرض كرده؛ منظورش از انسان كامل رئيس وقت صوفيان مى باشد. ]1٠١78[‏ . اين همان ادعاى حاج على 
آقا تابنده رئيس ديكر كنابادى است كه مى نويسد: «ولا.يت جزئيه قمريه مربوط به اولياء جزء است» ]٠١19[‏ كه موجب مى 
شود امام - عليه السلام - به او اجازه دهد «ييوند ولايت ونال وود اوجددوخوة دوكروف 1 ] برساند. «شيخ لاحق از شيخ 
سابق» ]٠١1[‏ دريافت مى كند. در حقيقت رئيس صوفى را واسطه انتقال ايمانى ولائى بين امت و امام مى داند و اينكه ادعاى 
اتصال به امام زمان را هم طرح كرده و اين در طول تاريخ مدعيان «بابيت» بى سابقه است. هيج كس اين كونه طراحى نكرده 
كه فردى با جهل واسطه اجازه نيابت از امام زمان دارد. كه روساى فرقه كنابادى اين اواخر مدعى شده اند. نبايد فراموش كرد 


اين اجازه مسلسل همان حقيقت تشيع مى باشد كه سلطان حسين تابنده مدعى شده نزد 


ماست. ]1٠١7[‏ جنانكه مى بينيم آقاى شهرام يازوكى نويسنده ى [ صفحه 187] كنابادى به تبعيت از رئيس خود مى نويسد: 
«ولايت» حقيقت تشيع ابن[ عا دك نيز مدعى مى شود: ١احقيقت‏ تشيع و اصل آنء امر امامت» ولايت ائمه اطهار 
است.» [ع*١٠]‏ كه آقاى سلطان حسين تابنده كنابادى ادعا دارد نزد ماست. ]٠١"0[‏ . دكتر نورعلى تابنده رئيس وقت كنابادى 
نيز به آن توجه نموده مى نويسد: «اساس تصوف فقط همان مسأله وصايت است نه ساير مطالب زائد» [ع”"١٠]‏ كه بنابر ادعاى 
سلطان حسين تابنده نزد روساى صوفى كنابادى مى باشد. در اين صورت صوفيه مدعى وصايت و خلافت در يى ائمه طاهرين 
مى باشند و معتقدند امامت استمرار نبوت است و قطبيت استمرار مهدويت,. جنانكه مقصود ذهبيه اغتشاشيه از قطب هر عصر و 
زمانى مردان كامل و اولياى جزئى هستند كه به دركك فيض ولى على الاطلاق امام زمان كه قطب الاقطاب است نائل آمده اند. 
]٠١7/[‏ اين همان رئيس صوفى است كه مرحوم سيد على لامع قزوينى نايب رئيس نعمهاللهى كوثر عليشاهى جنين معرفى اش 
مى كند: «غير از امام قائم» امام ديكرى لازم است در هر دوره انسان بشناسد, اككر شناخت جنان است كه با قائم است. اهل 
طريقت مرشد خود را آن امامى مى دانند كه هر كه او را شناخت مثل اين است كه با قائم است» ]٠١78[‏ به كفته ى شيخ مؤذن 
خراسانى رئيس صوفيان ذهبى «عالميان در يناه دولت او و ساير همت او زندكانى كنند» ]٠١9[‏ و«در هر عصرى به اجزاء 
عالم افاضه نور مى نمايند» .]٠١60[‏ دقت كنيد همان شؤناتى را كه مخصوص حجه بن الحسن العسكرى - ارواحنا فداه - مى 


باشد به مرشد و قطب و 


شيخ صوفيه نسبت مى دهند. و جز اين نيست كه مى خواهند به خواننده تفهيم كنند اينان وصايت يا نيابت امام زمان - ارواحنا 
فداه - را دارند. [ صفحه 186] شيخ محمد حسن اصفهانى صفى عليشاه مى نويسد: «امر خلافت رسول را به نص قائليم و كسى 
كه امر خلاافت را به نص داند ناجار است امر ولا-يت را به طريقه ى سلسله (مرسوم در تصوف) جارى داند» دخلى به علم و 
زهد و اظهار اخلاق و نماز شب و نماز جماعت و وعظ ندارد» كسى كه مدعى امر ولايت بدون نص باشد؛» قشرى سنى يا 
ناصبى است نه ولى عارف موحد.» ]1١61١[‏ در معنا به نظر صفى عليشاه تمامى مفاخر عالم تشيع كه با تصوف مخالف هستند و 
حتى اين مخالفت را اظهار داشته اند «قشرى سنى» و «ناصبى» يعنى دشمن و دشنام دهنده به على اميرالمؤمنين مى باشند. و همو 
مى كويد: «اكر كسى مدعى شود كه شماها جه دليلى بر اتصال اين سلسله به امام داريد؟ جواب اين است همان دليلى كه شما 
بر اتصال امامت داريد.» .]1٠١67[‏ دليل اتصال امامت» خطبه غديريه رسول اكرم و روايات زيادى است كه از ناحيه ى مقدسه 
بيامبر اكرم در متون روائى شيعه و سنى ثبت است و مهم تر نص امام قبل براى امام بعد مى باشد. و امر الهى در حجهالوداع و 
رخداد واقعه ى غديرخم است. ولى صوفيه دليلى براى اتصال سلسله خود به امام ندارند. و اككر شجره اى را به امام مى رسانند 
اتصال غيرقبول عقلى و نقلى مى باشد كه در جند جاى آن مانند رابطه بين معروف كرخى و امام رضا - عليه السلام - جون او 


قبل از حضرت مرده است و 


اين با قانون قطبيت منافات دارد» علاوه جنيد بغدادى صريحا نسبت خويش را به سرى سقطى نفى مى نمايد ]٠١517[‏ و از عصر 
مجذوب عليشاه كبوتر آهنكى به بعد كه تمام اجازات جعل و نشانه هاى آن را محقان به دست آورده اند. ]٠١5[‏ . و عجيب 
شت بااابق نين اعتبارى نو فى ,ستدق كئارا كنا انهااينحت نكردة اسث كمزاء مين داندد ضفن عليكاء فى سد رصتراط 
الذين انعمت عليهم اشاره به صراط نعمت الله است و مغضوب و ضال از اين نعمت بى بهره اند و داخل نتوانند شد اكرجه بر 
همه تكليف است كه در اين صراط داخل باشند.» ]٠١68[‏ . [ صفحه 188] به هر حال آنجه مسلم است روساى صوفيه تحت 
لواى تصوف براى خود ولايتى قائل هستند كه در انحصار امامت» استمرار نبوت خاصه است. به سروده ى شيخ ابوالفضل عنقا 
روضه خوان قزوينى دقت كنيد: [ صفحه 187] در مراتب او بزركك و نايب است فيض ياب از آن امام غايب است خاص 
ارشادست و دل آكاه اوست نايب عام و ولى الله اوست هادى وقت است مهدى زمان صاحب امر و امام انس و جان ]٠١62[‏ . 
اين ادعا جنان به نزديكان و مريدان كه حلقه ى صوفيان را تشكيل مى دهند القا مى شود كه آن ها هم ازاين ترشحات داشته 
وهر كدام در فرقه اى طبل امام زمان بودن رئيس آن را به صدا درمى آورند براى نمونه مرتضى سرافراز درباره ى محمد عنقا 
يسر ابوالفضل كه يدر صادق عنقا مى باشد مى نويسد: جز خدا او را نشناسدء عنقا را كه بر اريكه اقتدار در قله ى كوه قاف 


قربت و عزت مستقر است كسى جز او نشناسد) هر جند كه بين 


مردم است «در لباس خلق الناس و ليكن اهل الله است و با الله يار ]1١17[‏ اين ادعا از آنجا كرفته شده است كه رسول خدا در 
شأن و منزلت على مرتضى مى فرمايند: يا على» عرف الله الا انا و انت و ما عرفنى الا و أنت و ما اعرفكك الا الله و اناه اى على! 
خدا را جز من وتو كسى نشناخت و مرا جز خدا وتو كسى نشناخت و تورا جز خدا ومن كسى نمى شناسد. .]٠١58[‏ اى 
كاش كار تجليل و تكريم كه مردم را فريب مى دهد و آن ها را به تعظيم و سجده ى رئيس فرقه وامى دارد به همين ختم مى 
شد. بخوانيد قضاوت با شماء مرتضى سرافراز كه از صوفيان ثناكوى فرقه ى اويسيه است در شرح كجلى جلوى سر محمد عنقا 
رئيس فرقه اويسى جنين مى نويسد: «التوحيد اسقاط الاضافات» ]٠١59[‏ و بعد مدعى مى شود «صورت مطهر نورانى او مظهر 
رسول الله مى باشد» او «حاكى از جامعيت كليه اسماء و صفات الهى در آدم است و لذا به صراحت ببين انسان كامل مى باشد 
تا نيندارى كه حق از راه جدا است» و مطلب اين تعريف درباره ى محمد عنقا را با «من رآنى فقد رأ الحق» ]٠١8١[‏ به يايان 
مى برد يعنى هر كس او را ببيند خدا را ديده است. [ صفحه ]١188‏ همين فرد را موجودى لاهوتى مى داند كه «به عرصه ناسوت 
نزول اجلا-ل فرموده و جهان را به دلاراى ولاى خود منور» ]٠١81[‏ كردانده؛» «افضل و اكمل اهل جهان الامام المؤيد» ]١١87[‏ 
شناساند كه «ولى جلىء نور على)» ]٠١67[‏ مى باشد. بايد بدانيم منظور از «ولى جلى» مقصود شخص ماقبل 


«ولى خفى» است كه حضرت امام زمان - روحى فداه - است يعنى در غيبت «محمد عنقا» نمونه ى آن «ولى) مى باشد كه در 
غيبت قرار كرفته» سيس اضافه مى كند «مصداق حقيقى ما ينطق عن الهوى مى باشد) ]1٠١85[‏ و مى دانيم كه آيه مورد استناد 
در شأن حضرت رسول اكرم نازل شده است و اختصاص به ختمى مرتبت و ائمه طاهرين دارد. البته اينان تحت لواى تظاهر به 
اسلاميت و مسلمانى و دوستدارى على اميرالمؤمنين يا را فراتر كذاشته. امثال اين كارمند دربار يهلوى را «مظهر اسم [بلكه 
خود] اسم اعظم) ]٠١00[‏ معرفى كرده اند و با لقب مولى الموالى آيت كبرى حق قدوه الموحدين استاد الاولياء محمد عنقا 
]٠١82[‏ ستوده اند. عجيب اينجا است با جنين ادعائى كه در تشيع جايكاهى ندارد و مخصوص رهبران ضلالت مى باشد باز 
دربارهى او مدعى مى شوند «شيعه حقيقى واقعى حضرت شاه ولا-يت» ]٠١81/[‏ است. خنده آوراست محمد عنقا رئيس 
تصوف اويسى كه ديديد جكونه او را در معرض نمايش درآورده اند مى كويد: «على كه امام است نمى تواند سنكينى بار 
نبوت را تحمل كند) ]٠١84[‏ آن وقت جطور او «امام مؤيد) است و مى تواند بار ولايت را به دوش كشد و تحمل نمايد؟!! [ 
صفحه ]19١‏ البته اكر فرصتى يا سعادتى نصيب شود تا در راه افشاى ينهان دارى هاى مدعيان قطبيت» در حقيقت خرقه داران 
على اميرالمؤمنين مطالعاتى وسيع صورت يذيرد» همككان متوجه اين راز سربسته مى شوند كه درويشان فرقه دار تحت لواى 
دوستدارى على بن ابيطالب جه مقاصد شومى را در راه انهدام تشيع يعنى ولا-يت و امامت آل على - عليهم السلام - دنبال 
كرده و مى كنند. بايد باور داشت صوفيان معاصر ما هر كدام فتنه ى در 


تشيع به شمار مى روند كه امامت را به بيراهه كشانده» خويش را نتبجه ى اوليائى مى دانند كه از امامت هستند. 

ادعاى نص در تصوف فرقه اى 

نص كه «اقتدا به آداب ايزدى» است ]١١89[‏ و «جز احتمال يكك معنى در آن) نمى رود يعنى «تاويل در آن جايز) ]٠١20[‏ 
نيست» حكم آشكار و صريحى است كه از ناحيه خداى تعالى يا امامى كه بركزيده ى خداوند و ييامبر است و داراى همان 
موقعيت مى باشد. درباره ى حكمى شرف صدور يابد؛ مانند منصب الهى» خلافت بعد از حضرت ختمى مرتبت و امامت و 
تعيين امام بعد از اتمام دوره ى رسالت و نبوت. كه به اعتبار آن بيشوايان آسمانى بر مردم امامت مى كنند. و ديكران را كه 
جشم داشت به اين منصب آسمانى دارند كنار مى زند. صوفيه در اين اواخر به نتيجه رسيده بودند كه زمان سودجوثى از 
شهرت غلط انتساب فرقه ى خود به على اميرالمؤمنين - عليه السلام - تمام شده؛ نمى توان به نقدهاى علمى و استدلالى 
محققان جيره دست با «يا على مدد) كفتن ها ياسخ كفتء بلكه مى بايست براى تمامى آنجه مدعى آن هستند يشتوانه عقلى و 
نقلى ارائه دهند. از طرفى بيشينيانى مانند شيخ محمد حسن كنابادى معروف به صالح عليشاه كه اصولا زرع نكرده ياره مى كرد 
و براى اينكه جواب سؤالى را بدهد مى كفت: «رهبر الهى بايد از طرف خداوند مستقيم يا به واسطه تعيين كردد.» ]٠١81[‏ . و 
آقاى نورعلى تابنده نيز مدعى مى شود: «فكر شيعى انتصاب رهبر وفكر سنى يعنى انتخاب رهبر» ]٠١87[‏ . [ صفحه ؟97؟] 
ملا-على كنابادى معروف به نورعليشاه موضوع را روشن تر بيان مى كندء او مى نويسد: «ما جمهورى نيستيم كه امامت و 
رياست را به افكار مردم بدانيم بلكه 


اختيار حق است») ]٠١6[‏ اين سه كفته ى روساى كنابادى هر جند اثبات كننده ى اين است كه در تشيع» امامت به نصب 
استء ولى در حقيقت مقدمه اى مى باشد براى رواج ناروائى در تشيع جنانكه در نوشته ى سيد هبهالله جذبى مروج فرقه ى 
كنابادى مى خوانيم: «مجازين در زمان غيبت بايد داراى نص (يعنى) اجازه ى مسلسل باشند كه به امام منتهى كردد.» ]٠١86[‏ . 
با همين اعتبار بى اعتبار مدعى شده اند: «خود امام زمان كسانى را معين فرمود كه از طرف امام زمان بيعت بككيرند و اين تا 
موقعى است كه امام زمان ظاهر شوند همان كسانى كه از طرف امام زمان اجازه داشتند براى كرفتن بيعت بايستى با آن ها 
بيعت كرد تا وقتى امام زمان ظاهر شوند.» .]1٠١88[‏ ملاعلى كنابادى به اين انتخاب شكل شرعى مرسوم نزد خدا و يبامبرانش 
مى دهدء مى نويسد: «هر يكك از اولياى عظام را در زمان حيات و ممات خلفا و نواب لازم (است) كه رشته ى دعوت منقطع 
نشود كه در بقاع ارض و در جمله زمان حكم يا ايها الرسول بلغ ما انزل جارى باشد» ]٠١98[‏ . دقت كنيد نامبرده كه از روساى 
فرقه كنابادى است رئيس ماقبل را در مقام رسول خدا قرار مى دهد جنانكه جواد نوربخش نعمهاللهى هم مى كويد: «جون نبى 
امت آمد شيخ قوم) ]1١87[‏ و انتخاب شده براى رياست آينده را در حد و مقام على بن ابيطالب مى شناساند و آنجه را موجب 
اين انتخاب كرديدده يا «برحسب امير غيبى و اشاره ريبى» ]٠١28[‏ از طريق وحى يا اسماء الهى وانمود مى كند. يس اكر شيخ 


محمدحسن كنابادى مى يذيرد «رهبر الهى بايد از طرف خداوند مستقيم يا به واسطه تعيين كرددا 


مى خواهد مسئله فرقه و رياست خود را تثبيت كند كه تعيين شده اى الهى است. و اكر نورعلى تابنده مى يذيرد «فكر شيعى 
انتصاب رهبر و فكر سنى يعنى انتخاب [ صفحه 797] رهبر» است منظورش نقل دو رأى علمى از دو كروه اسلامى نيستء بلكه 
مى خواهد بككويد روساى فرقه ى من انتصابى هستند و انتخاب مردم نمى باشند و جون انتصابى است حتما به وسيله مشايخ 
فرقه نعمهاللهى به امام مى رسد. كه اين در ايام غيبت نشانه ى ضلالت و كمراهى است و شخص آن به فرموده ى امام زمان 
كذاب است. و اككر ملاعلى مى نويسد: «ما جمهورى نيستيم كه امامت و رياست را به افكار مردم بدانيم بلكه اختيار حق است'» 
مى خواهد اثبات كند روساى فرقه ى ما را نه تنها مردم تعيين نمى كنند بلكه خداوند معين و مشخص مى نمايد. درست مانند 
تعيين امام كه نبايد مردم در آن نقشى داشته باشند. جنانكه همين ملاعلى انتخاب رئيس صوفى را حكم (يا ايها الرسول بلغ ما 
انزل» مى داند كه از نظرتان كذشت. سلطان حسين تابنده كه مى داند يذيرش اين كونه ادعاها براى مؤمنان كاه كه با مبانى 
اسلامى آشنا هستند سنككين» بل غيرقابل قبول است درباره ى انتخاب فرزندش على تابنده براى جانشينى به سيد هبهالله جذبى 
مى نويسد: «شايد اعتراض و ايراد (براى جانشينى فرزندى على باشد) ولى حضرت عالى تذكر مى فرمائيد كه ما فكر ناقص 
خود را نبايد مقياس الهى قرار دهيم بلكه به جنبه امر و دستور متوجه باشيم.» ]٠١84[‏ دقت كنيد» بسيار ظريف و مرموزانه 
مدعى نص الهى شده است كه خداوند براى تعيين على تابنده فرزندش به جانشينى خود. خداى تعالى به اوامر و دستور داده 
است. حالا 


جه كسى جرأت دارد بيرسد جه دليلى براى صحت اين ادعا در دست داريد؟! نورعليشاه اصفهانى نعمهاللهى نيز مدعى است: 
«در هر قرنى از اقران و هر آنى از اوان كه به حسب صورت نبى اى از انبياء مأمور به رسالت شده يكك نفر از اولياء را» ]٠١1/0[‏ 
براى بعد از خود انتخاب كرده؛ شيخ وقت را با اين تعبير بيامبر مى داند و جانشين او را «ولى» مى شناسد. به لحاظ همين ادعاى 
ندوق يشتوائه عقلئ :و نقلن فى بابد عَمِلق كه برائ تين رئيس فرقه 'صورت :من كبرة نيز از جا حدائ تعالق باشده و لذا كو 
بررسى آثار اين طايفه متوجه مى شويم كه شديدا به اين موضوع توجه شده است. جنانكه ملاسلطان كنابادى مى نويسد: «و 
جون اشاره غيبى شده بود در اين باب (كه بايد تعيين جانشين [ صفحه *9؟] شود) لهذا تأخير را روانداشتم.» ]1١1/1[‏ و شيخ 
محمد حسن صالح عليشاه نواده ى او نيز در اجازاتى كه براى مبلغان فرقه كنابادى توفت من تويمد: ردنب الآشازه عق 
ماذون و مجاز نمودم). .]٠١7[‏ در يى اين ادعاهاى واهى و بعضا تشريفات اختراعى كه به نظايرش در زندكى مدعيان امامت 
اشاره كرديم و خوانديد امثال آقاى حاج سيد محمدحسين خبره فرشجى» آتش اين ادعاى ارتباط با غيب را براى سياسى كه به 
لحاظ عضويت هيئت مديره درمانكاه صالح ]1١7[‏ به ايشان داده شده است شعله ور مى نمايد و مى نويسد: «به اين ترتيب 
يس از الهامات قلبى و تائيدات غيبى حضرت آقاى رضا عليشاه در تاريخ... فرمان خلافت نور جشم و جانشين معظم خود را 
بدين شرح مرقوم فرمودند.» ]1١15[‏ حالا كسى نيست از اين عاليجناب فرش فروش سؤال كند شما 


از كجا و به جه اعتبارى از الهامات قلبى مطلع شده و يى به تأيبدات غيبى برديد؟ اين نيز مانند ادعاى بى اعتبار و اختراعى 
آقاى على تابنده معروف به محبوب عليشاه مى باشد كه مى نويسد: «يكانه ملاكك صلاحيت شيخ راهنما جنين نص و اجازه ى 
مسلسل وى به ائمه اطهار است كه صلاحيت دخالت در امر طريقت را به وى مى دهد» ]١٠١78[‏ دراين صورت بايد اين «نص») 
ساختكى بى اعتبار و بى يشتوانه ى اسلامى نيز بدون هيج بريدكى به امام - عليه السلام - برسد كه خواهيم كفت همين باطل 


منظور از اجازه ى صريح جيست؟ 


هر كنبق ادق مق بوانوازة در مقان] ساح هات كميدي وحفق رط هذى كين تجريا بالتد. متظون اززاية همه خالباقن 
كه در خيلى موارد به عمد طراحى شده است و به آن جنبه آسمانى داده اند جيست؟ در اصل لقمه اى نان با «عشريه) [2/ا١٠]‏ 
به كف آوردن و به شكل رياست خوردنء باغ زعفران خريدن و برج سازى كردن سفرهاى بى دريى [ صفحه 190] خارج از 
كشور رفتن و... مى باشد. يا علاوه براين آبادانى دنيا منظور جيز ديكرى هم هست. بررسى نشان مى دهد صوفيه در تشيع در 
حقيقت با اين اختراع بى يايه و اساسء ادعاى داشتن نيابت امام دوازهم را با طرح اجازه براى خود قائل شده اند و نوعى تعميم 
دادن امامت كه بعد از اتمام غيبت صغرىء هر كس به آن اقدام كند به عمد يا به سهو در تضعيف استمرار ولايت مخصوص 
نواب عامه حضرت حجه بن الحسن العسكرى - ارواحنا فداه - قيام نموده» متقابلا مدعى نيابت خاصه شده است. كه زمان آن 


به اتمام رسيده و امام عصر 


مدعى آن را دروغككو خوانده اند. ]1١71[‏ . محمدهاشم درويش رئيس تصوف ذهبى اغتشاشى مى نويسد: «هر يكك از ايشان 
عصرا بعد عصر مسلسل مى باشند. همجنين ابواب همان باب ولايت اند كه بى اذن و اجازه ى ايشان احدى از طالبين و سالكين 
داخل در آن باب نتوانند شد. لهذا در هر عصرى هر سلفى خلفى را در سلسله خود به جهت راهنمائى طلاب الهى تعيين مى 
فرمايند و سلسله خود را به او مى سيارند.» .]٠١1,/8[‏ سلطان حسين تابنده رئيس فرقه كنابادى در اهميت اين اجازه مى نويسد: 
«هر كس دعوى ارشاد يا فتوى» بدون داشتن اجازه از شخصى كه اجازه او به معصوم و امام زمان - عليه السلام - مى رسد 
بنمايد خطا كرده و خودش كمراه و ديكران را هم كمراه مى كند.» .]1١4[‏ با نقل اين دو قول از دو رئيس فرقه ى ذهبى 
اغتشاشى و كنابادى جنين نتيجه مى كيريم: اجازه دلالت بر باب امام زمان بودن دارد و مانع مى شود كسى بدون داشتن اذن 
وارد آن باب شود و نشانه ى اين است كه مدعى اجازه. خطا نرفته و كمراه كننده نيست. در صورتى كه اصل طرح اين 
موضوع ترسيم نوعى كمراهى استء زيرا جايكاهى در اسلام ندارد. نورعلى تابنده» رئيس كنونى كنابادى» موضوع ديكرى را 
مى نككارد كه بيان كننده ى منظور از اجازه ى صريح است. او مى نويسد: «در غيبت امام كسى كه از جانب حضرت معين شد 
فقط در همين قسمت يعنى اخذ بيعت از مؤمنين حق داشت [١8١٠]«اين‏ بيعت كيرى [ صفحه 198] ادعاى نيابت خاصه 
باواسطه است كه نوعى از آن را سيد على محمد باب براى خود ادعا كرده. و مشايخ صوفيه نيز بر آن ادعا هستند. صوفيه 


مدعى هستند 


مى نويسد: «بير عشق (قطب صوفيه) كسى است كه شخص را همراهى نمايد تا حضور شاه عشق كه حضرت معصوم - عليه 
السلام - است» .]٠١81[‏ ملاسلطان على كنابادى نيز مى نويسد: «اى عزيز من! اكر خواهى كه راه به ملكوت جويى و از نور 
ملكوت مستنير شوى و در تحت لواى حضرت قائم داخل شوى و مجاهد فى سبيل الله باشى... دست به دست شيخ مجاز ده 
٠١487 [‏ ]. | صفحه ]١98‏ 


ادعاى نيابت براى طرح قطب و امام بك مظهر ند 


نيابت در زمان غيبت امام - عليه السلام - قانونى است براى ارتباط ييروان امامت با ولى نعمت خويش و از جمله ى اركان و 
اصول آن تعيين نايب است كه متذكر شديم به دو صورت امكان يذير مى شودء با نص امام كه شخص مورد نظر را شخصا به 
امت معرفى مى كنند و انتخاب روات احاديث كه تشخيص آن با خب ركان دينى هر عصر و زمان بوده. او را به امت امام معرفى 
مى كنند. در اين صورت نيابت خاص و عام به ادعاى فرد فراهم نمى آيد و حجيت شرعى بيدا نمى كند. خاصه ى آن نياز به 
فرمان صاحب الامر دارد و نيابت عامه اش نيز تائيد خب ركان است كه به آن شرعيت مى دهد. در غير اين صورت هر شخصى با 
هر موقعيت و مراتب علمى كه دارد بدون فرمان صاحب الامر نمى تواند مدعى نيابت خاصه باواسطه؛ آن طور كه در صوفيه 
على الخصوص فرقه كنابادى مطرح است بشود و همين طور بى آنكه تائيد خبركان دين را به دست آورده باشدء ادعاى نيابت 


جنين ادعاهاى بى اصل و اساس تضعيف مبانى اعتقادى امامت استمرار نبوت است كه از زمان حيات بيامبر اكرم نخبكان 
قدرت طلب عرب آن را در سر داشتند. جنانكه يبشواى سالخورده ى اسلام مكرر با عنوان فتنه ى بعد از من به آن اشاره نموده 
اند. و مهم تر اينكه امامت را تنها جايكاه كرفتار نيامدن به آن فتنه دانسته» فرموده اند: «يس از من فتنه واقع مى شودء و جون 
جنين باشد همراه على بن ابيطالب باشيد...» ]1١87[‏ ابوذر نيز به همين اعتبار مى كويد: «بعد از من فتنه خواهد شد و هيج 
كريزى از وقوع آن نمى باشد و جون فتنه يديد آمد بر شما باد كه به كتاب خداء قرآن و بزركك مرد اسلام على بن اببطالب 
تمسكك جوئيد و آن دو را رها منمائيد» .]٠١8[‏ بررسى تاريخ كوياى اين است كه در بى به رفيق اعلى ييوستن رسول اكرم 
(ص) هنوز بدن مطهرشان را غسل نداده بودند» فتنه اى را كه از آن براى امت و اسلام مى ترسيدند به وقوع يبوست» خلافت 
در اختيار غير صاحب آسمانى اش قرار كرفت از آن يس در تمامى [ صفحه 194] دوران امامت امامان دوازده كانه دشمنان با 
طرح خائنانه ى امام تراشى و تأسيس فرقه هاى مختلفء امامت را تضعيف كردء تا از خطر جدى امامت براى حكومت 
غيرقانونى در اسلام بكاهند. اين طرح شوم و مقابله كننده ى با امامت معصوم در زمان غيبت كبرى براى تضعيف امامت نواب 
عامه امام در زمان غيبت توسط دشمنانى ديكر بى كرفته شد. مسترهمفر جاسوس انككليسى و كارمند ارشد و بلنديايه وزارت 
مستعمرات آن كشور نتيجه مأموريت خويش را براى عملى كردن مقصود ١حكونه‏ اسلام را درهم بكوبيم» و تكيه براينكه 
«خطر 


مسلمانان شيعه در ايران» از همه ى خطرها بيشتر است ]٠١80[‏ زيرا «شيعيان حكومت را تنها شايسته عالمان مى دانند و به 
سلطان اهميت كافى نمى دهند» ]1١85[‏ . با اين يقين جاسوسان انكليسى در بررسى هاى نوع فعاليت ضداسلام در طول تاريخ 
آن به نتيجه رسيدند در صورتى مى توانند «اسلام رااز درون ويران كنند» كه «در جاهاى مختلف فتنه ها را [مانند آنجه بعد 
وسوال حدما ماقت مقابله كزة ] مباتشان«شعله وز ]٠١810/[‏ كنند به همين لحاظ كتابى كه به نام «جككونه اسلام را درهم 
بكوبيم) در بريتانيا جهت دستورالعمل فعاليت هاى جاسوسان انكليسى با حضور نمايندكان بريتانياى كبير» فرانسه» روسيه و 
مقامات روحانى مسيحى ]1١88[‏ تنظيم مى شود مى نويسند اكر «اسيانيا وا انا زثااواشرات از مسلمانات باز يسن كرقتية» ]1١5[‏ 
دين رااز شيعيان به وسيله افرادى كه «غير از شيعه و سنى» باشند ]٠١40[‏ يعنى «خود راه سومى را بركزيند» ]1١91[‏ بايد 
كرفت» و آنككاه در دستور كار قرار مى دهند «حلقه هاى صوفيه را بايد كسترش داد» ]٠١97[‏ كه در طرح اعتقادات تأمين 
كننده ى منظور نه شيعه نه سنى بودن موفق بوده و هستند. زيرا صوفيه در اعتقادات خويش تازه هائى دارند كه در تسئن و 
تشيع ]٠١91[‏ جايكاهى ندارد. ياد دارم وقتى براى اولين بار قبل از انقلاب اسلامى ايران نزد بير دين و سياست [ صفحه 7500] 
مرحوم آيهالله حاج شيخ حسين لنكرانى با خاطرات مسترهمفر آشنا شدم و براى اولين بار جاب شده اش را به من هديه دادند» 
فرمودند: آنجه محمد بن عبدالوهاب مؤسس «وهابيت» انكليسى» براى عربستان فراهم آورد كه نه شيعه بود و نه سنى. در ايران 
از زمان قاجاريه توسط ميرزا آغاسى معلوم الحال كه 


او را قطب صوفيه نعمهاللهيه كرده بودند تا تصوف مرده و دورافتاده را دوباره در ايران رسميت دهد فراهم آوردند. روساى 
انشعابات فرقهى نعمهاللهيه كه همكى حقوق بكيران فرماسونرى به شمار مى رفتند وسيله اى بودند تا مردم را به جائى كشند 
كه نه به شيعه شباهت داشته باشد و نه به سنى و لذا اككر دقت كنيد متوجه مى شويد ادعاى نيابت باواسطه از امام زمان - 
ارواحنا فداه - در عصرى كه قانون آن سر مده است در تسئن جائى ندارد كه شبيه آن شود در تشيع نيز به دوران غيبت 
كرق» زساشن مدر امده ابت راق ضورت خامين كتدورى خواننتهى نسلككة سازان اتكلسين فى باشنف نجه وا از نظر 
كذرانديد زمينه را براى شناخت فراهم آورندكان نيابت خاصه امام زمان با طرح اختراعى «نيابت باواسطه؛» آماده مى سازد. و 
بهتر است براى اينكه به جفا در حق صوفيه متهم نشويم براى شناختن مرتبت نيابت خاصه. از آثار آنها استفاده كنيم. ملاعلى 
كنابادى معروف به نورعليشاه ثانى مى نويسد: «نايب عام در زبان اهل عرفان آن مجازى است كه در تمام امور مجيز نايب و 
مأذون باشد و نايب خاص آن است كه در شغلى معين اجازه يابد به مثل فتوى يا حجامت يا جمعه يا اخذ حقوق يا قضاوت يا 
دستكيرى» ]1١95[‏ كه منظور بيعت كرفتن مرسوم نزد صوفيه است. در حقيقت روساى صوفيه كه فقط به «دستكيرى» اشتغال 
دارند خويش را نايب خاص امام زمان مى دانند جنانكه ملاسلطان كنابادى مى نويسد: «سلسله نيابت بعد از غيبت كبرى نيز 
تاكنون جارى بوده و هست و نوابى كه از جهت خلافت رسالت نيابت داشتند مشايخ اجازه روايت ناميده شدند و نواب در 


اجازه ارشاد موسوم كرديدند. و كسانى كه از هر دو جهت نيابت داشته و دارند آنها را نايب خاص در اصطلاح اهل طريقت 
مى كويند.» ]٠١40[‏ در صورتى كه آقاى سلطان حسين تابنده معروف به رضا عليشاه رئيس و نوادهى اين رئيس صوفى معتقد 
است: «نايب خاص كسى را[ صفحه ]"١١‏ مى كويند كه اجازه او مستقيما از طرف خود امام باشد به همين جهت طبق اين 
اصطلاح نيابت خاصه كه مستقيما از طرف امام مجاز باشد در زمان غيبت كبرى مقطوع و آنكه مدعى باشد كاذب و ادعاى او 
باطل است» ]١٠١98[‏ نورعلى تابنده رئيس كنونى فرقه كنابادى براى اينكه رأى برادرش را توجيه كرده باشدء اين رأى را مى 
دهد: «رهبر الهى بايد از طرف خداوند» مستقيم يا به واسطه تعيين كردد.) ]٠١91[‏ در معنا اكر نايب مورد نظر آن ها مستقيم از 
ناحيه امام زمان - روحى فداه - تعيين نشدء به واسطه معين كرديده است. جنانكه على تابنده معروف به محبوب عليشاه مى 
نويسد: «در زمان غيبت كبرى كه زيارت امام زمان ظاهرا ميسر نيست اين اتصال باواسطه است و اجازه ى بدون واسطه وجود 
ندارد.» ]١٠١98[‏ بدين ترتيب سخن حق سلطان حسين تابنده را كه مدعى نيابت را در زمان غيبت كذاب مى داند تعمير و 
تهذيب كردند تابه مقام نيابتى كه خود براى خويش ساخته اند لطمه اى وارد نشود. اين منصب ادعائى نزد صوفيه ذهبيه 
اغتشاشيه «نايب باب الله اعظم» ]٠١99[‏ است كه به تعبير همين طبقه از صوفيان «ولى جزء» است و «مرآت شمس وجود مباركك 
[امام زمان است كه] هميشه در بين مخلوق حاضر است. ]1١٠١[‏ به اعتبار نوشته ى ملاعلى كنابادى «حاجب و 


قائم مقام» ]١1١١1[‏ حضرت حجه بن الحسن العسكرى است كه به اعتقاد سيد هبهالله جذبى مبلغ تصوف كنابادى «بايستى با 
آنها بيعت كرد تا وقتى امام زمان ظاهر شود.) .]١١١7[‏ شيخ محمدحسن صالح عليشاه او را تأييد كرده. ادعاى وجود هميشكى 
اورا در زمين نموده» مى كويد: «هيج زمانى زمين از حجت خالى نيست و اهل طريقت واقعى در زمان غيبت هم درباره ى 
نماينده ى واقعى امام غائب همين عقيده را دارند» ]١١١[‏ و در جاى ديكر اين منصب را به خويش اختصاص داده مى نويسد: 
«يس از غيبت مظهر ولا-يت كليه مطلقه كه صورتا دسترسى به ظاهر بشريت آن حضرت نبود» باب ولا-يت جزئيه مفتوح و 
مأذونين درايت و روايت كه رشته اجازه هر يكك مضبوط بوده و در اين [ صفحه ]"١٠7‏ جز زمان عنايت الهى شامل حال اين 
ذره بى مقدار محمد حسن صالح عليشاه كرديده» .]1١١[‏ نامبرده مرتبت اجازه ى درايت و روايت را جنين تعريف مى كند: 
«اجازه روايت در حكم كواهينامه (دييلم) است و اجازه طريقت در حكم فرمان و موجه است.» .]١١١0[‏ بر اساس ساخته اى 
خيالى اين اجازه سند جانشينى با واسطه ى صاحب الامر - روحى فداه - محسوب مى شود زيرا نامبرده كه از روساى كنابادى 
است به قنسول آلمان كه مكرر به ديدن او رفته است - حالا براى جه منظور بماند - مى كويد: «در ميان انبياء دوئيت نيست ما 
محمدى و محمد هم جانشين عيسى بود... واز عيسى به محمد و بعد از دوازده امام» امروز با اجازه به ما رسيده است.» ]1١١2[‏ 


جاى ديكر نورعلى تابنده از يدرش نقل مى كند كه به ديكرى كفته است: «بعد از ييامبر 


ما محمد (ص) كه افضل انبياء بود» على (ع) كه خاتم اوليا وافضل اوليا بود در ولا-يت و ارشاد [و نه رسالت و شريعت] 
جانشين او شد و به همين ترتيب هر كس كه به اين مقام رسيد جانشين خود را تعيين كرد و اينكه ما به دوازدهم امام معتقديم 
نه از اين بابت است كه فرزند» جانشين يدر مى شود بلكه از جهت نص و تعيين است كه سلفء, خلف را تعيين مى كند ودر 
بدو غيبت كبرى امام دوازدهم» جنيد بغدادى از طرف حضرت مأمور شد كه در زمان غيبت كبرى به نام آن حضرت بيعت 
بككيرد و جانشين خود را هم تعيين كرده و به او نيز اجازه تعيين جانشين بدهد و اين سلسله (اجازه تعيين جانشين) تا زمان ظهور 
حضرت ادامه خواهد داشت و امروز اين اجازه به من رسيده است» ]١١١1/[‏ يعنى نيابت خاصه درست زمانى كه حكم و شأن 
آن منقرض شده است صوفيه مدعى آن هستند. جنانكه مللعلى كنابادى مى نويسد: «دراويش قائل به نيابت خاصه اند) 
]٠١١8[‏ در صورتى كه وقتى از نامبرده سؤال مى شود: «شما مدعى نيابت سيد 09 مى كويد «اذكار و اورادى به دست ماست 
كه آن را به طالبانش مى كوئيم و ابدا ادعاى نيابت نداريم.» .]١1١١9[‏ و همجنين جانشين باواسطه ى او سلطان حسين تابنده كه 
خود را مانند يدرش [ صفحه |7٠١7”‏ نماينده و جانشين اثمه طاهرين مى داند ]١١١١[‏ واز جنبه ى نيابت براى خود مهدويت 
توغ قائل است[1111١]‏ وقتى: ان اوسؤال من كندد: اشما هشت: امامين معد ؟ جوات فى دهد: «ابن انتساك :نرت است انه 


خلافت و وصايت. .]١١١7[‏ بيجاره مردمى كه صادقانه با 


جنين افراد «منافق» يا «دروغكو» يا «... با عنوان شيخ راه به اميد ارشاد و رسيدن به كمال دست ارادت مى دهند. اينجا است كه 
به كلام سيد حيدر آملى مى رسيم و متوجه مى شويم طرح اين جنانى نيابت خاصه ى بى اعتبار صوفيه؛ براى اين است كه 
مدعى شوند: «قطب و امام هر دو مظهر يكك حقيقت و داراى يكك معنا و اشاره به يكك شخص است.» .]١1١17[‏ و وجود امام به 
عنوان قطب عالم امكان با مفهوم قطب در تصوف تقريبا يكسان است. ]١١١15[‏ راستى تى اكر بككوئيم اين ادعاهاى بى يايه و اساس 
كمتر از آن ادعائى نيست كه سيد على محمد باب و ميرزا حسينعلى بهاءالله كرده اند ما كناهى مرتكب مى شويم؟ يا اكر 
نكوئيم و ننويسيم كناهكاريم؟ اكر بخواهيم جواب صحيح دور از هر تعصبى را داده باشيمء به اين روايت توجه كنيد على 
اميرالمؤمنين فرموده اند: «اكر لحظه اى زمين از حجت خدا خالى بماند» ساكنانش را در خود فرومى برد.» صالح عليشاه 
ل ل ل ل ا ل 
هم درباره ى نماينده واقعى امام غائب همين عقيده را دارند.» ]١١18[‏ يعنى اكر اين نماينده كه به اثبات رسيد روساى صوفيه 


اند نباشند» زمين ساكنانش را در خود فرومى برد!! 
متصل ساختن قطبيت به مهدويت 


طرح اينكه اجازه ى رئيس صوفى «يدا بيد به حضرت على باب مدينه ولايت ييامبر» ]١١١5[‏ مى رسد. موعضي» "كرد يذه ديكران 


كدى حو با ست انون ادعائ ررر كف نقوة: در هميق أزاسنا كانه كزان مدعي فين عع مشخصيض كه بزاى :انم اذها طرحن :را 
ريختء معصوم عليشاه نايب الصدر بود او نسبت به جنيد بغدادى نوشت «تكميل از خدمت سرى سقطى يافت و به امر آن 
جناب بلكه به فرموده ى امام به ارشاد عباد يرداخت.» ]١١118[‏ البته معناى «به امر آن جناب» و «بلكه به فرموده امام) هر دو 
دلالت بر اختراع بودن اين موضوع مى شود. سيد عبدالحجه بلاغى كه از روساى تصوف نعمهاللهى است, مى نويسد: اجنيد... 
مجاز امام وقت بوده است» .]١١١14[‏ ملاعلى كنابادى مى نويسد: «نص درباره ى غير جنيد و خلفاء او ادعا نشده است و الان 
در اصفهان هر كس خواهد به حضرت قائم عريضه نويسد و حاجتى خواهد مى نويسد و از عقب ديوارى در آبى مخصوص 
مى اندازد كه جنيد برساند.) .]١١70[‏ شيخ محمد حسن كنابادى دريى يدر مدعى مى شود: «در بدو غيبت كبرى امام 
دوازدهم, جنيد بغدادى از طرف حضرت مأمور شد كه در زمان غيبت كبرى به نام آن حضرت بيعت بككيرد و جانشين خود را 
هم تعيين كند و به او اجازه تعيين جانشين بدهد.) ]١١5١[‏ كه اين ادعاى بدون دليل و مدركك را «نص» براى روساى فرقه مى 
دانند. سلطان حسين تابنده كنابادى نيز مدعى است: «شيخ جنيد در زمان حضرت عسكرى از طرف ايشان مجاز در دعوت بود 
ودر زمان قائم نيز آن سمت را داشتء ولى بيعت و تربيت او توسط سرى بود.» ]١١77[‏ جاى ديككر ادعا مى كند: «و جون زمان 


او مقارن با زمان غيبت بوده و اجازه از طرف قرين الشرف حضرت قائم نيز داشته» ]١١77[‏ و 


يا بدون ارائه دادن مدركى مدعى مى شود: «جنيد هم از شيعيان و دركك خدمت حضرت هادى و حضرت عسكرى و حضرت 
حجه عجل الله فرجه نمود و از آن بزركواران مجاز بود.» ]١١75[‏ البته [ صفحه ه0"] با ارائه مداركى قوى اثبات خواهيم كرد 
كه جنيد شيعه نبوده است. على تابنده هم در يى نياكان صوفى خود وقتى به رياست فرقه كنابادى مى رسد مى نويسد: «جناب 
سرى سقطى و جانشين وى شيخ جنيدء ارادت به ائمه معصومين زمان خود حضرت جواد و حضرت هادى و حضرت امام 
عسكرى و مولانا حجت قائم داشتند و از آن بز ركواران مجاز بودند و فقط تربيت سرى توسط معروف كرخى و تربيت جنيد 
توسط سرى بود.» .]١١178[‏ نورعلى تابنده رئيس وقت فرقه كنابادى نيز مى نويسد: «اين جهار نفر (نواب اربعه) به هيج وجه نه 
خودشان مدعى اخذ بيعت بودند ونه در كتب نوشته شده است كه بيعت مى كرفتند. امر اخذ بيعت در اين زمان از طرف امام 
بر عهده شيخ جنيد بغدادى بود.» |١١722[‏ البته اخذ بيعت در دوران امامت حجه ابن الحسن - ارواحنا فداه - به صورتى كه 
صوفيه بدعت كذاشته اند و با دستمال نبات» جوز هندىء انككشتر و سكه مى كيرند در دوره ى هيج كدام از امامان مرسوم 
نبوده است. حتى جنيد بغدادى را هم همين كروه كه آراى آنها را ملا-حظه كرديدء براى اين بافته هاى بى يايه و اساس را 
فراهم آورده اند با نبات و... بيعتى نككرفته است و اكر به راستى جنين موقعيتى فراهم بود حتما مورخان در تواريخ معتبر خويش 


به آن اشاره اى مى كردند يا حتى صوفيه نا قبل از اينكه متأخرين آنها جنين 


بافته هائى را براى شرعيت دادن به اعمال غيراسلامى خويش ارائه دهند مطلبى در زمينه نيابت جنيد بغدادى در آثار خود به 
ثبت مى رساندند. مهمتر اينكه محقق مدقق» زهير ظاظ در كتابى كه ييرامون جنيد بغدادى تأليف نموده؛ ادعاى نيابت و بيعت 
كرفتن براى جنيد نكرده است. آنجه بايد در اين جايكاه مورد توجه واقع شود و بسيار حائز اهميت مى باشدء بى سند بودن اين 
ادعا است كه جطور مدعيان جنين موضوع مهمى براى ادعاى بى نهايت حساس خود مدركى ارائه نداده اند» جز سلطان حسين 
تابنده كه مى نويسد: «در كتب رجال... جنيد را نيز مورد لطف حضرت عسكرى واز خواص آن حضرت ذكر مى كنند. 
جنانكه در كتاب تنقيح المقال ممقانى مفصلا مذكور كرديده است.» ]١١717/[‏ . اين اواخر كه بيش از كذشته ها بى اعتبارى 
ادعاهاى صوفيه به تأييد تحقيقات اصيل [ صفحه 08”] رسيده است و صوفيه به دست و يا افتاده اند تا خويش را از استدلالهاى 
قوى محققان ييرامون امثال موضوع جنيد بغدادى نجات دهند نورعلى تابنده در جواب كسى كه مى كويد جنيدى وجود ندارد 
مى نويسد: «جرا به كتابهايى كه نام جنيد در آنها ذكر شده و صحت انتسابش تأييد شده مراجعه نمى كنيد.» سيس اضافه مى 
كند «نظريه اى شيعى وجود داردء آيا اين نظريه را قبول داريد يا نه؟ نظريه شيعه اين است كه در هر زمان ولى قائم بايد باشد 
يكك زمان ييغمبر بود» بعد على بعد هم ائمه اطهار تا امام دوازدهم اين نظريه را همه ى شيعه قبول دارند. در زمان غيبت جه؟ 


آيا دن مان غييت درك رز خداوتدك بةايف مردم توجه ندارد؟» ]١١78[‏ . البته به سستى استدلال قبل از هر جيز توجه كنيد 


و سيس بايد متذكر شد كويا اين آقا جنيد بغدادى را امام سيزدهم مى داند. و قبول ندارد كه وجود امام قائم غائب هر جند در 
دسترس نيستند ولى به قول او همان ولى هستند «كه در هر زمان ولى قائم بايد باشد» و اين كفايت نشده است. از نوشته ى 
نورعلى تابنده رئيس كنونى فرقه كنابادى استناد مى شود كه امام قائم غايب وجود ندارد و براى خدا ولى نيست. نخست بايد 
توجه شما را به اين مهم جلب نمود كه نامبرده مدعى است در «كتب رجال» نسبت به جنيد بغدادى توجه شده؛ در حالى كه 
كه بيش از يكك كتاب را نام نمى برد. در صورتى كه اككر در كتب رجال اسلامى جيزى نسبت به اينكه جنيد بغدادى اجازاى 
از امام زمان داشته به دست مى آوردء حتما به ان اشاره مى كرد. خاطر دارم يكك روز به اتفاق آقاى سيد اشرف قانعى مدير 
انتشارات صالح با آقاى تابنده ديدار داشتيم و كتاب رجال ممقانى را هم براى ايشان خريدارى كرده بوديم. كفتند: اشنيده ام 
تنها اين عالم رجالى است كه به جنيد بغدادى اشاره اى دارد.. و اما آنجه در رجال ممقانى به ثبت رسيده استء اكر مورد 
دقت قرار كيرد متوجه خواهيد شد كه كوجكك ترين تأييدى براى مجاز بودن جنيد بغدادى از ناحيه مقدسه صاحب الامر به 
دست نمى آيد. در آنجا سه تن به نام «جنيد) مطرح شده اند كه در باب دو تن از آن ها موضوعى وارد نيست و در مورد 
سومى كه على الظاهر مورد استناد آقاى سلطان حسين تابنده رضا عليشاه كنابادى قرار كرفته اين است: «جنيد قاتل فارس بن 


حاتم | صفحه 07"] القزوينى» غير منسوب به يدر 


و شهرى است كه از اصحاب امام عسكرى خوانده شده» ]١١719[‏ در صورتى كه جنيد مورد نظر صوفيه را صاحب طرائق 
الحقائق به استناد قول ابن خلكان آورده مى نويسد: «ابوالقاسم الجنيد بن محمد بن الجنيد الخزاز القواريرى البغدادى الزاهد 
المعروف كه اصل او از نهاوند است (و) مولد و منشاء او بغداد بوده و خواهرزاده ى سرى سقطى است.» .]1١0[‏ به طورى كه 
ملاحظه كرديد جنيد مورد استناد آقاى سلطان حسين تابنده كنابادى نه به يدرى منسوب كرديده و نه به شهرى و نه با شيى ء 
ديكر از امورى كه بتوان تشخيص داد. اين جنيد همان جنيد بغدادى صوفى است. درست برخلاف «جنيد» رابط بين مشايخ 
فرق صوفيه با واسطه سرى سقطى به معروف بن فيروزان كرخى كه مشخصاتش را كاملا در كتب صوفيه و حتى غير آن 
ملا-حظه مى كنيد. علانوه آنجه كه دربارهى قتل فارس بن حاتم به جنيد نامى نسبت داده شده است اكر براى محققان و 
نويسند كان صوفى يقين بود كه منظورء جنيد بغدادى صوفى است به طور حتم در آثار متصوفه ديده مى شد در حالى كه به 
اعتبار تحقيق و تفحص محققانه دانشمند و محقق مدقق» جناب منوجهر صادقى «سها؛ «به هيج جائى اعم از كتب متصوفه و 
متشرعه و غيرهما قديما و جديدا جنين نسبتى با سيدالطائفه (جنيد بغدادى) در ديده نيامده است» جناب صدوقى سها اين 
موضوع مهم و حساس را با مرحوم استاد كيوان سميعى در ميان مى كذارند تا شايد بتوانند اطلاعات بيشترى به دست آورندء 
مى نويسند استاد نيز نه اينكه مطالب ادعائى آقاى سلطان حسين تابنده را تأييد نكردند» براى عدم تطابق موضوع مورد نظرء 


ارجاع به منهج 


المقال استرآبادى كه از كتب رجاليه معتبره استء دادند. در آن كتاب رجالىء بابى به عنوان جنيد ديده نشده ناجار به احوال 
فارس بن حاتم مراجعه كرديدء آنجه كه به اجمال از مفصل آن برآمد اين است كه او فارس بن حاتم از غلاه بوده است و به 
دست جنيد از اصحاب عسكرى به قتل رسيده است ]1١71[‏ و اين همان جنيد مورد نظر علامه ى ممقانى است كه هيج كونه 
نشانى براى تطبيق او با جنيد بغدادى صوفى ارائه نداده است. [ صفحه ]"١8‏ علاوه بر فرض اينكه با آنجه آقاى حسين تابنده 
ادعا كرده است مطابق باشد كه نيستء در رجال ممقانى اشاره اى به مجاز بودن جنيد بغدادى كه از ناحيه امامى خصوصا 
حجه بن الحسن العسكرى نشده است. در آنجا فقط جنيد بى نام و نشانى از اصحاب امام عسكرى كه قاتل فارس بن حاتم 
غالى استء نام برده شده است و جون مشخصاتى كه دلالت كند جنيد مورد نظر همان جنيد بغدادى صوفى است ارائه نداده 
نمى توان او را همان جنيد رئيس صوفى شناخت. در صورتى كه آقاى تابنده مدعى مى باشد: «اشيخ جنيد در زمان حضرت 
عسكرى از طرف ايشان مجاز در دعوت بود ودر زمان قائم نيز آن سمت را داشت.» ]1١5[‏ هيج جيز اين ادعا را با آنجه 
علامه ى ممقانى يا علامه ى استرآبادى در كتب رجال خود آورده اند تطبيق نمى كند. در صورتى كه آقاى تابنده به استناد 
علامه ممقانى اين جعل را نسبت به جنيد بغدادى شرعيت داده است. لكن در اجازات روائى كه نزد عالمان دينى مرسوم است» 


در طريق اجازه اى غير شيعى كه نزد علماى اهل تسئن از 


وان برطور وان بت راش نيوارك قنده افك اه كه اتخازاق دو القاس: اللابيان عينابله ماد للايد لشيس الالديستى ودف ققد 
اتخذ الاجازه عن والده... عن عبدالله الشبلى عن ابى القاسم سعيد بن عبيد المشهور فى الخافقين بالجنيد عن خاله السرى 
السقطى عن ابى محفوظ الشيخ معروف الكرخى') ]حساك حديد بغدادى در تشيع شأن و مقام و مرتبتى داشتء به 
طور حتم محققان تدوين كنندهى دايرهالمعارف تشيع در باب جنيد كه به جنيد صفوى اشاره اى نموده اند ]١١76[‏ آن وقت 
جطور و به جه اعتبار و مدركى سيد حيدر آملى بدون نقل سندى مدعى مى شود: جنيد بغدادى از تلاميذ ائمه معصومين بوده 
است؟ ]1١18[‏ از جمله فتن مردمان ناآ كاه و شهرت طلبى مى باشد كه مى خواهند از اعتبار تشيع استفاده كنند و به ادعاهاى 


بى يايه و اساس خود آبروثى بدهند. [ صفحه |5١94‏ 
باسخ به مدعيان نيابت جنيد بغدادى 


نيازى به استدلال و اقامه ى دليل عقلى و نقلى ندارد كه وابسته ى به امامان اهل بيت حتما به تشيع و امامت دلبستكى دارند. 
يعنى از اهل تسنن فرارى هستند. و ما بايد بدانيم اككر جنيد بغدادى بر فرض محال از ناحيه امام زمان - ارواحنا فداه - اجازه اى 
داشت كه از آن استنباط نيابت مى شدء به تشيع او اشاره مى كردندء و مهم تر اينكه مورد تعريف و تمجيد اهل سنت قرار نمى 
كرفت جنان كه محقق و نويسنده ى صوفى يبرو فرقه ذهبيه اغتشاشيه مى نويسد: «كمان مى بريم ثبوت مذهب تشيع اثنى 
عشرى براى جنيد بديهى است.) .]١١178[‏ اين نشان دهنده حقيقتى غيرقابل انكار مى باشد كه تا عصر حاضر نسبت به تشيع 
جنيد بغدادى دليلى قاطع و قانع كننده در دست نداشته اند. به همين اعتبار مى طلبد درباره ى مذهب جنيد بغدادى به آراى 


مفاخر تاريخ, اعم از شيعه و سنى استناد كنيم تا او را بشناسيم: ابن جوزى مى نويسد: «و قد لقى الجنيد خلق من العلماء و 
درسن الفقه على ابى ثور» ]1١7/[‏ . ابن خلكان مى نويسد: «و تفقه على ابى ثور صاحب الامام شافعى و قيل بل كان فقيهى عن 
مذهب سفيان الثورى» .]١١78[‏ عبدالرحمن سلمى مى نويسد: «فقيه بود بر مذهب ثور مهينه شاكرد شافعى» ]١١9[‏ يافعى كه 
صوفى است و نسبتش به جنيد بغدادى مى رسد. در تاريخ خود آورده است: «مشهور و مدون ثفقه على ابن ثور صاحب 
الشافعى و قيل بل كان فقيها على مذهب سفيان الثورى» ]١١50[‏ . قشيرى كه صوفيه امامش مى دانند مى نويسد: «فقيه بود بر 
مذهب ابوثور» .]١1١5١[‏ هجويرى مى نويسد: «و اندر فنونء عالم و كامل و در اصول و فروع و وصول و معاملات مفتى و امام 
اصحاب ثور بود.» [.]1١١57[‏ صفحه ]"٠١‏ عبدالرحمن جامى: «مذهب ابوثور را داشت مهينه شاكرد شافعى بود و كفته اند 
مذهب سفيان ثورى (دشمن اهل بيت را داشته است.) ]١١57[‏ ملاحظه كنيد آنجه از آراى نقل شده به دست مى آيد اين است 
كه جنيد بغدادى مذهب سفيان ثورى دشمن اهل بيت را داشته است كه به تدليس كردنش هم اعتراف نموده اند. و به استناد 
احاديث زياد او را [سفيان ثورى] مذموم و منحرف از مسير اهل بيت ييامبر دانسته اند ]١١55[‏ كه از قول امامان شيعه حديث 
جعل مى كرده ]١١58[‏ و مردم رااز كرويدن به امام صادق - عليه السلام - بازمى داشته ]١١52[‏ مسئله اعتراض او به لباس 
يوشيدن حضرتش زبانزد خاص و عام مى باشد. مهم اينكه نوشته اند سه استاد داشته: يكى يهودى و ديكرى نصرانى و 


ديكرى 


مجوسى. ]١١1/[‏ معرفى استاد جنيد بغدادى را به على تابنده معروف به محبوب عليشاه كنابادى كه ادامه دهنده ى طرح بى 
اصل و اساس نيابت جنيد بغدادى استء سيرده او درباره ى سفيان ثورى كه جنيد مذهبش را داشته است مى نويسد: «سفيان 
ثورى در زمان حضرت امام صادق اكر جه زاهد زمانه هم باشد مشمول عنايات صاحبان ولايت كليه قرار نكرفته و اهل نجات 
نيست.» [11568] . از طرفى بى كيرى طرح مسئله تشيع و نيابت جنيد بغدادى» محققان را در اين زمينه به نتيجه رسانده كه تشيع 


و نيابت جنيد بغدادى از جمله جعليات معصوم عليشاه شيرازى صوفى فرقه نعمهاللهى است. ]١1١59[‏ . 
طرح نيابت جنيد بغدادى 


هر جند وقتى مسئله تشيع جنيد منتفى استء نيازى به اين ندارد ادعاى نيابت را كه روساى فرقه كنابادى درباره ى او نموده اند 
مورد بحث و تحقيق قرار داده ولى اشاره اى فهرست وار بدون خاصيت نيست تا بدانيم جنين جعلى را كه براى نخستين بار 
معصوم عليشاه نايب الصدر صوفى نعمهاللهى نموده؛ جنيد «به فرموده امام به ارشاد عباد [ صفحه ]81١‏ يرداخت» ]١180[‏ سابقه 
اى در تاريخ اسلام ندارد. مى توانيد با رجوع به منابع مهم اسلامى متوجه اين حقيقت شويد ]١١181١[‏ كه علاوه بر مشاهير رجال 
شناس و مورخان جهان اسلام اعم از شيعه و سنى حتى معاريف تصوف هم اشاره اى به تشيع و نيابت جنيد بغدادى نكرده اند 
مانند «كرسى نامه) محمدهاشم درويش شيرازى ذهبى. دكتر اسدالله خاورى در كتاب «ذهبيه تصوف علمى و آثار اديبى)» 
«رياض السياحه)» و «بستان السياحه» شيروانى نعمهاللهىء «ييران طريقت» و «جنيد» نوشته جواد نوربخشء. «داستان عشق بيران» 
نوشته على فرخى نعمهاللهى كوثر عليشاهى» «تبصره العارفين» نوشته دانشمند و خطيب صوفى سيد على لامع با 


اينكه نسبت خرقه ايشان به جنيد بغدادى مى رسدء هيج كدام به مسئله نيابت او اشاره اى نكرده اند. از طرفى در متون معتبرى 
كه نامى از نواب بركزيده ى حضرت صاحب الامر آمده است نشانى از جنيد بغدادى نيست. مهم تر اينكه حتى در طومار 
اسلامى مدعيان نيابت هم اسمى از جنيد بغدادى برده نشده است. اين حكايت مى كند كه مسأله نيابت جنيد بغدادى را طايفه 
صوفيان كنابادى براى اعتبار دادن به اتصال فرقه خود جعل كرده اند. مرحوم آيهالعظمى حاج سيد ابوالحسن رفيعى قزوينى 
قدس سره كه در جلا-لت شأن علمى و تقوائى و بزركى مرتبتشان حرفى نيست در درس خارج كه بحث نيابت را داشتند 


فرمودند ياوه هاى امثال صوفيه براى جنيد بغدادى» كه شيعه نبوده است تا نايب باشد و بيعت بككيرد بى اعتبار مى باشد. 
بررسى انتساب جنيد 


در تصوف به اجازه كه نمودار شجره ى فرقه مى باشد بسيار توجه شده است به همين جهت داراى اهميت خاصى است. زيرا 
روساى فرقه هاى صوفيه همان طور كه آقاى على تابنده كنابادى متذكر شده است: «يكانه ملاكك صلاحيت شيخ راهنما همين 
نص و اجازه ى مسلسل وى به ائمه اطهار است كه صلاحيت دخالت در امر طريقت را به وى مى دهد.» ]١١187[‏ به همين اعتبار 
صفى عليشاه با اينكه رشته ى اجازه خودش مخدوش مى باشد, ولى باز بر [ صفحه "| اين عقيده بوده» شيخ طريقت بايد از 
عهدهى اثبات سلسله اش برآيد. نورعلى تابنده رئيس كنونى كنابادى مى نويسد: «سلاسل مختلفى هم هستند كه خود را 
را به امام نمى رسانند در رشته اجازه شان خللى است. 


از آنجا كه معلوم نيست همه سلاسل كه خود را به امام مى رسانند در رشتهى اجازه شان خللى نباشد. لذا كسى كه اين 
مقدمات و نظريه مزبور را قبول كرد موظف مى شود كه در سلاسل مختلف و كسانى كه خود را در اين سلسله ها مى دانئد 
بررسى و تحقيق كند تا دريابد كه كدام سلسله اجازه اش بدون خدشه به امام مى رسد و آن سلسله يا سلاسلى را كه احيانا 
اتصال به امام دارند مورد نظر قرار بدهد. ]١١187[‏ . از جمله ى «سلاسلى را كه احيانا اتصال به امام دارند» متوجه مى شويم 
نورعلى تابنده اتصال مرسوم در فرقه هاى صوفيه را به طور اعم خدشه دار مى داند. مككر اينكه بر اساس دلائل تحقيقى صحت 
آن به اثبات رسد. و ما جون بحث ييرامون جنيد بغدادى در حقيقت نيابت و مجاز بودن او از ناحيه صاحب الامر - ارواحنا فداه 
- را داريم به سفارش و ييشنهاد آقاى نورعلى تابنده آن را دنبال مى كنيم. مى بايد تذكر داد اين بحث از حساسيت حائز 
اهميتى برخوردار مى باشدء زيرا مسأله صحت نيابت جنيد بغدادى علاوه بر اينكه در مباحث كذشته از جمله جعليات روساى 
فرقه كنابادى شناخته شدء در اين قسمت نيز با بررسى انتساب جنيد بغدادى بار ديكر مورد تفحص و تحقيق قرار مى كيردءتا بر 
فرض محال اكر جنيد بغدادى مقام نيابت را دارا بوده و اجازه ى تفويض آن را داشته؛ اين رشته بدون قطع و ايرادى تا عصر 
حاضر ادامه داشته است يا خير؟ قطع اول: در مورد معروف بن فيروزان كرخىء اكر بتوانيم براى تمامى ايرادهاى حائز اهميت و 


قابل اعتنائى كه محققان ييرامون زند كيش نموده اند جواب بيدا كنيم و بر فرض 


محال قبول نمائيم او به فيض شرفيابى حضور امام رضا - عليه السلام - رسيده است و آنجه درباره ى دربانى و اجازه ارشادش 
كه ساخته ى عبدالرحمن سلمى مى باشد از اصالت برخوردار استء با مسئله فوت او قبل از شهادت امام رضا - عليه السلام - 
مواجه مى شويم [ صفحه ]كه محققان آشنا با مسائل تصوف آن را مورد توجه قرار داده» دليلى بر بى اعتبارى اين رشته از 
تصوف دانسته اند. قطع دوم: تمام انشعابات فرقه معروفيه منسوب به ابومحفوظ معروف بن فيروزان كرخى بر اين اعتقادند كه 
جنيد بغدادى به واسطه دائى خود سرى سقطى نسبت صوفيانه به معروف كرخى درست مى كند. در صورتى كه جنيد اين 
نسبت خويش را نبذيرفتند» كفته است: «مردمان يندارند من شاكرد سرى سقطى ام در حالى كه من شاكرد محمد بن على 
قصابم.) ]١١8[‏ مى بينم حتى جواد نوربخش كه از مدعيان رياست نعمهاللهى استء. جنين نقلى رااز جنيد بغدادى يذيرفته به 
آن اشاره كرده است. ]١١88[‏ ولى دفاعيه نويسى از فرقه كناباديه به نام «ابوالحسن يريشان زاده» منكر جنين كلامى از جنيد 
بغدادى مى شود كه استاد مهدى عمادى در اثر وزين «ديدى كه راز ينهان آخر شد آشكارا» ]١١102[‏ به آن جواب داده. حتى 
بريدكى صفحات اسناد اين موضوع را عينا درج كرده اند. قطع سوم: همان طور كه امثال دكتر مسعود همايونى در كتاب 
«تاريخ سلسله هاى طريقه نعمهاللهيه در ايران» اشاره كرده اند» بعد از اينكه معصوم عليشاه دكنى براى نشر تصوف نعمهاللهى 
وارد ايران شدء ارتباط او با شاه على رضا دكنى رئيس وقتء قطع كرديد و بدون اينكه اجازه اى براى تعيين رئيس در ايران 


داشته باشد» شخصى را به نام نورعليشاه اصفهانى به 


جانشينى خود منصوب كرد. در صورتى كه او «شيخ بوده است نه قطب و با اين همه تعيين خليفه (كه از اختيارات قطب است) 
كرده: از اين معنى استشمام انقطاع سلسله نعمهاللهيه مى شود و جريان سلسله اى جديدالتأسيس نهايتا منسوب بدان 
(نعمهاللهيه)» ]١١81[‏ . قطع جهارم: وقايعى است كه بعد از مركك مجذوب عليشاه كبوتر 1 هنكى رخ داده است و حكايت دارد 
كه شيروانى مست عليشاه» بدون داشتن سندى براى جانشينى مدعى رياست فرقه نعمهاللهيه شده است و نوشته اند «به غلط 
قطبيت نمود و ياغى شد و بر قطب وقت بساط مخالفت كسترد و غصب قطبيت كرد. خودش را مست على لقب داد و[ صفحه 
"| رحمت على شيرازى را نايب خود كرد.» ]١١828[‏ دراين صورت از شيروانى و رحمت عليشاه شيرازى به بعد كاملا 
بريدكّى در سلسله به وجود آمدء همان خطرى مى باشد كه آقاى نورعلى تابنده كنابادى را ناراحت كرده است. قطع ينجم: در 
مورد اجازه ى رحمت عليشاه نوشته اند: «نه در طرائق الحقايق و نه جاى ديكر مطلبى مشاهده (نشده است) معلوم نيست كه 
رحمت عليشاه اجازه دستكيرى را از جه كسى دريافت كرده است.) ]1١189[‏ . قطع ششم: با جعل اجازه اى برخورد مى كنيم 
كة به دو دليل :دزي م ركه وحمت غليقاه شتيزازئ عندة ا براى محم دكاظم اصفهانى تنظيم كرده اند. اول: تمامى اجازات 
صادر شده از ناحيه رحمت عليشاه. حتى اجازه ى اول محم دكاظم مهر دارد. ]١١20[‏ ولى اجازه اى كه به نام فرمان جانشينى 
جهت ملا محمد كاظم سعادت عليشاه صادر شده بدون مهر است. دوم در يى اسم محمد كاظم اصفهانى «طاب ثراه) كه 


اختصاص به مرد كان دارد و هر كس از دنيا رفته باشد در 


بى اسم او مى نويسند ديده مى شود. ]١١21[‏ در حقيقت تفهيم مى كند اين اجازه بعد از مركك نويسنده و كيرنده نوشته شده 
است. قطع هفتم: جون روسال كنابادى لقب «شاه» را در اجازه» نشانه قطبيت مى دانند در اجازه ى سعاد تعلى و ملاسلطان لقب 
شاه ديده نمى شود. البته ]١١517[‏ آقايانى كه اجازات را ترجمه نموده اند در ترجمه ى اجازه «شاه» را بر لقب آنها اضافه كرده 
اند ]١١27[‏ كه اين دلالت مى كند اجازه ى آنهاء نمى تواند عنوان نيابت باواسطه اى هم باشد. [ صفحه 7317| در اين صورت 
فرقه هاى نعمهاللهى «صفى عليشاهى» بدون داشتن رئيس و «مونس عليشاهى» با رياست جواد نوربخش كه به واسطه ى 
رحمت عليشاه شيرازى نسبت خويش را به جنيد بغدادى درست مى كنند» جون براى او اجازه اى نيافته اند ]١1١55[‏ و «كوثر 
عليشاهى» با رياست يحيى امريكائى يا به قولى كسرى بير ]١1١28[‏ كه بعد از مشدى محمد حسن مراغه اى محبوب عليشاه 
منقرض شده و «سلطان عليشاهى» با رياست نورعلى تابنده كنابادى» جون اجازه سعادت عليشاه اصفهانى جعل و ملاسلطان 
كنابادى بدون لقب شاه مى باشد و مهمتر با انقطاع هاى زياد مدعى اتصال مسلسل مى باشند» داراى اعتبارى نخواهند بود. زيرا 
همانطور كه آقاى على تابنده محبوب عليشاه مى نويسد: «جه بسا سلسله اى از يكى از ائمه اطهار به واسطه شيخى از مشايخ 
مأذون ايشان جارى بوده. ولى بعدا در اثر عدم اتصال صحيح منقطع كشتها [2١1١]استء‏ واين كفته درباره ى فرقه نعمهاللهى 
وهر فرقه اى كه به جنيد بغدادى برسد صادق مى باشد. يس جون صحت ادعاى اجازه به مسلسل بودن صريح و صحيح آن 


مى باشد» بر فرض محال اكر نيابت جنيد بغدادى درست و صحيح باشد كه نيست جون شرط صحت اتصال 


كه روساى صوفى براى صحت فرقه ى خويش كذاشته اند در ميان نيست بر اساس آنجه مدعيان اتصال به جنيد نقل كرده اندء 
بايد اين اتصال داراى خدشه اى نباشد؛ كه هست و به خودى خود فرقه جنيد بغدادى در رشته ى نعمهاللهى و ذهبيه اغتشاشيه 
بى اعتبار است. به جا است اين قسمت را كه كوياى انقطاع فرقه ى معروفيه نعمهاللهى است با كلامى از ملاعلى كنابادى به 
يايان بريم: «معيار صحت و بطلان امورات دينيه ى الهيه اذن و اجازه است كه مايه توسل و وجهه ى توجه آن است و رسم نبود 
كه بدون اجازه بزركان خبرى را روايت كنند جه جاى آنكه دستكيرى...) ]١١21/[‏ نمايند. بدين ترتيب طبق رأى ملا-على 
كنابادى از عصر ميرزا زين العابدين مست عليشاه ادعاى انتساب براى بعدى ها بدون يشتوانه ى صحيح بوده است: جنانكه 
نورعلى تابنده مى كويد: «اككر كسى اجازه اش يدا به يد به امام برسد» رهبرى و ارشاد او شرعى و قانونى است و الا رشته اش 
قطع شده است. جه [ صفحه 18”] بسا اشخاصى كه رشته شان قطع شده)» ]١١78[‏ و مى بينيم رشته اجازه خود ايشان همين 
حكم را دارد در اين صورت همان طور كه برادر نامبرده سلطان حسين تابنده مى كويد: از كسى كه اجازه داشته باشد و 
مضبوطا به امام زمان برسد [ما مى كوئيم خوانديد كه رشته نعمهاللهى نمى رسد] بايد يبروى كرد) ]١١184[‏ يس با اين همه قطع 
اتصالء نمى توان از روساى نعمهاللهى ييروى نمود و رشته ى اجازه آن را صحيح دانست. جون فرقه تصوف به اعتبار رأى 
آقاى سلطان حسين تابنده «مناط اجازه است»[170١1]‏ و اكر رئيس صوفى «داراى نص صريح و اثر صحيح باشد حق و صحيح 
وغير آن باطلند.») 


[1171] يس جون همانكونه كه نامبرده مى نويسد: «معيار قبولى قطبيت نص صريح و اثر صحيح» ]١١177[‏ بايد دانست با 
بريدكى هاى هفتكانه اى كه نقل كرديم در كورى كه كنابادى ها و نعمهاللهيه ها كنده اند جيزى نيست و باطل هستند. 
نسبت جنيد در قصوف تربيتى است نه نيابت 

اكر تنامى آنه سأله اتضال ووساق ضوفية وا به جتيد بغدادى مخدوشن من كلد وى اعثان من ثمايك و از حنيث مى اتدازد 
ناديده بكيريهة بخواهيم بدانيم اين مأموريت كه از معروف بن فيروزان كرخى به سرى سقطى و از او به جنيد بغدادى رسيده 
است و به آنء عنوان مجاز بودن در ارشاد و هدايت داده اند در قانون تصوف جككونه مى باشدء بايد از دو طريق بررسى كردد: 
يكم: اينكه فرقه داران تصوف خويش را جكاره مى دانند و اين از كلام متصديان امور فرقه هاى صوفيه معلوم مى شود. شيخ 
محمد حسن صالح عليشاه كنابادى مى نويسد: «در بدو غيبت كبراى امام دوازدهم جنيد بغدادى از طرف حضرت مأمور شد كه 
در زمان غيبت كبرى به نام آن حضرت بيعت بككيرد و جانشين خود را» تعيين كرده و به او نيز اجازه تعيين جانشين داده و اين 
سلسله اجازه تا زمان ظهور حضرت ادامه خواهد داشت و امروز اين [ صفحه 19”] اجازه به من رسيده است» [1177] . سلطان 
حسين تابنده فرزند و رئيس بعد از او مى نويسد: «اقطاب سلسله نواب مى باشند» ]١176[‏ . نورعلى تابنده جهت بيعت كيرى 
روساى ماقبل خود به نيابت از طرف امام زمان دو طريق را نقل مى كند: نخست اينكه بدون ارائه دادن مدركك و سندى معتقد 
است معروف كرخى از جانب امام رضا اجازه داشت كه براى امام بيعت بككيرد و ديكر اينكه جنين اجازه اى به زمان قطبيت 


جنيد بغدادى 


از ناحيه امام زمان نيز به او براى اخذ بيعت داده شده [70١1]است‏ وامروز روساى فرقه كنابادى به اعتبار اين ادعاى بى يايه و 
اساس كه خوانديد و نامش را اتصال صريح صحيح باواسطه كذاشته اند مدعى نيابت خاصه اند. اين ادعاى بى دليل و مدركك 
كه بيشتر از هر فرقه اى به نعمهاللهى كنابادى مربوط مى شود از جمله رويدادهائى است كه معاصرين مدعى شده اند. زيرا 
علاوه بر اينكه صوفيه امامى مذهب نبوده اند كه مهدويت را قبول داشته باشند و طرح نيابت حضرتش را بيذيرند محققان 
صوفى بر اين عقيده اند: سلسله اى كه از معروف كرخى كشيده شده استء اكر ادعاى ارتباط معروف كرخى با حضرت على 
بن موسى الرضا (ع) صحيح باشد كه نيستء علم ذكر است كه از امام رضا - عليه السلام - كرفته اند. ]١178[‏ . جنانكه 
ابوالمفاخر باخرزى به كونه ى آن اشاره نموده است [11717] وحتى شيخ محمدحسن كنابادى كه از جمله يايه كذاران ادعاى 
نيابت براى جنيد بغدادى در تصوف مى باشد در جواب سوال كننده اى مى كويد: «اذكار و اورادى به دست ماست كه آن را 
به طالبانش مى كوئيم و ابدا ادعاى نيابت نداريم.» [1178] به ياد اين مثل ايرانى افتادم «دم خروس را ببينم يا انكار آن را».اكر 
مدعى نيابت امام زمان باواسطه نيستيد» يس جرا خويش را جانشين باواسطه حضرت حجه بن الحسن العسكرى مى دانيد؟ 
صفحه ]"'٠‏ نسبت صحبت است. ]١١18١[‏ در بعضى موارد اين رشته ى اجازه صوفيه را كه به صورت فرقه مشغول فعاليت مى 


باشد» بر اساس ابداع و اختراع تصوف مى دانند نه خلافتى 


كه در امتداد امامت معصوم ادعا كرده اند. ]١١181[‏ . به لحاظ بى مد ركى براى ادعاى نيابت باواسطه و جانشينى امام زمان» 
آنكاه كه احمد حامد الصراف از آقاى سلطان حسين تابنده براى كسب اطلاع از نوع انتساب فرقه او مى يرسدء مى كويد: «اين 
انتساب تربيتى است نه خلافت و وصايت» ]١11417[‏ در صورتى كه آقاى تابنده جاى ديكر براى جنيد بغدادى مدعى مى شود 
كه «مأمور به دعوت ولا-يتى بوده» ]١147[‏ است و در جواب نامه ى آقاى منزوى مى نويسد: «بزركان عرفا اجازه خود را 
مضبوطا به امام مى رسانند كه در زمان غيبت به صحبت قائم منتظر به عنوان نيابت و اجازه ى جزئيه وصل مى شوند ]١١85[‏ 
يس آنجه مسلم مى باشد مدعيان نيابت صحيح صريح باواسطه» با دو كس دو نوع صحبت مى كنند به مريدان مى كويند نايب 
صاحب الامر هستئد و به محققان و دانشمندان و نويسند كان عرض مى نمايند: ادعاى نيابت ندارندء بلكه به قانون اختراعى 


تصوفء ذكر و ورود به طالبان اين راه مى دهند. واى كاش صادقانه و شجاعانه بر بطلان خود اقرار مى كردند! 


تحريف و تحذيف نص صحيح صريح تكرار ادعاى على محمد باب شيرازى 


از شكّردهاى بازيكران تصوفء. مسئولين و روساى فرقه هاى نعمهاللهى «كوثر عليشاهى» ]١١180[‏ و «سلطان عليشاهى» كنابادى 
]١1187[‏ و «ذهبيه عبداللهيه» ]١١1/[‏ براى فرار از نداشتن دليل و نشانه ى تشيع فرقه. در تدوين شرح احوال رهبران خود. 
نخست آشاره اى مختصر به [ صفحه "١‏ زندكانى جهارده معصوم نموده» سيس از معروف بن فيروزان كرخى شرح احوال 
روساى تصوف خود را آغاز كرده اند ]١١88[‏ وهر كدام به شخص جنيد بغدادى كه رسيده اند او را جانشين سرى سقطى و 


نامبرده را جانشين ابومحفوظ معروف بن فيروزان كرخى واو را مجاز از ناحيه امام رضا - 


عليه السلام - دانسته اند. [1184]. ولى دو موضوع موجب مى شود مسئولين امور فرقه كنابادى دست به تحريف و تحذيف در 
صورت شجره اى كه كوياى جكونكى انتصاب روساى آن مى شود بزنند: نص صحيح صريح ادعائى را خدشه دار سازند: 
اول: اينكه كلام جنيد بغدادى بيرامون استادش كه مى كويد: «مردمان يندارند من شاكرد سرى سقطى ام در حالى كه من 
شاكرد محمد بن على قصابم.» دوم: توضيح بيدا ركننده ى امثال محقق دانشمند جناب منوجهر صدوقى سها كه درباره ى 
ادعاى نيابت و جانشينى جنيد بغدادى از ناحيه امام زمان مى نويسند: «به فرض صحت اين معنى ضرورت دارد كه جنيد بالنهايه 
منتسب با قائم - عليه السلام - بوده باشد به حالى كه جنين نيست.» ]١1١40[‏ شجره هاى ابداعى صوفيه اتصال جنيد بغدادى را 
به واسطه سرى سقطى به معروف كرخى مى رسانند. اين دو جهت موجب مى كردد در دوره ى رياست حاج على تابنده براى 
رفع اين ايرادهاى وارده وبى خدشه نشان دادن ادعاى نيابت باواسطه امام زمان -ارواحنا فداه - به فتنه اى بزركك كه بى 
شباهت به آنجه در دوره ى قاجاريه توسط على محمد باب به وقوع يبوست و خود را باب امام زمان ناميد دست بزنند. با فرق 
اينكه كناباديان برخلاف على محمد باب» جنيد بغدادى را مستقيما جانشين امام زمان دانسته در طول امامت قرار مى دهند. 
[1141] و ماعينا آن را مى آوريم. [ صفحه 77] شجره اختراعى كه ادعاى نيابت است از كتاب سعادتيه مربوط به كنابادى 
عينا كذاشته مى شود تا جاى انكار نباشد اقطاب سلسله ى عليه ى نعمهاللهى كنابادى حضرت رسول محمد بن عبدالله (ص) 


امام على بن الحسين زين العابدين (ع) حضرت امام محمد بن على باقر (ع) حضرت امام جعفر بن محمد صادق (ع) حضرت 
امام موسى بن جعفر كاظم (ع) حضرت امام على بن موسى الرضا (ع) حضرت امام محمد بن على جواد تقى (ع) حضرت امام 
على بن محمد نقى (ع) حضرت امام حسن بن على عسكرى زكى (ع) حضرت امام حجت بن حسن قائم مهدى (عج) جناب 
شيخ المشايخ ابوالقاسم جنيد بغدادى طاب ثراه جناب شيخ ابوعلى رودبارى طاب ثراه جناب شيخ ابوعلى كاتب طاب ثراه 
جناب سشيخ ابوعمران مغربى طاب تراه جناب شيخ ابوالقاسم كو ركانى طاب ثراه جناب شيخ ابوبكر طوسى طاب ثراه جناب 
شيخ احمد طوسى غزالى طاب ثراه جناب شيخ ابوالفضل بغدادى طاب ثراه جناب شيخ ابوالبركات طاب ثراه جناب شيخ 
ابومسعود اندلسى طاب ثراه جناب شيخ ابومدين مغربى طاب ثراه جناب شيخ ابوسعيد صعيدى طاب ثراه جناب شيخ كمال 
الدين كوفى طاب ثراه جناب شيخ صالح بربرى طاب ثراه جناب شيخ عبدالله يافعى طاب ثراه جناب شاه سيد نعمت الله ولى 
طانت 5اه عضنات تر كناك رهاق الذي تسل الله ملاب قاو 'عنات دراه حتت الننه؟ عدب اللاو هات #[اناحيات ميرقاة كمال 
ادن عتطبواللة الات ف امجابا عر ها ترهاة انشيج كط ساني طانت قرام دام معان #عمين انين مجه ارلؤظات 
ثراه جناب ميرشاه حبيب الدين محب الله ثانى طاب ثراه جناب ميرشاه شمس الدين محمد ثانى طاب ثراه جناب ميرشاه كمال 
الدين عطيهالله ثانى طاب ثراه جناب ميرشاه شمس الدين محمد ثالث طاب ثراه جناب شيخ محمود دكنى طاب ثراه جناب شيخ 
شمس الدين دكنى طاب ثراه جناب رضا عليشاه دكنى طاب ثراه جناب شيخ المشايخ سيد معصوم عليشاه طاب ثراه جناب شيخ 
المشايخ 


نورعليشاه اول طاب ثره جناب حسين عليشاه اصفهانى طاب ثراه جناب مجذوب عليشاه همدانى طاب ثراه جناب حاج ميرزا 
زين العابدين شيروانى مست عليشاه طاب ثراه جناب حاج ميرزا زين العابدين شيرازى رحمت عليشاه طاب ثراه جناب حاج 
محمد كاظم سعادت عليشاه اصفهانى طاب ثراه جناب حاج ملاسلطان محمد كنابادى سلطان عليشاه طاب ثراه جناب حاج 
ملاعلى نور عليشاه ثانى طاب ثراه جناب حاج شيخ محمد حسن صالح عليشاه طاب ثراه جناب حاج سلطان حسين تابنده رضا 
عليشاه طاب ثراه مولانا حاج على آقا تابنده محبوب عليشاه ارواحنا فداه [ صفحه 7””] دقت كنيد صوفيه كنابادى به آنجه در 
فرقه اش سابقه نداشته و هيج كدام از روساى ماقبل ادعاى جنين ساخته اى را نداشته اند اقدام كرده و فتنه اى را همانند مدعيان 
بابيت بلكه خطرناكتر از آن طرح ريخته و در حقيقت مسير تصوف فرقه اى را كه تا ديروز به تزوير و حيله كاهى آن را تربيتى 
و زمانى خلافتى معرفى مى كردند تغيير داده» رسما به سبكك جديد و نوينى ادعاى نيابتى استمرارى نموده اند. خطر اين كونه 
اقدامات حساب شده در فرقه كنابادى بدون هيج ترديدى كمتر از خطر انحرافاتى نيست كه در طول تاريخ امامت در يى 
رحلت رسول خدا تا امروز صورت كرفته است و اككر كسى مدعى شود اين اقدام زمان محبوب عليشاهى فرقه كنابادى نوعى 
بابيت و بهائيت جديد است بى ربط نككفته است. امثال على محمد باب مستقيما ادعاى بابيت كرده اند. اصلاح كنند كان شجره 
ى انتسابى فرقه كنابادى با طرح نيابت جنيد بغدادى و تهمت وافترا به حضرت امام زمان رشته اى را با همان شكل بابيت 


مرسوم در فتنه باب فراهم آورده اند كه هيج فرقى با آن ندارد. 


روسن داشا لمان ماري كوهواتن نك كط زا اناغانناف امكالم على وفك بال نو هيرة] يفل اكبان اله لسك 
طرح وحدت مهدويت شيعه و قطبيت صوفيه 


در رشته هاى تصوف امروزى ايران» خاصه نعمهاللهيه و ذهبى اغتشاشى و اويسىء از راه و رسم سلوك الى الله كه روش كار 
صوفيان كذشته بوده است تا بر اساس رياضت هاى شاقه به تربيت نفس قيام نموده آن را رام سازند» خبرى نيست كه نيست. به 
همين لحاظ متصديان تصوف فرقه اى معاصر مربى تربيت سلوكى نبوده» بلكه خويش را ادامه دهنده ى روش و ادعائى جون 
«بابيت») على محمد باب نشان مى دهند» كه در انتها مدعى خدائى شد با اين تفاوت كه صوفيه تا ادعاى خليفهاللهى بيش آمده 
اند. آقاى شهرام يازوكى مدعى مى شود اقطاب فرقه و روساى او «خلفاى الهى هستند» ]١197[‏ و يوسف مردانى در ورقه اى 
كه در دفاع از رياست آقاى نورعلى تابنده انتشار داده» او را خليفهالله فى الارضين دانسته است. ]١197[‏ البته در تصوف 
كنابادى هم مراتب ترقى متصدى [ صفحه 78"] فرقه مانند جاهاى ديكرى آرام آرام مطرح شده است؛ دقت كنيد: آقاى 
خلطاة سيق فاده فى لويتنة «اقطان سلشلة وات هئ باشتن [*ة14] ايعان در عين ب امتقادص هارن ادعاء قطن يقن زا 
امام زمان - روحى فداه - مى يذيرند تا خود را «نايب» باواسطه بدانند. ولى مى بينيم اين نيابت را به شأن مهمتر و والاترى 
تقويت نموده «قطب» را ظل [مساوى سايه] حضرتش معرفى كرده مى نويسد: «نمايند كان در غيبت» قطب حقيقى هستند بلكه 
ظليت.» ]١190[‏ كه داراى «ولايت جزئيه) نسبت به امام و كليه نسبت به خلق هستند. مهمتر اينكه ساخته اند اين به اراده ى الهى 


اشت؛ دقت كنيد شيخ عبد الله حائرى ]١١194[‏ در صدور لايحه اى مى نويسد: 


«حمد نامعدود معبودى را سزا است كه قامت يارساى احمد محمود را به خلعت رساى خلافت آراست و براى آن حضرت 
دوازده وصى يبراست كه اول آن ها على اعلااست و آخر آنها قائم آنهاست. آن بزركوارانند صاحبان ولايت كليه و مرجع 
اوقا كرو ركت عزق ١18101‏ ] دنهو ازاز إسافاى الرك سداد هن وداعاة ولاك حر بوملا اطاة رمدم 
كنابادى در حقيقت روساى صوفيه اند. ما در رساله حاضر بخش صوفيه به نمونه هاى زيادى از كفتار روساى اين طايفه كه 
دلالت مى كند اينان ادعاى نيابت دارند اشاره كرديم» ولى در خيلى از موارد اين «نيابت» كه به صورت «ظليت» سايه امام بودن 
درآ مده ترقى كرده است. در فصلنامه ى كنابادى كه طبيعى است هر مقاله اى در تأييد تفكر و انديشه ى اين كروه درج مى 
شودء نوشته شده است: «اعتقاد به وجود امام در مذهب تشيع با ولايت ارتباط نزديكك دارد» زيرا امام كسى است كه داراى 
قدرت معنوى و مرتبه ى ولايت است. سهم امام در تشيع بسيار اساسى و مهم است و ما نمى توانيم در اينجا به جزئيات و فروع 
اين مسأله بيردازيم؛ ولى از نظر معنوى مقام و مرتبه امام به عنوان يكك هادى و مرشد روحانى داراى اهميت خاص است و اين 
مرتبه و مقام او خيلى با مقام يبر و مرشد طريقت در تصوف شباهت دارد. يكك نفر شيعى هميشه آرزو مى كند كه با امام خود 
مواجه شود واو را ببيند و امام دراين مورد كسى جز دليل و راهنماى معنوى و درونى شخص نيست. به طورى كه بعضى از 


صوفيان شيعه درباره ى امام وجود تو - امام وجودكك - صحبت 


كرده اند. [ صفحه 0""] قطع نظر از مقام و مرتبه ى شريعتى و ظاهرى امام, مقام و مرتبه ولايتى و ارشادى او و اهميت او به 
عنوان دليل و راهنماى معنوى به مرشد صوفيان شباهت دارد.» .]١١198[‏ ملاسحظه كنيد جطور مرموزانه «قطبيت» را همان 
«مهدويت» قلمداد كرده اند. البته به اين اكتفا ننموده» نوشته شده است: «اعتقاد به وجود امام به عنوان قطب عالم امكان با 
مفهوم قطب در تصوف تقريبا يكسان است.» [1199]. براى اينكه نويسنده ى مقاله» دليلى هم ارائه داده باشد مى نويسد: «اين 
امر را سيد حيدر آملى به وضوع تصريح كرده است در آنجا كه مى كويد: قطب و امام هر دو مظهر يكك حقيقت و داراى يكك 
معنا و اشاره به يكك شخص است.» ]١7٠٠١[‏ نخست بايد متذكر شد. سيد حيدر آملى با هر جلالت شأنى كه دارد اين ادعايش 
ابداع و اختراعى است و در تشيع جايكاهى ندارد. علاوه بايد دانست قطب در ميان سنيان مثل امام است ]١7١١[‏ نه در شيعه 
دقت كنيد جطور مسئولان اداره ى فصلنامه بدون اينكه شخصا مدعى شوند رئيس فرقه همان امام زمان است با درج مقاله اى 
در فصلنامه ى رسمى فرقه جنين استفاده را مى برند. اينجا است كه متوجه مى شويم منظور شيخ عبدالله حائرى معروف به 
رحمت عليشاه از خطاب «ولى الله» به ملاسلطان كنابادى ]١7٠١7[‏ جيست؟ اما دانستن اينكه جنين طرحى در مقابل امامت تشيع 
ابداع جه كسى است؟ اكرجه به صورت ظاهر از صوفيان مدعى تشيع مى باشد در حقيقت كرفته از كجا و جه اشخاصى استء 
بسيار حائز اهميت بوده» نشان دهنده ى اتصال و همبستكّى روش هاى ضلالتى خواهد بود. خوشبختانه نويسندهى مقاله ى 
فصلنامه ى كنابادى بعد از 


آنجه براى جا انداختن هم رتبتى قطبيت تصوف با مهدويت تشيع مطرح كرده مى نويسد: «نظريه ى انسان كامل ابن عربى 
خيلى شبيه به نظر شيعى قطب و امام و همانند نظريه مهدى است كه مشايخ بعدى تصوف آن را تكميل كردند.» [170] . قبل 
از اينكه بدانيم محيى الدين با جه تفكرى در اسلام مطرح است بد نيست به اين توجه دهيم كه ملاحظه كنيد نويسندهى مقاله 
ى مزبور مشايخ تصوف را تكميل كننده ى طرح [ صفحه 78"] بدعتى قطب صوفى و امام شيعى يكى هستند مى دانند. و اين 
مصيبتى بوده كه بعد از رحلت يبامبر به وجود آمد و با امام تراشى و فرقه سازى توسط بنى اميه و بنى عباس تقويت شد. براى 
شناخت ابن عربى از تعريف نويسنده ى همين مقاله استفاده مى كنيمء او درباره ى محيى الدين عربى مى نويسد: «ابن عربى از 
نقطه نظر مذهبى سنى و ييرو مكتب ظاهرى بوده است.» ]١7١6[‏ يعنى شيعه نيست. در اين صورت بايد نتيجه كرفت همان 
اقداماتى كه در به وجود آوردن اسلام تاريخ در مقابل اسلام ناب محمدى صورت كرفت خلافت را از امامت در حقيقت 
رهبرى سياسى جامعه و مرجعيت شرعى را براى اولين بار از هم جدا نمود و على اميرالمؤمنين در اصل «امامت» را خانه نشين 
كرد از آستين امويان و عباسيان در حضور هر امامى درآمده. براى مقابله كردن با امام الهى» امام بدلى تحويل جامعه اسلامى 
داد تا به تعهدات خود نسبت به يهود وفا كرده باشد. در دوران غيبت كبراى حضرت حجه بن الحسن العسكرى - ارواحنا فداه 
- با طرح قطبيت به ميدان مرجعيت شيعه كه استمرار امامت در حقيقت مسئوليت نبوت مى باشد آمده است. دقت كنيد» احمد 


امين نويسنده ى سنى مصرى 


با استفاده از نوشته ى ابن خلدون ]١١١8[‏ و ابن عربى كه كوشيده قطبيت و ولا-يت - مرسوم در تصوف - را با مهدويت و 
ولايت شيعه كره بزند» ]١١١*[‏ بر وحدت نظريه مهدويت شيعه با قطبيت صوفيه اصرار مى ورزد. يس آنجه را ييروان اسلام غير 
اهل بيت در ايام غيبت كبرى براى مقابله با مرجعيت شيعه ارائه دادند به وسيله صوفيان زنده نككاه داشته شد و در هر فرقه اى به 
شكلى براى آن فعاليت كردند؛ يا از ادعاى «نيابت» و «ظليت» بالاتر نهاده مدعى شدند كه حجت قائم هستند. در كتاب انهار 
جاريه منسوب به فرقه ذهبيه اغتشاشيه آمده است كه خروس ها در شيراز مى خوانده اند حجت قائم» وحيدالاولياء قطب مدعى 
صوفيه است. هم در اين اثنا خروسى جون سروش آمد از بام عمارت در خروش كوش بر بانككش جو بنهادم عيان ديدم اين 
ذكرش بود رطب اللسان حجه القائم وحيدالاولياء [ صفحه 717] بيش خود كفتم خيال من جنين در سماخ من فكنده اين طنين 
باز بانكى كرد آن حيوان رسا حجه القائم وحيدالاولياء بهر دفع نفسء رنككى ريختم همسر خود را ز خواب انكيختم كفتم او را 
كوش كن كين نيمه شب مؤذنى كويد اذانى بس عجب بين جه مى كويد كنون اين رازكو و آنجه بشنيدى تو با من بازكو ما 
دراين بوديم كامد در خروش آن خروس و زن به بانككش داد كوش كفت كويد اين منادى خدا حجه القائم وحيد الاولياء 


]”"59 صفحه‎ [.]١٠7١1/[ 
اسماعيليان تأمين كنندكان خواسته هاى كمراه كننده‎ 
اشاره‎ 


قبل از آنكه بحث مورد نظرمان را در فرقه ى اسماعيليه دنبال كنيم ناكزير به تذكرى ضرورى هستيم كه خواننده ى عزيز و 


الاسجاعيلاة) ةو ذو جايكاء كتانب تجار سركتتكى تمايد: در سين تكارقن كتات خاضن نا يوسن هائى كد كوراقون 
اسماعيليان داشتيم به اين نتيجه رسيديم كه اسماعيليه در دو زمان از كذران عمرش با دو موقعيت مطرح بوده. قسمتى از تاريخ 
را به خود اختصاص داده و متأسفانه آن عده از محققان نويسنده را كه جذب خويش نموده؛ جنان سركرم بيجي د كى هاى خود 
كرده كه از مهمى بسيار بااهميت غافل شده اند و آن تقسيم بندى مى باشد كه شايد براى اولين بار ما به آن يرداخته مطرح 
كرده ايم. و مدعى شده ايم برخلاف ادعاى اسماعيليان» اسماعيليه در زمان هاى سه كانه اى با سه موقعيت و منظور مطرح بوده 
است. كه دو موقعيتش با اصل و اساس آن مخالف و مغاير مى باشد. اول: بايد بدانيم جنبشى كه در اصل به عده اى از بيروان 
امامت اختصاص داشت و به لحاظ مخالفت با امويان نابكار» حركتى بنى اميه برانداز را شروع كرده و در مسير حركت خود با 
كروهى ديككر از مخالفان بنى اميه آشنائى يافته» ييشنهاد همكارى اموى برانداز ايشان را يذيرفته با هم و در كنار هم براى يكك 
منظور شمشير زدند و تير در كمان نهادند و نيزه يرتاب كردند تا به ييروزى كامل رسيدندء بنى اميه رااز صحنه هاى 
كشوردارى اسلامى كنار زدند. ولى در انتهاء رفيقان رزمى كه از وابستكان عباس بن عبدالمطلب بودند با نيرنكك و فريبكارى 
بدون اينكه آنها را در تشكيل حكومت آينده اسلامى شركت دهند به تشكيل حكومتى به نام «عباسيان» موفق شدند. با 
كذشت اندك زمانىء بيروان امامت به خوبى فهميدند عباسيان فريبكار دغل باز از نيروى رزمى و نظامى بيرامون امامت در 
براندازى بنى اميه استفاده كرده. نه تنها كوجكك ترين 


تغييرى در سيستم حكومت دارى بنى اميه به وجود نياوردند» بلكه درست [ صفحه ]”١‏ به روش امويان با تفاوت نامى كه 
براى خود اختيار كرده بودند زعامت جوامع اسلامى را در دست كرفتند. سلحشوران جان بركف امامى مذهبء. از دغل بازان 
عباسى فريبكار راه جدا كرده وظيفه ى ايمانى خود را در اين ديدند كه نهضت و قيام ضد اموى را ادامه داده» در قبال وظائفى 
كه امامت به عهده ايشان كذاشته ايفاى مسئوليت كنند. به همين منظور دست حمايت به سوى امام بر حق حضرت جعفر 
صادق - سلام الله عليه - دراز نموده» حضرتش فرزند عزيز و برومند خويش «اسماعيل» - عليه السلام - را جهت به انحراف 
كشيده نشدن جنبش علويان بر ايشان كماردند. با مطالعه بخش نخستين اسماعيليه در همين كتاب نتيجه كيرى مى كنيم تا 
مركك اسماعيل بن امام جعفر صادق - عليه السلام - اين طائفه از بيروان امامت يكك كروه جنبش انقلا-بى بودند كه براى 
احقاق حقوق امامت شمشير مى زدند به شهادت مى رسيدند و مى كشتند. و هيج كونه انحرافى از امامت كه اصل اصول 
شيعى بود در جمع آنان ديده نشد. دوم: بعد از مركك اسماعيل - عليه السلام - به لحاظهائى كه اككر در اسماعيليه كنكك مانده 
ولى مطالعه دقيق تاريخ جنبش اسماعيليان و وقايع نظير آن كه در تاريخ به ثبت رسيده استء نشان دهنده ى آن حقايق ينهان 
داشتة فى تاشه و كزازش .فى كتد بو اث مسدرق شذن سر كزذه هاى نازمائدهمى سحيقن ازامايث» اعفاد اسماغلياك» دستمانه 
ى نفوذى هاى عباسيان دغلباز كرديد تا با طرح امامت اسماعيل كه زمزمه اش را از دوران زنده بودن او داشتند» امامت 


بدين وسيله از موقعيت امامت غدير كاسته. حكومت رااز خطرى جدى در امان نككاه بدارند. از اين جايكاه تاريخ» جنبش 
اسماعيلى كه نهضت انقلابى به شمار نمى رفت به انحراف كشيده شد. مسئله طرح امامت اسماعيل - عليه السلام - بيش از 
زمان حياتش بر زبان ها افتاد. يبروان اندكك جنبش كه بعضا دوران بنيانكذارى را ياد نداشتند با تفاله هاى رعبتى امويان كه 
جائى براى ديندارى يبدا مى كردند همداستان شده از جنبش اسماعيلى كه انقلابى در مقابل عباسيان براى براندازى حكومت 
عباسى بود فرقه اسماعيلى را تأسيس كردند. اسماعيل نماينده و فرزند امام صادق در جنبش اسماعيلى را كه از دنيا رفته بود. 
امام نموده در مقابل امام كاظم؛ هفتمين وارث امامت دوازده كانه [ صفحه 7] غدير قرار دادند. جعل كردند و شايعه 
ساختند و يخش نمودند كه امام صادق - عليه السلام - فرزند ارشد خويش اسماعيل را وارث امامت قرار داده اند و جون با 
م ركش مواجه شدند مسئله بداء را كه اصلا در امامت جايكاهى ندارد» لكن دانه ى خوبى براى فريب دادن مردم عوام بود 
بيش كشيده؛ بر سر آن جنجالى عظيم به يا نمودند. ولى مدتى كه كشت فرقه سازان عباسى كه بعضا دشمنى با امامت را از 
عصر امويان آموخته داشتند» متوجه خطر اين طرح شدند. زيرا ييروان امامت الهى افكار عمومى را به موضوعى مهم جلب 
نموده و همه جا بر زبان آوردند: بر فرض اينكه اكر هم بداء در تعيين امام جايكاهى داشته اقل كل تارف مشكله ر قل يون 
امام قبلى كه جعفر بن محمد صادق - عليه السلام - مى باشد حل معضل مى كند. زيرا باز مى بايد امام هفتم, امام بعد را 


معرفى كند. 


و نص الهى امامت به وسيله او ابلاغ كردد. جون قانون غير قابل تغيير امامت در تعيين امام جز اين نيست و به غير از امام نمى 
تواند امام را به جامعه اسلامى معرفى كند. و بر فرض محال بيذيريم اسماعيل امام بوده كسى را تعيين نكرده و از دنيا رفته 
است يس ادامه امامتش منتفى مى شود. فرقه سازان» در حقيقت منحرفان از جنبش اسماعيلى كه در استخدام عباسيان بودند تا 
ازحل شدن امامت خيالى اسماعيل در امامت حقيقى امام موسى كاظم - عليه السلام - جلو كيرى كنندء فتنه ى غيرقابل 
يذيرفتنى را كه بعد از رسول خدا به كار بردند دنبال كرده» ندا سردادند: «اسماعيل نمرده استء او زنده مى باشد» در يى 
فرصتى مناسب است تااز مخفى كاه بيرون آمده. دوره ى امامتش را در جمع امتش آغاز كند.» اين فريبكاران دغلباز به 
استخدام درا مده ى عباسيان حرامى با حيله و تزويرى معصومانه» جنين خيانتى را به امامت در اذهان اتباع فريب خورده خود 
جا انداختند كه فرصت بى بردن به موضوعى بسيار مهم را از دست داده بودند و به اين توجه نداشتند سركرده هاى فعال 
حقوق بككير از عباسيان كه مصمم هستند از جنبش اسماعيلى تابع امامتء فرقه اى براى مقابله با امامت فراهم آورند» در 
صورتى كه به ظاهر امامت حضرت صادق - عليه السلام - را قبول دارند» قول آن حجت بر حق خدا را نسبت به فوت و امام 
نبودن اسماعيل نمى يذيرند. واقعه اى از تاريخ به يادم آمد كه نقل آن شرحى براين نظريه است. مرحوم حكيم متأله» آيهالله 
العظمى حاج سيد ابراهيم ميلانى - قدس الله روحه العزيز - مى فرمودند در [ صفحه 77”] مسأله مهاجرت علماء 


عراق به ايران كه حضرت آيهالله العظمى حاج ابوالحسن اصفهانى - قدس سره - از جمله ى آنان محسوب مى شدند؛ ماشين 
يكى از علماء برجسته ى نجف بر ماشين مرحوم آيهالله اصفهانى سبقت مى كيرد در مسير راهء مردم كه جهت استقبال آمده 
بودند ايشان را آيهالله اصفهانى فرض كرده. هجوم مى آورند دستشان را مى كشيدند به حدى كه بيم خطر قطع شدن مى 
رفت. عالم برجسته ى حوزه ى نجف فرياد مى زده استث حضرت آيهالله اصفهانى در راه هستئد. ارادتمندان مؤمن مى كفتئد: 
«دروغ مى كويد خودش است». اسماعيليه فرقه اى را با جنين حيله و تزوير تأسيس كردند. محمد بن اسماعيل به عنوان امام در 
مقابل امام صادق - عليه السلام - مطرح مى شود؛ برايش از خلق ناآ كاه بيعت مى كيرند و تا امروز با جنين بازى مردم فريبى» 
خويش را مى كشانند» و مسلما تا وقتى كه سياستهاى استعمارى حاكم بر دنيا آن را براى دست يافتن به مقاصد شوم خويش 
راهى مناسب بداند ادامه خواهد يافت. جون منظورمان از طرح اين بحث بازكو كردن تاريخ اسماعيليان نيستء بلكه مى 
خواهيم به روند كار عقيده اى فرقه اسماعيليه در مقابل امامت غدير اشاره اى كوتاه و مختصر داشته باشيم كه حِككُونه عده اى 
ناشناخته به تحريكك حكومت عباسى» جنبش اسماعيليه را به انحراف كشاندند تا از خطر جدى امامت نسبت به خود بكاهند و 
اينكه اشاره كنيم آنجه امروز با نام و عنوان اسماعيلى رايج است هيج شكل و شباهتى به دوران نخستين خود كه زمان شكل 
كيرى فرقه اسماعيلى بوده ندارد. اين مسلم است كه قالب بنيادى نظام انديشه ى دينى اسماعيلى در مرحله ى ييش از فاطميان 
تاريخ اسماعيلى ريخته شده است. در واقع سنتهاى فكرى اين كروه تا سال 2788 


صورت و بيان متمايزى به خود كرفته بود و جون ازاين دورهى نخستين تنها مشتى از متون اسماعيلى باقى مانده كه به آنها 
هم اعتمادى نيست» بى كيرى تكامل و تحول فكرى اسماعيلى قديم با تفصيل و تطويل تقريبا ناممكن است. ولى امكان 
توصيفى از استخوان بندى اساسى سنتى فكرى و تعاليم بنيادى اسماعيليان نخستين به دست مى دهد كه در سال هاى ١ع‏ - 
> طرح ريزى شده است. البته نبايد ناديده كرفت كه در دورهى اسماعيليان فاطمى به لحاظهائى به نام تكامل بازسازى 
كرديده است. نخستين حركت اعتقادى كه مى توان در اسماعيليان يافت طرح مسثله «باطن اعتقادى» در كنار «ظاهر اعتقادى) 
است كه زمينه جداسازى اسماعيليان را از ساير [ صفحه 76"] ييروان امامت فراهم مى آورد و راه ابراز اعتقاداتى را كه در 
امامت يذيرفته نيست و اكر مطرح شود مردود و مطرود مى كردد باز مى كنند. اسماعيليان فرقه اى با طرح اين موضوع بسيار 
خطرناك مدعى شدند به مرتبه ى باطنى اعتقادات اسلامى - شيعى رسيده اند واى كاش به اينجا ختم مى شد. بلكه اين 
انحراف را با فتنه اى ديكر توام كرده اشاعه دادند: «احكام و شرايع دينى كه ييامبران ابلاغ كرده اند دوره به دوره ى تغيير و 
دك ركونى مى يذيرد و حال آن كه باطن حقايق معنوى مندرج در آنها ثابت و بدون تغيير مى ماند» اين حقايق باطنى از طريق 
تأويل يا تفسير باطنى آشكار مى شوند.) .]17١8[‏ هر جند اين انديشه به لحاظ اصالت باطنى احكام اديان الهى كه از مبداء 
وحى سرجشمه مى كيرند يذيرفته استء به اين معنا اديان آسمانى با اينكه در ظاهر با هم ناهماهنكى دارند» لكن در باطن همه 


حكايت از يك حقيقت مى نمايند و 


براى يكك منظور و مقصودند. ولى با طرح جنين بسته اى؛ اسلام خاصه تشيع را دجار مصيبتى بزركك كردند و راه فرار را براى 
جائى كه در بحث و مناظره دجار رسوائى مى شوند مسدود كردند. اين اعتقاد را اكر در روزهاى نخستين مى توانستيم به اين 
معنا بيذيريم كه در حقيقت احكام اديان آسمانى در صورتى كه به لحاظ باطنى هيج مغايرتى با هم ندارند - زيرا همه و همه 
ى آنها الهى است - برحسب ظاهر با هم تفاوتهائى دارند. از دوره ى حسن صباح كه بشارت به آمدن حسن دوم مى دهدء 
توجه اسماعيليان را به او و موقعيتش جلب مى كندء به صورت خطرى الحادى درمى آيد كه ييروان فرقه را به ضلالت و 
كمراهى مى كشاند. زيرا خواهيم كفت كه حسن دوم به اعتبار متخصص بودن در فن تأويل ابداعى و دارا بودن علم باطن» 
مانند بنى اميه و ديكران كه بعد از رحلت رسول خدا احكام سازى كردند جطور شريعت را دجار فتنه اى عظيم مى نمايد و 
ابلاغ مى كند دوره ى عمل به آن سرآمده است. در صورتى كه اسماعيليان فرقه اى اوليه در شرح و تفسير اين انديشه ابداعى 
معتقد بوده اند: «در هر عصرى دنياى باطنى حقايق روحانى تنها براى خواص قابل دركك است و در برابر آنهاء عوام قرار دارند 
كه تنها مى توانند ظاهر را دركك كنند و دريابند. [ صفحه 80] بنابراين» در دوره اسلام كه با حضرت محمد (ص) آغاز شده 
اروك مقا ل املك د رد "فوا نح وتو نوراف كلكا قن تنيت 315 كوه ل بق الو اح اها سد اع عل و دا 5 


باشند و قائل به مرجعيت تعليمى وصى حضرت محمد يعنى على بن ابيطالب و امامان مشروع و 


امامت توجه نمود» و بدون اينكه نيازى به بحث عقلى و نقلى داشته باشيم بايد بدانيم امامان بر حق و مشروعء ذوات مقدسه اى 
هستند كه ييامبر اكرم در جابه جاى عمر خويش به تعداد و اساسى دوازده كانه ى آنان اشاره كرده اند و در خطبه ى غدير 
امامتشان را به صورت قانونى غيرقابل تغيير مطرح نموده؛ كسانى را كه مقابل ايشان مدعى امامت شوند» امامان ضلالت معرفى 
كرده اند. دراين صورت طرح امامت براى هر شخصيتى مانند اسماعيل - عليه السلام - ارجاع به امامان غير مشروع است. ع 
موضوع مهمتر اينكه علم تأويل به امامان دوازده كانه اختصاص داده شده است كه در رأس آنان على بن ابيطالب - سلام الله 
عليهما - قرار دارند و ديكران از آن بهره اى نخواهند داشت. زيرا نويسنده ى طرفدار اسماعيلى معتقد است «فقط اينان منبع 
متخصصان آن قلمداد كنند كه كرده اند. «-اكر بنا باشد غير از امام معصومء شخصيتى به تأويل دست يابد» آن فردى به شمار 
مى رود كه به اصل امامت اصيل الهى مؤمن و مطيع بوده و به مقام «منا اهل بسيث») رسيده باشد. و مى دانيم امامان دوازده كانه 


كه تنها مرجعيت دينى رسمى آسمانى بعد از رسول خدا محسوب مى شوندء با اينكه ولايت امامان 


را شرط قبولى طاعات و عبادات دانسته اند» امامت و ولايت را كفايت كننده ى احكام شرع ندانسته» بلكه به آن توجه داده و 
سفارشهاى اكيد نموده اند. جنانجه بررسى متون ناقص «عهد» يا «سوكند ميثاق» كه به اصطلاح خودشان در تشرف به كيش 
اسماعيلى فرقه اى قانون است به [ صفحه 78"] روشنى نشان مى دهدء اسماعيليان نخستين به هيج وجه و به هيج معنايى از 
رعايت و بيروى شريعت و شعائر دينى و احكام آن معاف نبوده اند ]1١١١[‏ ولى آنككاه كه قوانين جنبش اسماعيلى كنار 
كذاشته شدء نظام ثابت «هفت دورى» وجود نداشت ]١5١1١[‏ به وجود آوردند و ساختند كه «تاريخ دينى بشر از هفت دور 
بيامبرى با ديرشهاى مختلف, تشكيل مى شود كه هر دور با آمدن ناطق يا ييامبرى كه براى ابلاغ ييام الهى مى آيد شروع مى 
شود واين ييام از جنبه ى ظاهرى متضمن يكك قانون دينى» يعنى شريعت است.) سيس به ناطقان شش كانه اشاره كرده. به اين 
توجه داده اند هر ناطق يكك وصى كه صامت هم خوانده مى شود و بعدها اساس نيز خوانده شده مى آيد و در هر دورى به 
دنبال هر وصى به نوبه ى خود هفت امام مى آمد كه متم (جمعش اتماء) نيز خوانده شدء ياسدار و حافظ معناى حقيقى كتاب 
منزل الهى و شرايع آن هم از جنبه ظاهرى و هم از جنبه ى باطنى آنها بود. امام يا متم هفتم هر دور از نظر مرتبه ارتقاء مى 
يافت» ناطق دور بعد مى شد و شريعت دور قبل را ملغى و منسوخ اعلام مى كرد. دور و شريعت جديد را آغاز مى نهاد. اين 


الكو فقط در دور هفتم كه وايسين دور تاريخ بود تغيير مى يافت. در دور ششم يعنى 


دور اسلام» محمد بن اسماعيل امام هفتم بود كه به عنوان مهدى غيبت اختيار كرده بود و جون رجعت مى كرد مى بايست 
ناطق دور هفتم شود و آخرين دور تاريخ بشر را آغاز نهد. [؟7١7١].‏ ملا-حظه تمام اين اختراعاتى كه به دليلى عقلى يا نقلى 
استوار نيست» فردى سودجو و شياد با ذهنى خلاق و شكارجى به بازار اعتقادات اسماعيليه فرقه اى ييشكش كرده. به لحاظ 
اين بوده كه نخست محمد بن اسماعيل را امام هفتم قلمداد كند, اسماعيليه را از شكل جنبش انقلا-بى بودن درآورده به 
صورت فرقه اى مطرح نمايدء ديكر اينكه بككويد: امام مى تواند شريعت دور قبل خويش را ملغى و منسوخ اعلام كند» شريعت 
جديدى را آغاز نمايد كه راه را براى هر كونه دخل و تصرف در احكام براى امامان ساختكى اسماعيليه بازسازد. جنانكه در 
مورد اسماعيليان فرقه اى نزارى نوشته اند: حسن دوم و نواده ى او دو امام آنها احكام شرع را ملغى و منسوخ اعلام كردند. 
فرقه سازان اسماعيلى سعى داشتند «فرقه اسماعيلى» را از اعتقاد «جنبش [ صفحه /ا#”] اسماعيلى» دور نكاه دارند» زيرا جنبش 
به طور كامل زير نظر اسماعيل فرزند و نماينده ى ششمين امام از امامان دوازده كانه شيعه اداره مى شد و اين خود به اثبات 
مى رساند كه در جنبش» حركتى ضد امامت صورت نمى كرفت. ولى در فرقه اسماعيلى بايد اين مانع بسيار مهم از ميان 
برداشته شود تا كار كردانان فرقه بتوانند بدون تبعيت از قوانين امامت» امور جارى فرقه را رهبرى كنند. به همين لحاظ و جهات 
ديكر كه در تاريخ كنكك مانده است قائل شدند «محمد بن اسماعيل در وجود خود مرتبه ى ناطق و وصى را يكك جا داشت 


و آخرين امام يعنى امام و مهدى دور قيامت نيز بود. در دور نهايى يا دور قيامت كه زمان علم روحانى محض است حقايق به 
كلى از همه ى حجابها و يرده ها و رمز و رازها برون خواهند افتاد. در دور مهديانه ى مهدى و قائم ديكرى ميان ظاهر و باطن؛ 
ميان الفاظ شرع و معناى باطنى آن» تمايزى نخواهد بود.» [171]. البته بايد بدانيم تمام ساخته هاى دوره هاى قبل از «المعزا 
جهارمين خليفه فاطمى به وسيله دستورى كه به قاضى نعمان داد برملا و آن جه در يس او به وسيله امامان ساختكى اسماعيلى 
آورده شده بود بى اعتبار كرديد. زيرا او رسما از جانب «المعزا مأموريت يافت كه جامع فقه اسماعيلى فرقه اى را فراهم آورد. 
واوعلاوه براينكه در بالا-ترين منصب قضائى قرار داشت و از سال 7" روز جمعه بعد از نماز ظهر تدريسى به نام «مجالس 
الحكمه)» را تشكيل مى داد» كتاب «دعائم الاسلام) را به شيوه اى منظم و منضبطء احاديث فقهى كاملا موثق و تثبيت شده اى 
را كه از اهل بيت - عليهم السلام - روايت شده بود بر اساس آثار شيخ بزركوار كلينى و ديكر فقها و محدثين و مراجع بيشين 
شيعه جمع آورى كرد كه نخست به نام «الايضاح» و آنككاه كاملتر آن به نام «دعائم الاسلام» منتشر شده به اوج خود رسيد. اين 
كتاب فقهى اسماعيلى فرقه اى را معز خليفه فاطمى با دقت خواند و به عنوان قانون نامه ى رسمى دولت فاطمى مهر تائيد بر آن 


زد. معز در واقع از همه خواست كه دعائم را مطالعه كنند و از آن نسخه بردارند و دستور داد كه به طور منظم هر 


هفته در مجالس الحكمه خوانده شود؛ اينكك اسماعيليان إفرقه اى] نيز مانند اهل سنت و جوامع [ صفحه 77؟] شيعى غير 
اسماعيلى» نظامى قانونى و فقهى از آن خود داشتند.» ]١17١[‏ . مطالعه اين قانون دينى اسماعيلى فرقه اى كه خوشبختانه ترجمه 
هم شده استء نشان مى دهد دوره ى قبل از الموت» قرآن و سنت ييامبر به عنوان دو منبع نخستين كه مقبول همه جوامع 
اسلامى بوده» در تدوين فقه اسماعيلى نقش حساس و اساسى داشته و بعدها بر اساس آنجه قاضى نعمان درباره ى امامت اراثه 
داده فاطميان ملا-كك قرار داده» خليفه را به عنوان امامان فرمانروا شناختند كه خلفاى محمد بن اسماعيل» مهدى يا قائم فرقه 
اسماعيليه محسوب مى شدند. اين انديشه هر جند از يكك لحاظ با استمرار ولايت مرجعيت دينى سياسى شيعه در زمان غيبت 
كبرى امام زمان - روحى فداه - سنخيت بيدا مى كند بااين تفاوت كه در تشيع امام دوازدهم حضرت حجه بن الحسن 
العسكرى - ارواحنا فداه - امام غايب است. ولى هيج كونه شباهتى با آنجه نزد اهل سنت به صورت يكك اصل مطرح است 
ندارد. تا اينكه «الموت» در سال 587 / فتح شدء مبارزه سلجوقيان همجنان ادامه داشت» ولى اسماعيليان فرقه اى ايران بر 
و به عنوان يكك فرقه جديد اسماعيلى نظرات تازه خود را مطرح كنند. جون مصمم نيستيم به نقل تاريخ اين مقطع از عمر 
اسماعيليه بيردازيم از آنجه بيان كننده ى علت يكك فرقه جديد به نام «نزار) در اسماعيليه است خوددارى نموده به اين 


مى يردازيم «اسماعيليان نزارى» بدون امامى كه به او دسترسى داشته باشند مانده بودند كه حسن صباح را به حجتى امام غائب 
فرقه اسماعيلى يذيرفتند بر مبناى سنن ماقبل فاطمىء نزاريان اكنون بر اين عقيده بودند كه در زمان اختفا و غيبت امام» حجت 
[١؟7١]‏ نماينده اصلى او در جامعه استء در حقيقت» در كتاب «هفت باب» كه قديم ترين رساله موجود نزارى است و در 
حوالى سال 898 / ٠٠٠١‏ نوشته شده است از قول حسن نقل كرديده كه وى ظهور قريب الوقوع امام قائم را بِيشْكُويى كرده و 
خويشتن را حجت آن امام دانسته است. .]١75١18[‏ [ صفحه 778] حسن صباح كه بر اساس موقعيتش در اسماعيليان ايران و غير 
آن لقب «حجت اعظما [1777] به خود كرفته بود» درست همان زمان كه خليفه فاطمى «آمر) در سال ١١١7/81١8‏ رساله ى 
جدلى منتشر كرده و ادعاى نزار فرزند «المستنصر» و اخلاف او را براى امام باطل اعلام كرد ]١718[‏ . دوره اى را تحت عنوان 
«الدعوه الجديده)» كه در مقابل «الدعوه القديمه)» اسماعيليان زمان فاطمينان بود آغاز كرده با نوشتن رساله «الفصول الاربعه» 
عقيده ى شيعى را ييرامون امامت و امامان معصوم از نوء به عبارت درآورد. نوشت: «هدف وى آن بود كه نابسندكى عقل 
انسان را به تنهائى براى دانستن حقايق دينى و شناخت خداوند نشان دهده و نيز نياز به تنها يكك معلم صادق را به عنوان 
راهنماى روحانى مردمانء نه علماى متعددى كه اهل سنت راهنمايان خويش قرار داده اند» اثبات كند. در قضيه ى سوم حسن 
صباح يك مبناى منطقى براى تبيين مرجعيت»ء معلم صادق بنيان مى كند كه بنابر آن اين معلم صادق و 


معتمد كسى جز امام اسماعيلى زمان نمى تواند باشد. در قضيه ى جهارم بر يايه يكك اصل احتجاجى حسن صباح حجت مى 
آورد كه اين امام براى اثبات اقتدار و مرجعيت خود يا حقانيتش بر امامت» نياز توسل به هيج دليل و برهانى وراى خود و 
وجود خود ندارد. به طور خلاصه. حسن استدلال مى كند كه اين به فضيلت نفس وجود خود است كه امام حقيقى مى تواند 
نياز آدميان را (به مرجعيت خود) برآورد واين جيزى است كه عقل نيز آن را تأييد مى كند. عقيده ى تعليم با تأكيد نهادن بر 
مرجعيت و موثقيت تعليم خود مختارانه ى هر امام در زمان خودشء عقيده ى بنيادى نزاريان نخستين شد.) .]١1١1١19[‏ بايد توجه 
داشت حسن صباح با استفاده از استدلالى كه مى توان بيرامون امامت امام معصوم - عليه السلام - اقامه كرد و كفت: امام براى 
اثبات اقتدار و مرجعيت خود يا حقانيتش بر امامت نياز توسل به هيج دليلى ندارد. زيرا علاوه بر نص خدا و ييامبر و امام ماقبل» 
آثار وجودى اوء حضرتش را از توسل به هر دليلى بى نياز مى سازد. براى امامت ابداعى و اختراعى اسماعيليه موقعيت سازى 
كرده است. [ صفحه "6٠‏ 


بايان دادن به قانون شريعت 


درست همان زمان كه نزاريان خوف و وحشتى در دنياى اسلام القاء كرده بودند ]١١١١[‏ كشتارهاى بيرحمانه به بهانه هاى 
مختلفى صورت مى كرفت» دوران ييشوايى محمد فرزند بزركك امير جانشين حسن صباح در سال 081 با مركش به اتمام 
رسيد. وليعهد او كه حسن صباح به ظهورش بشارت داده واو را ظهور موعودى كه بيامبران درباره ى قائم داده اند معرفى 
كرده بود زمام امور فرقه اسماعيليه را كه به قدرتى وحشتناكك تبديل شده بود به دست 


كرفت. اين وليعهد جوان كه از اشتغالات جنكى ملايم و سنككين اما محدود دلش به تنكك آمده بود عدهى زيادى را قبل از 
زمامدارى با خود هم عقيده نمودء برخلاف يدرش كه خواستار ادامه زهد و يرهيز كارى بود از همان دوران» دور از جشم يدر 
ينهانى شراب مى نوشيد و قوانين شرع را زير يا مى نهاد. بيروانش اين را علامت امامت او دانسته؛ بلكه يا را فراتر كذاشته 
همان امام منتظر اسماعيلى مى ينداشتند. ]177١[‏ . اين ييشواى 8" ساله شرابخوار كه او را امام شناسانده بودند و نخستين امام 
نزارى محسوب مى شد و علنا خود را در دورهى الموت ظاهر ساخت [1777] از نخستين كارهائى كه يس از به دست كرفتن 
زمام امور انجام داد آن بود كه عده اى از رى و قزوين ايران و ديكر ولايات محبوس در الموت را آزاد كرد. و به آنان اجازه 
داد تا به اراده ى خويش به اوطان خود بازكردند. محيط خشكك و تعصب آلود و مذهبى الموت را ملايمت بخشد واز عتاب و 
عقاب كسانى كه قوانين شرعى (اسماعيلى) را زير يا مى نهادند خوددارى كرد. و خلا-صه يس از دو سال و نيم دست به 
اصلاح بزركك مذهبى خود زد در يكى از روزهاى ماه رمضان در سالكرد شهادت على - عليه السلام - مردم را از اطراف و 
اكناف به مجمعى كه از آن زمان به بعد عيد قيامت ناميده شد فراخواند. جهار يرجم بزركك سبيد و سرخ» زرد و سبز بر جهار 
ركن منبر نصب كردند جامه ى سفيد يوشيدء عمامه سفيد بر سر كذاشتء نزديكك نصف النهار از قلعه برون آمدء منبر رفته به 


آهنكى هر جه تمامتر سه بار 


سلام كرد و ككفت: امام زمان درود و رحمت خويش را بر آنان فرستاده» بار تكليف شريعت را از شما بركرفته و[ صفحه ]78١‏ 
شما را به قيامت رسانيده است ]١777[‏ بدين ترتيب خلق كثيرى كه به نام مسلمانى كرد او جمع شده بودند به ضلالت كشيده 
شدند. تا دورهى جلا-ل الدين حسن سوم كه از يدرش بيزارى جست لزوم رعايت احكام شرع را اعلام كرد و دستور داد 
مطابق اهل سنت انجام وظائف دينى نمايند و بعدا يسر او علاءالدين محمد سوم كه 4 ساله بود به جاى يدر نشسته باز نظريه 
يدر را رد كرد آنجه را يدربز ركش دستور داده بود واجب الاجراء دانست. اين روش امامان بدلى اسماعيلى نشان دهنده و 
بازك وكننده ى حقيقتى قابل اهميت است كه اكر امامت در اسماعيليه فرقه اى همانند امامت شيعه در اسلام ناب محمدى بود 
بدون ترديد اين همه اختلاف بين امامان او ديده نمى شد. جنانكه در امامت تشيع هيج كاه با جنين اختلافات أساسنى: كثر وو 


برخورد نمى كنيم. 
اسماعيليه از فرقه بودن تا شبكه سياسى شدن 


آنجه بدون هيج يشتوانه قانونى مقرر در اسماعيليان ادامه يافته بود از يدرها به يسرانشان رسيد تا اينكه دوره ى شاه خليل الله 
يدر آقاخان اول (17940 -1817) كرديد او در يزد با يكك صد غلام زندكى مى كرد. جنانكه ميرزا عبدالرزاق يكى از ايرانيان 
نقل مى كلد «ييروان او موهائ تراشيده ى سرشء آبى كه خود واد آن مى شست وجنيق كثافاتى رابه عتوان باد كار ها 
باارزش نككّاه مى داشتند» خليل الله به جاى يرداخت دستمزد به خدمتكارانش غالبا يكى از لباسهاى كهنه خود را به آنها مى داد 


كه خدمتكاران آن لباس را قطعه قطعه مى كردند و به بهاى كزاف به زائرانى كه به ديدارش 


مى آمدند مى فروختند.) .]١177[‏ جون خليل الله طرفدار و حامى حاكم ايالت محمد زمان خان بود واو در ظلم و ستم شهرت 
داشتء عاقبت در يكى از روزهاى مردم يزد ديدند برخى از غلامان خليل الله مى خواهند به زوراز دو دكاندار يزدى 
يول بككيرند نزاع سختى با آن دو كردند؛ دكان دارهاى خشمكين آن ها را تا خانه خليل الله دنبال كردند واو را كشتند. در آن 
نزاع عده [ صفحه 157] زيادى از ييروان خليل الله كه باز هم از هند به زيارت او آمده بودند در حالى كه مى كوشيدند جان 
خداوند كار خود را نجات دهند كشته شدند. [1770] . شاه با دريافت خبر كشته شدن خليل الله نكران اوضاع شدهء مى ترسيد 
فرقه خطرناك اسماعيليه او را مسئول مركك رئيس مقدس خود بدانند» به همين جهت براى رفع جنين تهمت و خيالى كه 
شديدا از آن ترسان بود رئيس مهاجمان به خليل الله را به سختى تنبيه كرد و او را به جوب بستء همجنين يسر جوان خليل الله 
را به عنوان رئيس فرقه يذيرفتء. املا-كك زيادى به املا-كى كه به ارث برده بود افزود. ]١1772[‏ يكى از دختران خود به نام 
«سروجهان خانم» رابه همسرى امام جوان اسماعيليه در آورد» لقب افتخارى آقاخان به او اعطا كرد از آن يس حسن عليشاه در 
ايران به آقاخان محلاتى معروف شد [17717] و به عنوان جهل و ششمين امام اسماعيلى نزارى در سيزده سالكى با ادعاى خداى 
زنده ]١17714[‏ ولى مشروب خوار بزركك كه بيش از شام ده بطر شراب مى نوشيد ]١779[‏ ودر عشقبازى زياده روى مى كرد 
]١70[‏ زمام امور اسماعيليه فرقه اى شاخه ى نزارى را به دست كرفت. لكن مانند ساير كارمندان 


حكومتى قاجار در محلاءت و اطراف آن به خدمتكزارى اشتغال داشت تا اينتكه محمدشاه او را براى اداره ى كرمان به آن 
سامان اعزام داشته تا سال 1787 //1877 زمان صدراعظمى حاجى ميرزا آقاسى در آنجا به رتق و فتق مشغول بود. ارتباطهاى 
يشت يرده ى آقاخان با بعضى عوامل سياسى خارجى دوران قاجار كه با مشرب ارتباطهاى سياسى ميرزا آقاسى سازش نداشت 
موجب شد از حكومت كرمان عزل كردد و يكك رشته جنكك و دركيريهاى نظامى را با قواى حكومت ايران به وجود آورد. 
كه نتيجه اش فرار به افغانستان و خلاصه به استخدام سياست جاسوسى خانمان برانداز انكلستان بود ]١1771[‏ كه به صورت 
ذليلانه او را يذيرفتند و به يست ترين مقامات استعمارى كه بياده كردن نقشه هاى سطح يائين سياسى بود كماشتند. لكن بعدها 
كه صداقت او را در خدمتكزارى به انكلستان» در معنا استقرار امامت ساختكى اسماعيليه نزارى ديدند [ صفحه *6"] تقويتش 
نمودند و اين «امر باعث تثبيت و تقويت مقام او شد). [1777] . جيز بسيار مهم و قابل توجه. واكنش يبروان قليل آقاخان در 
ايران است كه با به استخدام درآ مدن اوء اسماعيليان (ايران) به آغوش تشيع بازكشتند. [177] زيرا به ماهيت اين دكه ى 
استعمار در ايران يى برده بودند. آقاخان يس از خدمتكزارى هاى بسيار سنكين با دريافت حقوق بسيار ناجيز از انكليسى ها با 
قيد اينكه <تا وقتى ميهمان ما است شرارت نكند» ]١77[‏ به كار جاسوسى در ييشبرد اهداف انككلستان با عنوان رهبر شيعيان 
مشغول به كار شد ]١778[‏ در صورتى كه شيعيان آقاخان را كه ادعاى خداى زنده داشت نمى يذيرفتند و بعضا او را نه شيعه و 


نل ستق فى اننا خندن:[117] 


. تااينكه ادعاى امامت شبكرد حافظ منافع انكليسى در قندهار ]١7/[‏ را عده اى از خوجه هاى اسماعيلى هند نيذيرفتند. 
دعواى بر سر امامت كه آقاخان نان آن را مى خورد و به آن توانسته بود نظر حمايت انككليس را به خود جلب كند به داد كاه 
عالى بمبئى زير دست انكليس كشيد و سرانجام به لحاظ نفوذ انكليس «حكم به نفع آقاخان اول خدمتكزار بريتانيا صادر شد و 
حق جمع عشريه يادسوند به او داده شد) [1778] . در اين دوره يناهند كى آقاخان اول بلكه بهتر است بكوئيم امماعله نزاو 
آن هم به طور رسوامأبانه ى ملتمسانه ]١714[‏ آقاخان وطن فروش شكل تسخير ايران را به انكليسى ها ييشنهاد مى كند و تعهد 
مى دهد كه عراق (سلطانيه) فارس و كرمان و خراسان را بدون كوجكك ترين مشكلى در اختيار انككلستان د رآ ورد ]١70[‏ و 
عجيب است كه در قبال اين ذلت هاى ننكك و نكبت بار ماهانه مبلغ رويبه جهت تأمين هزينه زند كيش مى كرفت 
]١71[‏ والبته براثر تقاضاهاى ملتمسانه ى زشت كه در خور شأن يكك انسان نيست رو به افزايش هم داشت. ]١587[‏ . [ 
صفحه 7”6] اين امام اسماعيلى نوكن اتكلياسق در ماجراى خروج انكليس از افغانستان در ينجم اكتبر 187 كه به كويته رفتندء 
آقاخان را به قول معروف دست به سر كردند همين كه متوجه شد جقدر به انكليس ها خدمت كرده است و براى دستيابى به 
يول در قبال خوش رقصى هايش شكوائيه اى بالابلند تنظيم كرده ]١787[‏ اقبت ذو ثامه اى. كددبه ؤترال انكلند توشتث» 
تقاضائ "٠١+.‏ وويية ذن'ازاى غنات خود نسيت به الكلستان كرف [199] ؛ بزتانناق مسلكك ساز ثيز در جؤات نوكر او 


براى اين نتراشيده نخراشيده اسماعيلى نزارى 


كه مدعى امامت نيز بود و آن روزها نوكر انكليس محسوب مى شد با تأييديه اينكه «كوشش خسكككى نايذير آقاخان به 
اتكلسى ها ااذه داد تا آبرومندانه از آن بخش افغانستان خارج شوند» [8؟؟١]‏ يولى ان اتكلسفان دريافت كرد. اين امام 
اسماعيلى ترارق كه نفوذ فرقه اشن ىن ا براى ييشبرد اهداق اتكليس [2؟١]‏ به كان يردة به اتكليس هافى توسدة: هركر 
جزئيات دقيقى از خدمات ادعايى خود را ارائه نكرده است. ]١71/[‏ به همين دليل محقق جوينده ى حقايق كنكك مانده در 
تاريخ نمى تواند به دست آورد اين يبشواى به اصطلاح روحانى يكك مسلك و فرقه ى وابسته به مذهبء به ايران و حتى 
اسماعيليان جه ميزانى خيانت نموده است. فقط بايد بدانيم كه كوجكك ترين آن ها اغوا كردن ملت ها [58؟١١]‏ و ياسدارى راه 
هاى ارتباطى منافع جويانه ى انككليس بين كراجى و حيدآباد ]١179[‏ بوده است. شايد نان و لقمه ى نوكرى انككلستانء امام 
اسماعيليه را از جاده ى شرف و انسانيت اسماعيلى دور كرده كه نوشته اند: هر كناهى را مى خواست مرتكب مى شد و نوعى 
فضيلت و ياكدامنى جلوه مى داد و حتى مى كويند يبروانش نمى توانند و جرأت نمى كنند هيج جيز را ازاو دريغ نمايند به 
همين لحاظها زنان» دخترانء برد كان؛ يول؛ خانه هاء اثاثيه ها همه مال او است و اجازه نمى داد بر اين برترى خدشه اى وارد 


شود.» .]١١56١[‏ 
شكاف در فرقه اسماعيلى نزارى 


بايد بدانيم از جمله ترسهائى كه هميشه سركرده هاى فرقه ها دارند اين استء مبادا [ صفحه 768] يكى از اتباع جيره خوار 
فرقه» راه و رسم آقائى را بياموزدء بدون اينكه نشانى از قبل ارائه دهد ناكهان در بى شبى مدعى ببشوائى فرقه شود. در 
اسماعيليه يكك بار به واسطه حسن صباح جنين اقدامى صورت كرفت كه اسماعيليه 


نزارى شكل كرفت و بار ديكر توسط حسن دوم كه نمى توانست مدعى امامت شود اين شجاعت ديده شد خويش را امام 
خواند. و اينكه زمان آقاخان سوم, سلطان محمدشاه. جهل و هشتمين امام اسماعيلى نزارى در همان موقعيت جدش آقاخان 
اول كه به صورت يكك جامعه ى مسلمان از حمايت تشكيلات بريتانيائى ها در هند برخوردار بود. و كزارش هاى رسيده ى 
محيطهاى اسماعيلى نشين را دريافت مى كرد در حالى كه مشغول تبديل سنت هاى كهنه شده ى اسماعيليه به تجديد كرائى 
بود تا آداب و سنن دست ويا كير اسماعيلى را براى آزادى عمل آقاخان ها از ميان بردارد» متوجه بازكشت اسماعيليان ايران 
به تشيع كرديد. جنين افرادى كه در خدمت سياست هاى كهنه كار حاكم بر دنيا مى باشند به طور حتم و يقين امورات خويش 
رابا زبده ترين افراد سياسى كه در دنيا اكر بى نظير نباشند كم نظير هستند به قول معروف «آنقدر مار خورده تا افعى شده اندا 
در ميان كذاشته؛ راهنمائى و بعضا براى حفظ و بقاى خود يارى مى طلبند. آقاخان سوم خدمتكزار صديق و مخلص انكليس» 
حساس بودن بازكشت اتباع فرقه اسماعيلى نزارى به تشيع را خطرى بسيار جدى دانسته به اين توجه داده شدء اكر اين مهاجرت 
اعتقادى ادامه يابد» ديكران هم حساس شده در بى علت و انككيزه اش برمى آيند و بسيارى از موضوعات شرعى فرقه برملا مى 
شود؛ جه بسا مقدمه اى براى مهاجرت عقيده اى ساير اتباع فريب خورده كردد. و لذا ميرزا حسن سدهى را مأموريت داد تا 


از شر حيله و تزوير او رهائى يافتند و فرقه ى اسماعيلى نزارى باز جون كله اى بدون جويان راه سركردانى را مى ييمود كه 
«مراد ميرزا» فرزند ميرزا حسن سدهى «هوس رهبرى به سرش افتاد. ادعاى مرتبه ى حجتى براى خود كرد. اطاعت و 
فرمانبردارى مطلق جامعه ى اسماعيلى را خواستار شد. و در سال 1108 از شكايت حاجى بى بى ]١7181[‏ عليه آقاخان [ صفحه 
*6] سوم جانبدارى كرد» رهبرى آقاخان را به معارضه خواند. و سيس قائل به امامت يسر حاجى بى بى به نام صمدشاه شد. 
عده اى از اسماعيليان جنوب خراسان كه به مراد ميرزائى معروف شده بودندء اين دعوى را به حق دانسته يذيرفتند.» به اين 
ترتيب شكافى در فرقه ى اسماعيلى نزارى بيش آمد كه بعدها مدعى شدند سركش ها اختلاف خويش را با آقاخان حل 
نموده عتبه اطاعت بوسيدندء ولى اتباع ازاين سازش تبعيت نكرده بر مراد ميرزائى بودن اكر باقى نماندند «به مذهب شيعه اثنى 
عشرى درآمدند.) [17107]. اين بازكشتها به تشيع كه براثر آكاهى فريب خورد كان اسماعيلى صورت مى كرفت نشان 
حقيقتى بود. كه فريب خخورد كان اين كروه را نوعى شيعه معتقد جدا شده مى دانستند كه با قبول داشتن ولايت با امامت» 
رئيس فرقه اى هم دارند كه حكم رئيس قبيله يا طايفه ويا كدخداى دهى را دارد. ولى آنكاه كه با اصل ماجراى اسماعيلى 


آشنا مى شدند خويش را به آغوش تشيع مى انداختند. 
فرمان جدائى از قشيع 


بر اثر كراش تاريخ ١جنبيش‏ اسماعيلى) كه در اصل بر اساس مبانى اعتقادى تشيع ‏ روح اسلام اصيل» براى حمايت از «امامت» 


اماميه به وجود آمد و حضرت اسماعيل فرزند ارشد و برومند حضرت امام صادق - عليه السلام - نماينده ى يدر بز كوارش 


در انقلاب ضد اموى و عباسى به شمار مى رفت»ء نه تنها كزارش هاى ضد طاغوتيان عباسى را به شرف عرض امام مى رساند. 
بلكه براى هر كونه حركتى ضد حكومت عباسى دستورى كرفته به اهل جنبش ابلاغ مى نمود. اين حركت سلحشوران جان بر 
كف اماميه بعد از رحلت اسماعيل دجار فتنه اى عظيم كرديدء نفوذيهاى به استخدام در مده ى عباسى كه از عصر امامت 
حضرت صادق - عليه السلام - براى به فساد و تباهى كشاندن «جنبش»» طرح امامت اسماعيل را در اذهان بياده كرده بودند و 
بعضا كاه و بيكّاه هر وقت فرصت مى يافتند و زمان را مساعد مى ديدند به زبان مى آوردند تا شايد امام - عليه السلام - 
احساس خطر نموده؛ مانند حاكمان جائر كه براى بقاء حكومت خود, فرزندان خويش را به قتل مى رساندند يا ميل سرخ شده 
بر [ صفحه ”| جشمان آنان كشيده., در سياه جالها زندانى مى كردند جنين تصميمات تند و حادى را نسبت به فرزند 
عزيزش كرفته» اسماعيل را رقيب امامت شناخته؛ او را به سزاى اعمالش برساند و آنككاه همين نفوذيهاى بى اعتقاد به امامت» 
اسماعيل را امام مظلوم شهيد قلمداد كرده. براى ايشان در مسير مبارزه با امامت اماميه سينه بزنند. ولى امام صادق - عليه السلام 
- جون حركتى كه نشانه ى ادعاى اسماعيل براى امامتش باشد از او نمى ديدند و ضمنا اشاعه ى امامت او را از جمله طرحهاى 
عباسيان مزدور در مسير مبارزه با امامت تشيع مى دانستند» كوجكترين اعتنائى به آنجه مى شنيدند نداشتند. لكن روند اين 
موضوع خائنانه ى خطرناكك را زير نظر داشته» افرادش را شناسائى مى كردندء تا اينكه اسماعيل - عليه السلام - از دنيا رفت» 


عده اى كه به راستى بدون هيج غل و 


عفئ تبيعهرود تن و دعاق انافك“ يراق اشداغيل | اشنيدة عق ذلايه ان تسعة واشعتد» با سر كه اؤبرنايى عفيده كه حيت 
امامت اسماعيل را براى خداى تعالى بداء حاصل شدء همجنان مطيع و معتقد و فرمانبردار امام صادق - عليه السلام - بودند. 
زيرا بر فرض صحت امامت اسماعيل» مى بايست در بى رحلت امام صادق - عليه السلام - با او بيعت مى كردند. لذا از كنار 
مركك اسماعيل عادى كذشتند. ولى آن عده كه ظاهرا خويش را از امت ششمين امام دوازده كانه تشيع مى شناساندند و به آن 
تظاهر مى كردند» جون اوضاع را وفق مراد نديدند «مكروا و مكر الله والله خير الماكرين» [87؟١]‏ را با مركك اسماعيل ديدندء با 
الهام كيرى از دسيسه بازان دغل حكومت عباسى شعار اسماعيل نمرده است را سر دادند» در حالى كه امام صادق - عليه 
السلام - مركك فرزند دلبند عزيزش را در جا به جاى تشييع جنازه اش و غسل و كفن و دفن با نشان دادن جهره ى او در 
معرض ديد حاضران كذاشته بودند و حتى در آخرين مرحله كه مى خواستند سنكك لحد را قرار دهند از حاضرين اقرار كرفته 
حتى بر اساس اقوالى به ثبت رسانده از حاضرين كواهى كرفتند كه اسماعيل از دنيا رفته است. اين كروه به ظاهر شيعه لكن در 
باطن به استخدام عباسى در آمده. نه اينكه دجار انحراف شدند بلكه راه هاى انحراف امت امامت اماميه را در معرض نمايش 
كذاشتند و وارد مرحله جديد مى شدند» محمد بن اسماعيل را در مقابل امام كاظم - عليه السلام - قرار [ صفحه 8"] دادند» 
او را امام بركزيده دانستند» برايش بيعت كرفته با ارسال يولهائى هنكفت» دستكاهى را 


كه به وجود آورده بودند تقويت كردند. واز «جنبش انقلابى اسماعيلى» كه براى احقاق حقوق امامت شيعه به وجود آمده بود 
«فرقه اسماعيلى» رقيب امامت را تأسيس كردندء تا قبل از «كودتاى حسن صباح)» در اسماعيليه به صورت فرقه اى مقابله كننده 
باامامت شيعه يبش آمدند. لكن بر اساس فقه تشيع عمل مى كردند. كه بهترين كواه و دليل ما كتاب قانون نامه ى «دعائم 
الاسلام» است. بعد از استقرار حسن صباح در «الموت» و به وجود آمدن تشكيلاتى كه كم و بيش هر كس از آن اطلاع داشته 
و قصه هائى شنيده دارد» موضوع «فرقه اسماعيلى» كه به «حكومت اسماعيلى» تبديل شده بود اسماعيليه شكل ديكرى به خود 
كرفته كه نه تنها هيج شباهتى به «جنبش انقلابى اسماعيلى» نداشتء بل به صورت يكك فرقه ى مذهبى هم اداره نمى شد. شايد 
بتوان به اين دوران اسماعيليه كه اسماعيليان را با نام «فدائيان اسماعيلى» مطرح مى كردند» آدم مى كشتندء خنجرهاى بر كمر 
بسته را تا دسته در سينه و شكم مخالفان و رقيبان فرومى بردندء نام «اسماعيليه سلطه كر» كذاشت. در اين مقطع از تاريخ 
اسماعيلى» مذهب اعم از شيعه يا سنى معنائى ندارد؛ بل به آنجه امامان اسماعيلى ساخته و يرداخته بودند و نامش را تشيع مى 
كذاشتند عمل مى كردندء و متأسفانه محققان نويسنده نيز همين ادعاى بى اساس سركرده هاى اسماعيلى را به ثبت تاريخ 
رسانده» آنها را فرقه اى مذهبى وابسته به تشيع مى شناسانند. تا زمان حسن دوم, امام اسماعيلى نزارى كه بر اساس نوشته هاى 
طرفداران اسماعيلى بدون كوجكك ترين حق قانونى مرسوم در اسماعيليه مدعى امامت شد و شريعت را لغو كرده» صداى 


«فرارسيد قيامت» را سر داده» مردمان ناآ كاه هم فريب اين ادعاى بى معنا 


را كه نويسندكان» طرفدار اسماعيلى هم اعتراف دارند: «درست فهميده نشده است» ]١18[‏ خوردند. اينجا حتى صحبت تشيع 
و تسئن هم از ميان برداشته شدء زيرا مردم مذهبى نداشتند كه اسم آن را شيعه يا سنى يا هر جيز ديكرى بككذارند. ولى اين 
جهارمين خداوند الموت كه اعلام موهوم قيامت نموده بود» شجاعت براى خداوندان الموت فراهم آورد كه هر كدام به نوعى 
در اصالت هاى اسماعيليه فرقه اى [ صفحه 54”] تصرف كنند. تا اينكه جلال الدين حسن» ششمين خداوند الموت تصميم 
كرفت از انزواى دينى و سياسى جامعه ى نزارى بيرون آيد كوشيد تا به دنياى اهل سنت تقرب جويد و شريعت را به صورت 
مرسوم در ميان سنيان به كار كيرد. [00؟١]‏ . حال جطور دوباره ادعاى تشيع به جمع اسماعيليان نزارى رخنه كرد. بحثى است 
كه مى بايد در تدوين رساله اى جدا ازاين تحقيق دنبال كرد. ولى آنجه براثر كزارش تاريخ به اثبات مى رسد در دوره ى 
آقاخان اول؛ داماد جوان فتحعليشاه قاجار دوباره تظاهر به تشيع در فرقه اسماعيلى نزارى قوت كرفت و همه جا به عنوان فرقه 
اسلامى وابسته به تشيع مطرح شدند. اين شهرت تا زمان آقاخان سوم ادامه داشت و او تا مدتى به لحاظ مصلحتى» خويش را 
شيعه من 'داننكء شاو ابن جوت نم وساماة 5ن وااساسة يا عسكن "اشما عل ] توذاكة تتوانيف حو يقن را :امامئ كن يق 
حضرت جعفر بن محمد - عليه السلام - قرار دهند» در صورتى كه طرح امامت امامان دوازده كانه تشيع كه با يشتوانه نص 
خدا و رسول اكرم, هر ادعائى را براى امامت باطل مى كرد و بر فرض محال اككر هم امكان طرح امامت 


غير بيبش مى آمد مانند اسماعيل - عليه السلام با مركك او موضوع انشعاب در امامت اماميه منتفى مى شد. زيرا اسماعيل در 
زمان امام ماقبل خود از دنيا رفته و هيجكاه وصى نمى تواند قبل از موصى فوت كندء و وصايتش اعتبارى داشته باشد. بلكه با 
مركك وصى قبل شخصيتى كه او را به وصايت بركزيده» وصايت آن وصى باطل مى شود. ولى تا مدتى آقاخان سوم كه جز 
كلا-هش هيج جيزش شباهت به ايرانى ها نداشت ]١1١89[‏ و رابطه ى اصليش با جامعه اش همجون يدربز ركش يول بود. 
[1701] بيشتر اوقاتش را برخلاف يدربزركك باج كير ماهى ٠٠٠١‏ روبيه اش ]١١88[‏ در انككلستان مى كذرانيد ]١١04[‏ و يول 
هاى فراهم آورده را علاوه بر اينكه سرمايه كذارى مى كرد خرج عياشى هاى وسيع با زنان نامدار كه خيلى بلنديرواز بودند 
مى نمود ]١7120[‏ خود را شيعه مى خواند واز تشيع به مصلحت دم مى زد. تا اينكه تصميم كرفت براى نظارت و كنترل بر 
جامعه اسماعيلى ايران «محمد بن زين العابدين معروف به فدائى خراسانى را كه از دانشمندان اسماعيليان آن زمان بود [ صفحه 
0" انتخاب كند و او سه بار طى سال هاى 11 - 175 براى ملاقات با آقاخان سوم به بمبئى رفت و از طرف او به عنوان 
معلم تصدى امور مذهبى اسماعيليان نزارى ايران كماشته شد. فدايى در يى اين فرمان مرتبا به ديدار اتباع فرقه ى اسماعيلى 
نزارى به نقاط مختلف ايران مى رفتء ميراث آن ها را برايشان توضيح مى داد و از نو بيعت آن ها را براى آقاخان سوم مى 
كرفت» همجنين رهنمودهاى آقاخان را در اعمال و آثين هاى دينى كه براى آن ايجاد شده بود كه هويت جامعه را تأييد و 
حفظ كند به آن ها مى رساند.» آقاى فرهاد دفترى 


معتقن اسة: ثاثا ابن زمان تزاريان ابراث اتن هاو آدات مذهى عو وااعمدتابر طبق شيوة (خاصن خود) دو معيتك شيعنان اثلى 
عشرى به جا مى آوردند. از آن ها خواسته شد كه خود را از دوازده اماميان جدا سازند و بر هويت خويش به عنوان يكك 
جامعه ى مذهبى مانند خواجه هاى نزارى تاكيد بككذارند. يكى از اقدامات اين بود كه در يايان نمازهاى روزانه شان نام همه 
ى امامان خود را ذكر مى كردند. (و جون) از ملحق شدن به شيعيان دوازده امامى در مساجد يا در موردهاى خاص مذهبى» 
منع شده بودند» [1721] آرام آرام به صورت فرقه اى كه وابستكى دينى به تشيع و تسئن ندارد مطرح شده. راه خود را ادامه 
دادند. در صورتى كه بر اساس كذشته مذهبى» اسماعيليه با اينكه نسبت به اصل اصيل امامت در تشيع كه ركن تمامى اركان 
مى باشد خروج كرده بودند مى بايست به روش و شيوه شيعيان عمل مى كردند. در غير اين صورت امامان بدعت كزار 
اسماعيليه نزارى از زى اسماعيليه درآمده بر آداب و سنن مرسوم آن خروج كرده؛ يشتوانه ى دينى يا بهتر است بككوئيم اسلامى 
شيعى يا حتى سنى ندارند. 

خداوندكارى مزاحم براى خدايان خوش كذران اسماعيليه 

بررسى تاريخ» محقق جستجوكر را به اين نتيجه مى رساند كه عنوان بى ربط «خداوند كارى» در يس يا بيش اسامى آقاخان ها 
كه شديدا به آن توجه داشته اند به لحاظ اطلاق آن به امامان اسماعيلى نزارى بوده كه در الموت حكمرانى مى كردند و 
فرمانشان نسبت به فدائيان خنجر به كمر بسته مانند حكم خداوند تأثير داشته. به اشاره اى دوست [ صفحه ]"8١‏ خائن يا دشمن 


الموتيان را به قتل مى رساندند. يا حتى خويش را از فراز الموت به زير مى افكندند. تا به راستى خداوندى حسن 


صباح يا جانشينان او را به اثبات رسانند و وحشت و رعبى مركك آور را در اذهان فراهم آورند. اكر تحقيق بيرامون موضوعى 
را كه عنوان بحث قرار داده ايم از دورهى الموت آغاز كنيم» متوجه مى شويم دوره ى حسن صباح ايام بسيار سخت كيرى 
هاى مذهبى است كه حتى او يسرش را به لحاظ شرابخوارى ينهانى به قتل مى رساند. ولى در همين الموت حسن دوم كه 
جهازمين خنذائ الحوث اسنت تعان ان زهد اسماعيلى به تتكة:مئ ابد كة بااذؤستاققى تعند بداشراخوازض نتهانى فى يردازة و 
زمانى كه به خداوندكارى منصوب مى شود اين خستكى را ظاهر ساخته با اعلام قيامت» شريعت را برداشته مى كويد: امام 
زمان شما دورهى يايان حكومت شريعت را اعلا-م مى دارد. و خلاءصه شجاعت و حريتى را براى درهم ريختن احكام 
اسماعيلى فراهم آورد كه هيج كاه فراموش نشدء بل در زمان آقاخان ها به اوج خود رسيده شت كنا درا مد مسكفت زؤؤانه 
هفتكّى و سالانه از بولى كه جهت دستبوسى آقاخان مى كيرند تا داسونكك [27؟1] يا ثايث ]١72*[‏ به عياشى حتى با نواميس 
مردم بيردازند. جنانكه در مورد آقاخان اول نوشته اند: «در مشروب خوارى و عشقبازى زياده روى مى كردا حتى وقتى بلوج 
ها از انق اعمال :زفقت عصباق من شوتد و ترخورد تدى:مى كسد توشتة اتذ: اقاخاة اول ابه.ويششان دي ركفت ) مكر ان 
ها خوك هاى سنى نيستند؟ مكر آقا همه ى مادرهايشان را بى آبرو نكرده بود؟) [1758] . بككذاريد از نقل اين كونه جزئيات 
بكذريم واكر كسى تمايل به دانستن آن داشته باشد به كتاب «آقاخان ها» تأليف ماهربوس و ترجمه شجاعانه ى محمود هاتف 


كه توسط انتشارات «كتاب سرا» ]١١120[‏ منتشر شده است ارجاع داده بحث موردنظرمان را بى كيرى كنيم. آقاخان سوم 


سلطان محمدشاه به لحاظ خدمتكزارى خود و اجدادش در ييشيرد اهداف انكلستان مفتخر به دريافت نشان و لقب «سر) شده 
بود ]١128[‏ جون شانس مثبتى براى [ صفحه 87"] بازكشت به ايران را براى خود نمى ديد» ييشرفت خويش را منوط به ادامه 
ىلمت به تكلس <دز هتل من .داست ]١729/[‏ به هميق اعبار شوق و اشتناقى كابر اتر.ستقرهائ ازويااق امربكا برايشن 
فراهم آورده بود توجه اش را به رهبرى قومى تجددكرا معطوف نمود وبه همين جهت براى مهيا كردن جنين موقعيتى نسبت 
به فرقه اسماعيلى نزارى كه به روز كارش هيج شباهتى به اسماعيليه فرقه اى هم نداشت همت كماشت. و كاملا كوشيد تا اتباع 
خود را در كشورهاى مختلف به عنوان جامعه اى متجدد لكن باهويت اسلامى متمايزى در قرن بيستم مطرح كند. [28؟17] . اين 
تجدد كرائى وسفرهائ ان درق ان او راانا لذت عققبازئ زان ان ساهان بشت اشنا كردةبو ارزسعداود كارى: ارت الموت 
يا امامت ميراث اسماعيليه دورش ساخته؛ بلكه هركاه اين عنوان هاى توخالى را براى دست يافتن به خواسته هاى جنسى اش 
مزاحم مى ديدء به طور كلى آن ها را فراموش مى نمود و با لعن و نفرين از خويش دورشان مى كرد. ولى هيج كاه اين عنوان 
هاى دست و ياكير و موقعيت رهبرى فرقه اسماعيليه نتوانستند او را از عشقبازى هايش بازدارند و لذا مى بينيم با داشتن 
همسرش به نام آندره كه بعدها بيكم آقاخان نام كرفت و هيتلر او را زيبا و شيكك ]١728[‏ توصيف نموده [1770] در يكك سفر 
استراحتى كه به فرانسه مى نمايد» عاشق دختر نوزده ساله اى از اهالى «تورين» كه تازه به «مونت كارلو) آمده بود تا به كروه 


باله ى «كازينو» 


بييوندد مى شود. و يكك روز عصر در رانويه 1108 كه كروهى از رقصند كان باله ى مونت كارلو روى نيمكت هاى باغ كازينو 
نشسته بودند» يكك روزنامه نكار انكليسى ييش مى رود و با يكى از آن ها به نام «ترزا ماكليلونو؛ كه دلش مى خواست او را 
033 يخوانتك معت اتى ‏ كند دن النيا طن كوزدة) اقاى مسرم سفت عاشق. ا اشكد سيان تر تققد ات [11191] شين تائف 
هر جه بخواهد به او بدهد و فردا نزديكك كيوسكك خارج از كازينو منتظر او خواهد بود. و خود را به او معرفى خواهد كرد.) 
اين ماجراى رمانتيكك براى ترزاى جوان جنان جذاب بود كه «صبح روز بعد وقتى رقاصان سر راهشان براى تمرين در كازينو 
از كنار كيوسكك رد مى شدند ترزا از دوستانش جدا شده به [ صفحه 07”] سوى آقاخان مدعى خداوند كارى الموت وامامت 
اسماعيلى كه به او خيره شده بود رفتء وقتى ترزا نزديكك آمد آقاخان دست او را كرفت و بوسيد و با اولين عشق بزركك خود 
ملاقات كرده (با اينكه) هيج علاقه اى به باله نشان نمى داد» مشتاق تماشاى همه ى برنامه ى باله شد. (از آن يس) كازينو 
مونت كارلو ديككر تحسين كننده اى وفادارتر از (آقاخان سوم) به خود نديدء ترزا (نيز) همه شب يكك دسته كل دريافت مى 
كرد.» ]١777[‏ . يس از يكك ماه دلباختكى ناكزير شد براى تأسيس اداره ى اتحاديه اى به لندن بازكردد در حالى كه از همان 
يول هاى مقررى مذهبى فرقه اسماعيلى «حلقه و زنجير طلائى به ترزا هديه مى داد» [1777] به او قول داد كه بازمى كردد. ولى 


وقتى بازكشت كه ترزا را با خود به مصر برد. و مدعى مى شود در آنجا طبق قوانين اسلام با او ازدواج كرده 


است. ماهربوس كه منابع دست نخورده ى كمتر مطرح شده را داشته در مقابل اين ادعا مى نويسد: اما در حقيقت آقا (خان) تا 
وقتى كه يسرش على خان در 1477 يازده ساله نشد با ترزا ازدواج نكرد. وصيتنامه او آشكار كرد عقد اسلامى كه ادعا مى 
كرد در قاهره منعقد كرده يكك عقد موقت (صيغه) بوده است» ]١79/68[‏ اين ادعا هم جاى صحبت دارد زيرا مى دانيم كه در 
جامعه ى اهل سنت عقد موقت مرسؤم نيست. به علاوه «عقد موقت طبق قوانين اسماعيليه به كلى غيرقانونى است.» ]1١770[‏ يس 
آقاخان با عنوان خداوند كار و امام فرقه بدون مجوز شرعى و عقدى كه در فرقه اش زنى را به مردى حلال كند با تراز ارتباط 
داشته» حتى از او فرزنددار شده است. مهم تر اينكه اكر آقاخان مى خواست جنين ازدواجى را با مراعات احكام شرعى كه در 
اسماعيليه تزارى قانونى است و براى همه از خداوند كار تا هر مقامى لازم الاجرا مى باشد. مى بايد ١سه‏ بار به همسر اولش 
شاهزاده بكم اعلام مى كرد: من تو را طلاق مى دهم. سيس حكمى مبنى بر قانونى بدون ازدواج موقت خود صادر مى كردا 
كه «ويلى فريشائر» آخرين شرح حال نويس آقاخان واقعا باور نمى كند كه او جنين كارى را كرده باشد. ]١778[‏ اين عشقبازى 
تا يس از سه فرزند ادامه داشت و سال 1977 در حالى كه هنوز شاهزاده بيكم در عقد دائم بود به نكاح شرعى تبديل شد. بايد 
دانست با اينكه آقاخان ييشواى روحانى فرقه ى اسماعيلى نزارى به ترزا علاقه داشت «جشمان جستجوكر او به دو زن غربى 
فنكن ]| عنتحة ١86‏ ضير هده رودا دوسة كه سبال بعد از افندن تروا هر كك :دنا كلت تلاموتتك: كازلى ]من 


دو نفراز رقاصان آن شركت توجه آقاخان را به خود جلب كردندء به يكى از آنها هركز دست نيافت» ولى ديكرى را براى 
مدتى معشوقه خود كرد. البته در زندكى آقاخان هركز كمبود زن وجود نداشت. او از كودكى معاشر زنان بوده زنانى زيباء 
جذان عت "سيان شتهوت انكير ازادانة ذر دسترسض اقاخان (رهير اسماعيليه) تودة وق مى ديد زنان نزاد و هم رنكك او آن 
احساس آزادى» آن حالت رهاش دكى را كه در زنان سفيديوست غربى جنان دلربا يود ندارند به آن ها اظهار عشق مى كرد 
دانه مى ياشيد, به دامشان مى انداخت تا بتواند آن ها را به غار برد» ]١7717[‏ . شهرت و زيادى جنين عشقبازى ها در زندكّى او 
قسمت اعظم خاطراتشان را تنظيم مى كرد و لذا وقتى تصميم مى كيرد كه خاطراتش را به قيد تحرير درآورد» دوست و 
همسايه اش «ويليام سامرست موآم» به او بيشنهاد مى كند بخش هاى شهوت انككيز (زند كيش را با) زنان و حورى ها كنار 
بككذارد» ]١177,8[‏ واو «درباره ى اينكه جزئيات شهوت انككيز رابطه اش را با زنانش [شكار نكند جنان كامل يذيرفته بود كه 
بسيار كم درباره ى زندكى خصوصى اش جيزى» ]١77,/4[‏ در اختيار كذاشته است. به همين لحاظ آقاخان به مرتبه اى در 
خوش كذرانى ها رسيده بود كه مقام خيالى اش را دست و ياكير مى دانست زيرا «تا اندازه اى براى او مزاحمت بود ]١780[‏ 
كه مى دانست با داشتن آن مقام نمى شود تجدد كرائى نمود به همين علتء به قوانين لازم الاجراى فرقه وقعى نككذاشت. شايد 
به همين لحاظ بوده كه مى كويند: «براى آقا بسيار جذابتر بود كه سسخنكوى مردمش در لندن باشد تا اينكه واقعا آنها را در 


هند سازمان بدهد.» ]١58١[‏ زيرا با كسانى كه ساكن لندن مى باشند مى توان شراب خورد 


وامام اسماعيليان بود. با زنان هر نزادى شهوترانى نمود و خداوند الموت بود. ولى در جمع ياران هندى نمى توان در مقام 


ساختكى رهبرى اسماعيلى اين همه آزادى در عياشى داشت. [ صفحه 88"] 
انكيزه ى يذيرش ولايت با امامت در مسلى سازى 


به اين اشاره تكرارى داشتيم كه منظور ما از تدوين رساله حاضر اين نيست كه تاريخ را ورق زده با ذوق و سليقه اى بازنويسى 
مجدد كنيم؛ بل مى خواهيم براى نام مجموعه تحقيقاتمان «رهبران ضلالت» كه اميد است در جامعه مفيد واقع شود دلائل و 
نشانه هائى ارائه دهيم. و اين را به دو طريق قابل توجه قرار داده» انتظار مى رود خواننده ى عزيز و محترم مايا محققان 
بلندمرتبه مورد عنايت قرار دهند» تا در آثار خويش به نوعى بى آن را كرفته» در روشن نمودن فرد اجتماع سهيم باشند و اين 
آكاهى بخشيدن از فريب خوردن اعضاى جامعه بكاهد: -١‏ ضلالتى كه با به انحراف كشاندن مسير دينى» نصيب فرد و جامعه 
مى شودء به اين معنا كه در كنار اعتقادات اديان الهى» دست آوردهاى مغرضانه خويش را قرار داده آن را راهى براى رسيدن 
به سعادت آسمانى مى شناسانئد. -١‏ ضلالتى كه مدعيان راهبرى مسلكى «جون به خلوت مى روند آن كار ديكر مى كنئده با 
اعمال و رفتار خويش فراهم مى آورند و معتقدان و ييروانشان آنكاه كه متوجه عملكرد رهبران خود مى شوند جز كناه و 
تباهى جيزى در انبان رفتار و كردارشان نمى بينند. در جنين موقعيتى جنان تيشه اى به ريشه اعتقادات اتباع وارد مى آيد كه 
هيج كاه بازكشتى به مسائل ايمانى آسمانى نخواهد داشت. در صورتى كه دل زدكان اينككونه اى بايد توجه داشته باشند اينان 


كه در رأس فرقه هاى اسماعيليه و صوفيه. شيخيه و وهابيه 


مدعى مناصب روحانى هستند» اصلا براى دست يافتن به آرزوها و تأمين خواسته هائى كه امكانش در جمع ييروان مذهب 
آسمانى فراهم نيست كوشيده اند به هر زحمتى شده خويش را در رأس كروهى قرار داده» نام و رسمى را به خود اختصاص 
دهنك..و لذا ادعاى «خخداوند كار اشماعيلى نزاو مى كن نا اززير باز مسئوليت بثد كى جدائ تعالى شاله خالى كنده آن 
زحمت سخت و يرمشقت را تحمل ننموده بتواند آزادانه شراب بنوشد و عياشى نموده» نوكرى اجنبى آن هم از نوع بدخيمش 
را بنمايد. [ صفحه ]١"04‏ «قطب» فلان فرقه ى صوفيانه شده. تا با بيرون آوردن مردم از حريم ديانت» قانون عشريه ى مرسوم در 
يهود ]1١87[‏ را برايشان وضع كرده» راهى براى ثروت اندوزى داشته باشد. اكر اين منظور در جمع آورى عشريه نباشد ميان 
تربيت معنوى شخص مستعد و وضع قانون عشريه جه سنخيتى وجود دارد؟ اين را آنها كه عشريه مى دهند از خويش سؤال 
كنند. «ركن رابع» شيخيه شده تا به اين وسيله بككويد معرفت به امام لازمه اش اطاعت از من مى باشدء بتواند بى سر و سامان 
خود را سر و سامان دهد. و بى آبروهاى كهنه كار استعمار را كه در دامنشان امثال على محمد باب را يرورش دادء به آبرو 
تبديل كند. نانش» بهتر است بككوئيم يولش دهندء دستش را ببوسند «سركار آقا» خطاب كنند. يس اكر نامى از اسلام» تشيع» 
تسنن» خدا و ييامبر به ميان مى آورند دام و دانه اى است براى خلق» كه با ايمانى ياكك و اعتقادى قابل تحسين و تقدير مى 
خواهند عمر نايايدار را به عصمت و طهارت به يايان برند. جون در اين جايكاه از كتاب. ضلالتى را كه «اسماعيليه) طراح آن 


بوده به جامعه اسلامى يبشكش كرده؛ مورد شناسائى قرار داده ايم» به موضوعى در ارتباط با آنان اشاره مى كنيم. هر جند 
اسماعيليان از يس رحلت اسماعيل - عليه السلام - بدترين بدسرشتى و بدبختى و تيره روزى را ]١1287[‏ دام و دانه فريب مردم 
قرار دادند و امامت مقدس را به لحاظ اينكه عباسيان از آن در هراس و وحشت بودند براى آسايش و آرامش حكومت 
كنند كان بنى العباس هدف ناجوانمرةيهاى بى رحمانه قرار دادند. ولى در دوره ى الموت كه اسماعيليان نزارى» بى سرو 
سامانى خويش را با كشتارهاى وحشيانه نى دوست و دشمنء غريبه و آشنا سر و سامان مى دادند, با رساله اى كه بيرامون هفت 
باب تنظيم كردند دست به اقدامى خطرناكك زدند. اينان هر جند به ظاهر امامت و وصايت على بن ابيطالب را يذيرفته بودند و 
حتى شجاعانه به غاصبان خلافت حمله ور شده. از ناسزا هم در حق ايشان دريغ نكردند []1١785[‏ صفحه "٠‏ تحليل و تكريم 
از مقام صاحب ولايت كبراى الهى را به يايه اى رسانده اند كه غاليان قائل بوده اند؛ براى نمونه نسبت به على اميرالمؤمنين مى 
نويسند: «اوست كه او را مبدأ و معاد نيست و نهايت و بدايت ندارد» ]١788[‏ ولى اين به آن جهت بوده است كه با اثبات جنين 
مرتبت و منزلتى براى على مرتضى ديككران را به مرتبه و درجه اى برسانند و اين موقعيت در انحصار على بن ابيطالب را در 
قالب هاى ابداعى تكثير كنند. ]١7182[‏ آنكاه هر خداوند كار الموتى كه امام اسماعيلى هم مى باشد» سهمى داشته؛ به آن آقائى 
ورياست كند. خلاصه دنيا را به خوشى كذرانيده براى تأمين لقمه ى نانى به زحمت نيفتد. جنانكه بابا سيدنا از طرح اين بى 


اعتبارى هاى 


خنكك اعتقادى خيالى درباره تكثير موقعيت على - عليه السلام - مى نويسد: «ييش از اين به هزار سال جنين مردى بوده» اكنون 
هم بايد او باشد» هست و خواهد بودا» وقتى در مشرق و وقتى در مغرب» وقتى در جنوب و وقتى در شمال» كاهى در اين شهر 
ووقتى در آن شهرء اين همه يك مرد است كه خلق مى بيند) بعد هم سند ارائه داده مى نويسد «مولانا على در خطبه مى 
فرمايد كه در مصر منبر نهم و دمشق را بككيرم و خرد كردانم...) واينكه مدعى مشود: «جمله ى [اين] امامان» خود مولانا على 
اند و خواهند بود» ]١7417[‏ هر جند نويسنده ى طرفدار اينان با يكك ياورقى مى خواهد اذهان مخالفان را كه بى نشانه هاى 
ضلالت اين قوم هستند فريب داده به بيراهه بكشاند مى نويسد: «در واقع اين جنان است كه تمام امامان با ماجراها و زندكيهاى 
مختلفشان در حقيقت يكى هستند و آن يكك كس على سردسته ى آنها است» ]١788[‏ در صورتى كه در قبال اين دويهلو كوئى 
شيعه را به تصور اينكه منظور از امامان در آن كفتار» بيشوايان آسمانى او هستند از خدعه و نيرنكك آنها غافل مى كند و به 
جامعه اسماعيلى تفهيم مى كند كه منظور از تمام امامان شما هستيد. بايد توجه داشت كه بابا سيدنا مى نويسد: «از مولانا 
مهدى كه يازدهم امام بود تا مولانا نزار كه نوزدهم يا بيستم امام بودا [1784] و همه را امام خوانند يعنى داراى موقعيت على 
مرتضى هستند. در اين صورت شيعه را تأيبد نكرده است. بلكه براى امامان اسماعيلى موقعيت سازى نموده اند. [ صفحه ]"*2١‏ 
راز مبهم نويسى بابا سيدنا را از منظور امامان كه كيستند؟ آيا با امامان 


دوازده كانه هم رديف آورده با توضيحى كه آقاى فريدون بدره اى داده اند حل مى كنيم او مى نويسد: «اككر على را در شمار 
آوريم وامام حسن (ع) را به حساب نياوريم» نزار نوزدهمين نزاست ليكن اكر هم على و هم امام حسن (ع) را در شمار آوريم 
نزار نفر بيستم است» .]١1140[‏ جاى ديككر در هم شأن سازى امامان اسماعيلى با امامان دوازده كانه شيعه مى نويسد: «و حتى 
وظيفه مهدى را كه اصلاح جهان باشد به همه ى فاطمينان مربوط مى دانند.» مهمتر اينكه مدعى شده اند: «سيماى على قبل از 
آنكه به صورت قائم جلوه كر شود بايد به مشابه وصىء و سيس به مشابه امام آشكار كردد.» [175931] . در اسماعيليه نزارى 
وقتى حسن دوم به امامت ابداعى اسماعيلى مى رسد درباره خودش مى كويد: «مولانا (على اميرالمؤمنين [171937] ) كل شىء 
هالك الا وجهه آن دست خداى بود كه فرموده يد الله فوق ايديهم [1197] منم و دست من است «جنب الله [9؟١]‏ فطرتم و 
يهلوى من است.» ]17١48[‏ . ملاحظه كنيد جكونه موقعيت على اميرالمؤمنين -عليه السلام - را تكثير كرده اند! زيرا وجهى كه 
باقى مى ماند جمال حضرت اوست و دستى كه يد الله مى باشد دست مباركك اوست واو كه جنب الله است به استناد روايات» 
حضرت او خواهد بود و لاغير. يس اطلاق به مولانا كه از عصر الموت تا آقاخان سوم نيز شده است او را «مولانا حاضر اماما 
مى خواندند ]١78458[‏ دلالت براين دارد آنجه مربوط به على اميرالمؤمنين و امامان شيعه است مربوط به امامان ساختكى 
اسماعيلى نزارى مى شود. و ازاين كونه ابداعات بى ربط كه در خدشه دار كردن موقعيت امامت از ناحيه ى فرقه داران 


اسماعيلى زياد در متون 


بازمانده ى اسماعيلى به دست مى آيد. [ صفحه 28”| 


وهابيت» مسلكى نه شيعه نه سنى 
اشاره 


به اين اشاره كرديم در زمان حضرت امام كه زعامت جامعه اسلامى به عهده امامت كذاشته شده بود امويان و مروانيان و 
عباسيان جهت امامت زدائى از اصول اساسى اسلام» ناكزير به اختلا.ف بين امت و امامت شده. بهترين راه بياده كردن اين 
منظور را تأسيس مسلكهاى ظاهرا اسلامى لكن در حقيقت بدون داشتن شباهتى به اسلام ناب محمدى دانسته. امثال حسن 
بصرى را جهت اين امر حساس و مهم انتخاب كرده. او نيز در اين مأموريت رشادتهائى از خود نشان داد كه تأمين كننده ى 
منظور امويان بود. اكر امروز به صورت يكك مكتب كلامى اسلامى مطرح مى باشند در روزهاى تأسيسء مسلكك ضد تشيع 
بوده با جذب امت اسلامىء آنان رااز روح اسلام اصيل شيعه مظلوم جدا مى كرد. مهم تر اينكه دينى بود براى قدرتهاى ضد 
اهل بيت مانند امويان خونخوار. جنانكه امثال ابن ابى العوجاء با جعل حديث و اصولى كه در «مرجئه) اصل و اساس محسوب 
مى شود رفتار معاويه ها را به اسلام تطبيق مى داد و براى ظلم و تعدى آنها و نشانه هاى خروج بر قرآن و ييامبر دليل شرعى 
ارائه مى دهد. در حقيقت امويان ساليانى دراز بر اساس همين استدلالهاى فرقه اى به عنوان مسلمانى نه شيعه لكن به ظاهر 
مسلمان حكومت كرده؛ اساس آثئين محمدى را به بازى كرفته آن را از بين بردند. مروانيان و عباسيان نيز با همين انديشه» لكن 
به مقتضاى نياز روز خود را حفظ كرده زندكى را بر علويان كه بيران آل بيت بودند و جز مذهب ايشان را باطل مى شناخته 


تنك آوردفى در كنار آنجه روزهاى نخست به وسيله حسن تصرى معلوم الحال 


تأسيس يافته بود با رخنه ميان بازماندكان نهضت هاى مختار ثقفى» زيد بن على» اسماعيل بن جعفر صادق» جنبش هاى ضد 
امويان و مروانيان و عباسيان را به بيراهه كشانده؛ آنها را به صورتهاى مسلك هائى ضد امام و امامت حفظ كردند. تا به 
روزكارى كه آمريكا و انككليس و روس وفرانسه در مقابل اسلام قرار كرفته» مسلمانان» دور از اختلافات خويشء آنها را 
مخالفين سخت كوش براى اسلام در حقيقت [ صفحه 7"88] تمامى مسلمانان شناختند و متوجه اين سياست شدند اكر نتوانند با 
شعله ور ساختن آتش اختلاف بين مسلكهاى درون اسلام كارى از بيش ببرند با درس آموزى از تاريخ به تأسيس مسلكهاى 
اتكادبر تداز دواهيان مسافية تردارتل كه اديز اسن كارت دقيق تاريخ» سلطه جويان قدرت طلب زردوست در هر دو 
برنامه موفق بوده اند و مى بينيم هر جند رهبران دينى فرق اسلامى كوشيده اند اتحاد بين امت اسلامى را حفظ كنند, ايادى 
داخلى همين زوركويان زردوست انككليسى و روسى و فرانسوى و آمريكائى كه متأسفانه بر مسند مقامات دينى كشورهاى 
اسلامى نيز قران :دازئد بوخلاف كوشكن شيائة زوزق ينشوايان ذبتى شبعةء جنان ذن خدمت افكار يليد استعما رن قران مى كيرد 
كه در مركز وحى به هنكام خطبه نماز جمعه يا نقل معارف اسلامى با تهمت هاى ناروا به ساحت مقدس شيعه جنان ضربه اى 
به اتحاد اسلامىء تنها راه مقابله كننده با آنجه در فلسطين اشغالى و نظائر آن مى كذرد مى زنند كه جيزى جبران كننده ى آن 
نيست. در تأسيس مسلكها نيز از همان زمان كه «وهابيت» را به ميدان اسلام فرستادند تا به امروز موفق بوده؛ به هر روزكارى 


ساخته و يرداخته اى را وارد اجتماعات اسلامى نموده همان سياست «تفرقه بينداز و آقائى كن») را دنبال 


مى كنند. البته به روزكار تأسيس مسلكك جديد كمتر مورد توجه بوده؛ بلكه فرقه هائى صاحب نام و تاريخ را تقويت كرده 
مردم را فريب مى دهند. در حقيقت اسلام اعم از سنى و شيعه را از درون ويران مى كنند. درست همان زمان كه وزارت 
مستمرات انكليس «حسينيه هاا را با نام اينكه زمان ييامبر نبوده بدعت مى داند ]١7191[‏ حلقه هاى صوفيه را كسترش مى دهد 
]١1194[‏ در حقيقت خانقاه سازى و روش مسلكك آورى عصر اموى و عباسى را مورد توجه قرار داده علاوه بر دميدن بر تش 
هاى فرقه بازى كه زير خاكستر حوادث رفته بود تصميم مى كيرد فرقه هائى را به وجود آورد. [17199] . همان زمان كه دستور 
مى دهد به امامان جماعت نسبت فسق بدهند و مردم رااز نماز خواندن با آنها بازدارند ]١7٠٠١[‏ روساى فرقه هاى صوفيه و غير 
صوفى با [ صفحه 98"] خصوصيت هاى خيره كنندهى ديكر مطرح مى شوند. البته بايد توجه داشت كه به همين لحاظ وجه 
اشتراكهائى بين اين فرقه ها ديده مى شود براى نمونه وضع قانون «عشيره» كه اصل و اساس آن مربوط به يهود است و صوفيه 


هآ اكد داقم سق مكقى اعمس من ذانك ]11١1[‏ قن وعابيت كهخرقه اق همسق وه كتبعنااست :بده عى شود 


.| ١3١7 
وهابيت مسلكى نه سنى و نه شيعه‎ 
اشاره‎ 


تحقيقات انجام شده ى ييرامون «وهابيت» دو سبك داشته است: ريبشه يابى اعتقادى آن كه بيشترين تحقيقات را به خود 
اغصافن داده اق ]١9[‏ واششامائى مرسيى وغل امسو و وانقن ا #اسيلكك ملك كد ساسقانه كمتريج ارهفن و 
تحقيق را داشته است. در صورتى كه آنجه مى تواند انكيزه به وجود آوردن مسلكك يا فرقه اى را بيان كند تحقيقاتى مى باشد 
كه در مورد «وهابيت» به جهات مختلف كمترين 


يزوهش و تحقيق را داشته است. براى نمونه دو موضوع مهم جلب توجه مى كند. عدم سليقه يرداختن به موضوعى كه با 
مسائل سياسى توام مى شود كه جداسازى سليقه ى تحقيقاتى دينى و سياسى را همراه دارد و متأسفانه مى تواند موضوعات 
بسيار مهمى نسبت به مسلكك يا فرقه اى نظير «وهابيت» كه بر اثر عدم يرداختن به آنء با كذشت زمان كاملا مأخذ و اسنادى 
كه مطرح نشده اند را در ميان جنجالهاى تاريخ از بين ببرد» تواتر حقيقتى مسلم به خبر واحد مى رسد و به همين عنوان اعتبار 
آن را زير سؤال مى برند. واين نسبت به آنجه يبرامون تأسيس وهابيت كفته شده است بسيار جلب توجه مى كند» خصوصا 
اينكه قلم ها و حلقوم هاى اجاره شده اى هم يشتوانه داشته باشد. و لذا مى بينيم كزارشاتى را كه يكك مجله فرانسوى به عنوان 
خاطرات جاسوس انكليسى به دست آورده كه جككونه مأموريت او به تأسيس وهايت ختم كرديده [ع ]ازا كزاوكن اتسين 
شناخته اند تا از بى آبروئى وهابيت بكاهند و ثابت [ صفحه 7217] كنند وهابيت ريشه در اسلام سنى داشته است در صورتى كه 
علماء اهل سنت جز معدودى كه انككشت شمارند تا قبل از تأسيس وهابيت به آنجه اعتقادات اين فرقه را به وجود آورده بى 
اعتنا بوده» آن را مردود و صاحبش ابن تيميه را مطرود دانسته بودند. علاوه خيلى از رخدادهاى مهم عالم حقيقت و واقعيتى 
است كه كزارش واحد آن را بيان داشته و انتشار داده» خدشه يذير هم نيست. افكار و عقائد مؤسس اين مسلكك انككليسى را 
محققان عالى مقام و بزركك مرتبت اسلامى اعم از سنى و شيعه با دقت نظرهائى قابل توجه و بسيار ارزنده به صورت مجموعه 
هائى علمى تحقيقى 


تدوين نموده؛ در اختيار جوامع اسلامى كذارده اند تا فرد و اجتماع با بهره مند شدن از آنجه بدون غرض و مرض دو يار 
هميشه با هم فراهم آمده كرفتار رهبران ضلالت زمان خود نشوند. دو موضوع مى بايد در اين جايكاه از رساله تعقيب شود تا 
به نقل تاريخ وهابيت اكتفا نكرده باشيم: 


ريشه اصول وهابيت 


آيا جنين تفكرى اعتقادى در اسلام سابقه داشته است؟ محققان نتيجه كرفته اند آنجه را موسس مسلك انككليسى وهابيت ارائه 
داده و هيج شباهتى به تسنن و شيعه ندار تقى الدين ابوالعباس احمد معروف به «ابن تيميه» براى اولين بار طرح كرده. به وسيله 
ى آن بزركترين لطمه را به اسلام وارد آورده است. نامبرده در شهر «حران» مركز تعليمات حنبلى روز دوشنبه ٠‏ /ربيع الاول 
86١ /‏ بنابر كفته خودش ميان صائبه ها و بت يرستان و فلاسفه كه همواره در معرض تهديد حملات مغول بودند متولد شده» 
دوران كودكى را كذرانيده ]١708[‏ و در سال /687 قمرى مطابق ١784‏ ميلالدى كه شش ساله بود به ترس حمله مغول از 
«حران» به دمشق وارد شد. يرورش علمى و دينى خود را ابتدا در محيط عالمان حنبلى دمشق تكميل كرد و در اكثر علوم 
متداول زمان خود حتى عقائد اديان مانند مسيحيت و يهود اطلاعاتى فراوان به دست آورد. بعد از مركك يدرش در سال 5/87 و 
از آغاز سال *58 روز دوشنبه دوم محرم در [ صفحه 28”] دارالحديث سكريه [170] يا بنابر قول ابن عماد در مدرسه تنكزيه 
]17١0[‏ تدريس آنجه را آموخته بود آغاز كرد. تا اينكه در جهارشنبه ١١/‏ شعبان ١1742‏ بعد از مركك زين الدين ابن المنجا 


متصضدذئ تدريس مدرسه حتابله دمشق كرديد ]١:4[‏ شهرت:و فدرت 


تاسشكرق او باسائل ,عله "موس تأنه كدر امورات سبابدى روز ثرو مذاعلهسورتوهت مال تمانلة: خنابكه برشمه انكر 
1١‏ قمرى جعلى بودن نامه اى را كه يهوديان مدعى بودند رسول خدا با آن يهوديان خيبر را از اداى جزيه معاف داشته بودند 
ثابت كرد [1709] . او علاوه بر اينكه با حد و تعزير مخالفان خويش را ساكت كردء در سال 2٠7‏ با نوشتن نامه اى نايب 
السلطنه دمشق و عده اى را به ارتباط با دربار مغول محكوم كرد ]17١١[‏ در رجب 7١5‏ مردى به نام ابراهيم قطان مجاهد را كه 
حشيش مى كشيد و سبلتى بريشت و دلقى بلند و ناخن هاى دراز داشت دستككير كرده او را از اين هيبت صوفيانه خارج كرد 
[111] ودر همين سال در مسجد نارنج كه كنار مصلاى شهر دمشق بود ستككى را كه مشهور بود اثر ياى مباركك حضرت 
رسول خدا بر آن هست و مردم به آن تبرك مى جستند شكست و اعلام كرد: تبركك و بوسيدن آن جايز نيست [1717] شايد 
اين اولين برخورد او با يكك سنت دينى مردم بود كه بعدها از اركان اعتقادى وهابيت انكليسى شد. در سال ١0‏ حضور نايب 
السلطنه با درويشان رفاعيه كه داخل آتش مى رفتند در آمده كفت: اكر راست مى كوئيد بايد بيش از رفتن به آتش بدن خود 
رابا سركه و اشنان خوب بشوئيد و همين موجب شد كه اين كونه نمايشها ممنوع كرديد [151] تا اينكه انتشار «العقيده 
الواسطيه» موجب شد به لحاظ عقائدش محاكمه شود. ولى نتيجه حمايت علنى نايب السلطنه بود كه فرمان داد: هر كس درباره 


ى عقائد ابن تبميه سخن كويد زندانى است. ]١71١[‏ لكن قاضى شمس الدين ابن عدلان كتانى 


حصرى يبشواى شافعيان به اين حكم اعتراض كرده؛ عاقبت در قلعه جبل قاهر با حضور امرا و فقها «ابن تيميه» را محاكمه [ 
صفحه 29”"] كردند. ]١1718[‏ . زندانى كردن ابن تيميه تا شب عيد فطر ١8‏ طول كشيد. نايب السلطنه مصر. قضات شافعى» 
مالكىء حنفى را با جمعى از فقهاء احضار كرد؛ براى آزادى اواز زندان صحبت كرد. .]17١8[‏ سودى نداشت تا روز جمعه 
؟٠‏ / صفر 777 قاضى القضاه شافعى معروف به ابن جماعه در زندان قلعه ى جبل با ابن تيميه ملاقات كرد ولى او تصميم 
خود را مبنى بر زندان ماندن به اطلاع او رساند. در ١"‏ ربيع الاول همان سال ملك العرب كه به قاهر رفته بود با او ملاقات كرد 
خواسة :ان زكدان رون ابدافول كرو دوسا 4 حكم تكان دهنده ى ديككرى داد كه طلب يارى و استغاثه از خدا جايز 
است. ولى از رسول الله جائز نيست. در همين سال او را به اسكندريه انتقال دادند در برج وسيعى 8 ماه ماند. بعد از آزادى 
شاكردش ابن قيم در شهر قدس درباره ى شفاعت و توسل به بيامبران به فتواى ابن تيميه استناد كرد كه جائز نيستء ملكك 
ناصر فرمان زندانى مجدد او را صادر كرد [/ا١17١]‏ . در 2 شعبان [1718] يا 15194[12] 5 / "17 او رابا برادرش زيدالدين 
عبدالرحمن در قلعه دمشق زندانى كردند. البته فقها و قضات مذهب جهار كانه مصر به حبس او فتوا دادند ]١770[‏ تا اينكه بر 
اثر فتاوى ضد اسلامى در جمادى الاخر 78 مطابق آوريل 178 كتاب و كاغذ و قلم و دوات را ازاو كرفتند ]١15171[‏ عاقبت 


دوشوال«الأدو ركذان د ركشت 10 ].ولى 


شاكردان او نظير ابن قيم آراى ضد اسلامى اش را حفظ كرده. در جوامع اسلامى يخش مى كردند. البته بايد به موضوعى 
توجه داشت در كناراين حركت اعتقادى اختراعى او شخصيتهاى علمى نظير زملكانى ]١1777[‏ و على بن يعقوب بكرى 
[176] و صدها تن ديكر رديه هاى علمى كوبنده اى عليه او نوشته اند كه الكو و يشتوانه تحقيقات وسيع دوره هاى بعد 
كرديده است. متقابلا او وقتى حركت كوبنده ى شخصيتهاى علمى عصر خويش را عليه خود مى ديد [ صفحه ]77١‏ عصبانى 
شده با كلماتى دور از ادب با ايشان برخورد مى كرد. ]١770[‏ حتى به علا-مه حلى اهانت كرده ]١1778[‏ است. ولى آنجه قابل 
اعتنا است و تذكر آن اشاره به حقيقتى غير قابل انكار نسبت به حمايت كنند كان اين كروه است» رخدادى مى باشد كه در 
م ركك او ديده شده و به ثبت تاريخ رسيده كوياى اين است طرفداران او جز قليلى كه به منظور و مقصودى حمايتش كرده. 
آرايش را اشاعه داده اند. اكثريت نمى دانستند جه مى كويد. دل به زنده باد و مرده باد خوش داشته» شكوه طرفدارى آنها را 
وادار كرده بود كه ستكك او را به سينه زنند. براى مثالء او با تبركك جستن به غير خدا مخالف بوده؛ وقتى از دنيا مى رود 
طرفداران او آب غسلش را براى تبركك مى آشاميدند. ]١717/[‏ منديلهاى سر خود را بر روى جنازه اش مى افكندند [17974] تا 
متبركك شود و اككر اينان حقيقتا مريد اعتقادى بودند ازاين نوع كارها اجتناب مى كردند. زيرا به عقيده ى ابن تيميه جنين 
اعمالى حتى در رابطه با رسول خحدا جايز نيست جه رسد با ديكرانى نظير شخص او. ابن تيميه با اينكه از علماى حنبلى بود نه 
تنها آراى او 


را قبول نداشت بلكه از فتواى بيشوايان جهاركانه اهل تسنن به كلى جدا بود ]1١74[‏ و كاهكاهى هم به زبان مى آورد كه من 
از آنها بهتر مى فهمم. [1770] ولى بعضا هم فتاوى او با يكى از مذاهب مطابقت مى كرد. مثلا با تمام عداوت و دشمنى كه با 
شيعه داشت كاهى به روايات امام باقر و امام صادق - سلام الله عليهما - استناد مى كرد. [1771] . به هر حال بعد از مركك او 
كه در زندان رخدادء اين افكار و عقائدش در جمع مريدان او كه دويست هزار [17537] يا 18٠‏ هزار نفر ]١١77[‏ بودند حفظ 


شده از قرن هفتم تا دوازدهم [177] با تاريخ آمد. 
علت بيداش وهابيت 


تا بيش از جنكك جهانى اول تقريبا همه كشورهاى عربى اسلامى به طور يكك يارجه تحت حكومت عثمانيان اداره مى شد. و 
اين خود موجب بود كه بلاد كسترده اسلامى [ صفحه ]177١‏ عربى مرتبط به هم اداره شوند. تا اينكه در همين دوران سرنوشت 
ساز وزارت مستعمرات بريتانياى كبير از وضع كشورهاى اسلامى نكران شد. جاسوس استخدام شده او در خاطراتش مى 
نويسد: «ما با اين مرد بيمار [1758] [سلطان عثمانى] قراردادها بسته بوديم كه همه به نفع ما بود» كارشناسان وزارت مستعمرات 
نيز بر اين باور بودند كه اين مرد در كمتر از يكك قرن آينده نفسهاى آخرش را خواهد كشيد ما همجنين قراردادهاى ينهانى با 
دولت ايران بسته بوديم و نيز جاسوسها و مزدورانى دراين دو كشور به كار كرفته بوديم. رشوه؛ فساد ادارى و سركرمى 


يادشاهان با زنان زيبا و جونان موريانه در آنها نفوذ كرده بود. با اين همه به دلايل زير ما به نتايج 


كار اطمينان نداشتيم) سيس به دلايل اين دلهره يرداخته مى نويسد: «نيروى اسلام در جانهاى فرزندانش در ييروى از اسلام 
استوار است به كونه اى كه اسلام در جان يكك مسلمان جونان مسيحيت در دل كشيشها و راهبان مى باشد كه جان مى دهند 
اما دست از مسيحيت نمى كشند. خطر مسلمانان شيعه در ايران از اين هم بيشتر است» ]١77"8[‏ و به نتيجه رسيده بودند عالمان 
لمانا خخاصة رهيراة.ذيتى شبعة خطرى جد براق استقلال الشعمان هستتدة همف مى توسل:دو:وزارث مستعمرات اتكليس 
مطرح شده بود: «ما از عالمان مسلمان بسيار نككران بوديم. علماى الازهر عراق و ايران استوارترين سد در برابر خواسته هاى ما 
محسوب مى شوند.) البته «اهل تسئن نسبت به شيعيان كمتر از علماى خود فرمانبرى دارند» زيرا آنان هم سلطان را حاكم مى 
دانند و هم شيخ الاسلام را در حالى كه شيعيان حكومت را تنها شايسته عالمان مى دانند و به سلطان اهميت كافى نمى دهند). 
سيس اضافه مى كند «ما كنفرانسهاى بسيارى تشكيل داديم تا براى اين مسائل نككران كننده راه حلهايى بياييم.» [/1750] . مستر 
همفر مى نويسد: «اما هر بار به بن بست روبرو شديمء كزارشهاى رسيده از جاسوسها و مزدوران نيز نااميدكننده بود» همجون 
نتايج كنفرانسها كه يا صفر بود و يا زير صفر اما نااميدى در ما راهى نداشت جرا كه ما خود را با تلاش ييوسته و صبر بى يايان 
آموخته بوديما [178]. تادر يكك كنفرانس كه «در آن نمايندكانى از بريتانياى كبير» فرانسه» روسيه در[ صفحه ؟/ا"] 
بالا-ترين سطح حضور داشتند دييلماتهاء دين مردان» در حضور وزير به نتيجه رسيدند راههاى افزايش فشار بر مسلمانان 


(شناسائى شود) جدا نمودن آنها از باورهايشان» مورد توجه قرار كيرد. 


«مسيحيت بايد كسترش يابد». [174] . عاقبت در سال 17١١‏ ميلادى وزارت مستعمرات من [همفر] را به مصرء عراق» تهران 
حجاز و استانبول فرستاد تا اطلاعات كافى براى ناتوان كردن مسلمانان و هم جيركى بيشتر بر آنان به دست آورم همزمان نه 
تن ديكر از بهترين كارمندان وزارت كه فعاليت» نشاط و دلبستكى كافى براى تحكيم سلطه بريتانيا بر امبراطورى عثمانى و 
ديكر كشورهاى اسلامى داشتند به مناطق مختلف اعزام شدند. وزارت يول كافىء اطلاعات لازم نقشه هاى مربوط و نامهاى 
حاكمان» سران قبايل و عالمان را در اختيار ما قرار داد.» ]١760[‏ . مستر همفر در لندن به مقدار زيادى زبانهاى تركى» عربى» 
يهلوى را كه مربوط به ايرانيان مى شد آموخته بود. كمى هم زبان تركى استانبولى را آموخت. عازم مأموريت شد. سفرش را 
از استانبول آغاز كرد و ماهانه كزارشى از تحولات مشاهده اش را براى وزارت مستعمرات مى فرستاد. [17*1] . حيفم آمد از 
نقل جنين ننكى كه جاسوس رسمى انككلستان به ثبت تاريخ رسانده جشم يوشى كنمء همفر در ايام اقامت در استانبول با خالد 
نامى كه نجار بوده آشنا و به كار نجارى مشغول مى شود تا هم جائى براى سكونت داشته باشد و هم راهى براى آشنا شدن با 
مردم. همفر مى نويسد: «او در خلوت از من درخواست لواط مى كرد) ]١7[‏ همفر در كزارشش به وزارت مستعمرات 
درخواست مغازه دار را منعكس مى كند جواب مى دهند «اكر اين كار در دست يابى به هدف كمكك مى كند اشكال ندارد) 
مى نويسد: «هنكامى كه ياسخ را خواندم آسمان بر كرد سرم جرخيد با خود انديشيدم جككُونه روساى من از فرمان دادن به 


بودم كه اين جام را تا يايان بنوشم» [177] كه اين اهميت موقعيت اسلام و مسلمانان خاصه تشيع و روحانيت غير وابسته آن را 


آشنائى جاسوس انكليس با مؤسس وهابيت 


مستر همفر براى بار دوم از لندن با اين سفارش دبير كل وزارت مستعمرات بريتانيا خارج مى شود: «تو در سفر آينده دو وظيفه 
دارى». -١‏ نقطه ى ضعف مسلمانها را كه ما مى توانيم از طريق آن به آنها آسيب برسانيم دريابى واين يايه ى يبروزى بر 
دشمن است. 1- اكر اين نقطه ى ضعف را يافتى بر آن يورش ببرء اكر توانستى جنين كنى بدان كه موفقترين مزدورانى و 
شايسته ى نشان افتخار وزارت» ]١1755[‏ . همفر با فكر اين موفقيت وارد بصره كه شيعه و سنى در آنجا زندكى مى كردند 
شدهء مى نويسد: «براى نخشتين بار در زند كى با شيعيان و فارس ها ديدار كردم ]١758[‏ يس از يكك ماه در مسجد خوابيدن و 
بيكارى كردن به دكان نجارى به نام عبدالرضا مى رود كه مى نويسد: او «يكك شيعه ايرانى از مردم خراسان [بود] فرصت را 
غنيمت شمردم تا از او زبان فارسى بياموزم. شيعيان ايرانى عصر هر روز بيش او كرد هم مى آمدند واز هر درى سخن مى 
راندند از سياست كرفته نا اقتصاد. بسيار به حكومتشان مى تاختند جنان كه خليفه را هم در استانبول فرونمى كذاشتند. اما 
هنكامى كه مشترى ناشناسى مى آمد آن سخنان را قطع مى كردند و به كفتكوهاى شخصى مى يرداختند. نمى دانم جرا به من 
اعتماد كرده بودند. اما سرانجام دريافتم كه آنها مى يندارند من از مردم آذربايجانم» سيس اضافه مى كند «در آن مغازه بود 


زبان تركى» فارسىء عربى را مى دانست و جامه ى طلبه ى علوم دينى را دربر داشت. نامش محمد بن عبدالوهاب (بود) او 
جوانى بسيار بلنديرواز و تندخو بود واز حكومت عثمانى انتقاد مى كرد اما به حكومت ايران كارى نداشت. من نمى دانم اين 
جنوان سكن مذطهب ان كجا زبان قارسى اموعمه رود و حكونه با عثدالرضائ شيعه اشنا شدهديرة؟ عع( اسركفاك و 
برخوردهاى حساب شدهى محمد بن عبدالوهاب توجه همفر را به خود جلب مى كند كه او حتما بر اساس منظورى است با 
تشيع مخالفتى نداشته. لكن درباره ى مذاهب جهاركانه ابراز ضديت مى كرد. مى نويسد: «محمد بن عبدالوهاب واقعا جوانى [ 
صفحه 727/8] آزادانديش بود. تعصب ضد شيعى نداشت در حالى كه اكثر اهل تسنن تعصب ضد شيعه دارند) ]١171/[‏ . همفر 
اين شناسائى را ادامه داده و نتايج خوبى در مسير مأموريتش به دست مى آورد تا اينكه به عمق انديشه ى اعتقادى او رسيده. 
مى نويسد: «اين جوان بلنديرواز: محمد از قرآن و سنت تقليد مى كرد و نظرات بزركان راء نه تنها بزركان زمان خود و مذهب 
جهار كانه بلكه آراى ابوبكر و عمر را به نقد مى كشيد و اكر نظرش با نظرات آنها متفاوت بود كفته هاى آنان را به جيزى 
نمى كرفت» ]١178[‏ حتى براى برخوردش با آراى دو بيشواى اهل سنت دليل مى آورد كه بيامبر فرموده اند: «كتاب و سنت را 
در ميان شما مى كذارم ]١4[‏ و نككفت كتاب؛. سنتء صحابه و مذاهب را. بنابراين بيروى از كتاب و سنت واجب است. 
مذاهب (فرقه هاى جهاركانه) و صحابه و بزركان هر نظرى مى خواهند داشته باشند» ]18٠0[‏ . تا در يكك ميهمانى كه از ناحيه 


عبدالرضا شيعه ايرانى بركزار مى شود 


يكى از عالمان دينى شيعه به نام شيخ جواد قمى هم حضور داشته؛ ميان محمد بن عبدالوهاب و او مناظره ى علمى درمى 
كيرد؛ همفر مى شنود كه شيخ جواد قمى به او مى كويد: اكر تو جنان كه مى كويى آزادانديش و مجتهدى جرا مانند شيعيان 
سر به فرمان على نمى كذارى؟)» محمد ياسخ مى دهد: «زيرا كفتار على هم مانند عمر و ديكران معتبر نيست تنها كتاب و سنت 
اغتبان .دارنفة: -]١981[‏ هعفري شيدق ابن مله اذ .محمه بق عجدالوهات متوجة مئ شودااو اسن وتدعة ميائه اق تدذازى 
مخالف است و همان طور كه اشاره كرد فقط به قرآن و سنت رسول خدا اعتقاد داشته» دور از جنجالهائى كه بعد از رسول 
خدا خشت اولش نهاده شد مسلمان مى باشد. همفر نتيجه مناظره ى بين عالم شيعى با محمد بن عبدالوهاب را جنين توصيف 
مى كند: «من از اين مباحثه بسيار شككفت زده شدم محمد جوان در برابر قمى اين شيخ سالخورده همجون كنجشكى در دست 
صياد» توان حركت نداشت» ولى سود خود را[ صفحه هل/ا"] بسيار عالى مى داند زيرا مى نويسد: «من كمشده اى را كه در 
جستجويش بودم يافتم) [زيرا] بلنديروازى» آزادانديشىء» ناخشنودى از عالمان زمان و نيز استقلال رأى» مهمترين نقطه هاى 
ضعف [محمد بن عبدالوهاب] بودند كه مى شد از آنها سود جست و وى را در اختيار كرفت» حتى نظرات خلفاى جهاركانه 
هم براى او در برابر فهم خودش از كتاب و سنت ارزشى نداشت». [187] . به همين لحاظ قوى ترين روابط و ييوندها رابا 
محمد ايجاد مى كند تا جائى كه مى نويسد: «همواره در او مى دميدم و مى كفتم تو موهبتى بزركتر از على و عمر هستى و 


اكَر 


بيامبر اكنون زنده بود تو را به جانشينى خود برمى كزيد و آنها را رها مى كرد اميدوارم اسلام به دست تو احيا شود. تو يككانه 
فردى هستى كه مى توانى اسلام را از اين برتكاه نجات بخشى» ]1١87[‏ تا اينكه همفر تصميم مى كيرد براى نزديكى بيشتر به 
عنوان فراكيرى تفسير قرآن خدمتش شاكردى كند موفق مى شود مى نويسد: «قرآن را مى خوانديم و در مورد برخى از مسائل 
آن كفتكو مى كرديمء من خواستم او را در دام بيندازم و او نيز با قبول نظرات من در انديشه بود كه خويشتن را به عنوان مظهر 
آزادانديشى جلوه دهد و بيش از ييش اعتماد مرا جلب كند) [85؟1١]‏ . 


تأثير القائات جاسوس انكليس در محمد بن عبدالوهاب 


همفر كه در طول جاسوسى براى وزارت مستعمرات انككليس در كشورهاى اسلامى يكك نيمجه ملاى اسلامى شده بود» براى 
شناخت بيشتر محمد بن عبدالوهاب با او دست ينجه اى هم نرم مى كرد. در اين رهككذر براى اينكه خوب او را تخليه كرده 
باشد مى نويسد: يكك بار به او كفتم ازدواج موقت با زنان جايز است؟ كفت: هركر! كفتم خدا مى كويد: «اكر خواستيد از 
آنها بهره كيريد بهايش را بيردازيد» [100] كفت: عمر ازدواج موقت را حرام مى كند و بر آنها كيفر مى دهد. كفتم تو داناتر 
از عمرىء جرا از او بيروى مى كنى؟ سبس كفتم: اكر عمر مى كويد او جيزى را حرام كرده كه بيامبر حلال كرده بود» تو جرا 
رأى خدا و ييامبر را رها كرده نظر عمر را يذيرفته اى؟ سكوت كرد). [ صفحه 2/”] در طى اين مناظره بسيار كوتاه» همفر به 


نتيجه اى مى رسد كه برايش ارزش داشته و او را در راه رسيدن به نتيجه مأموريتش كمكك شايانى كرده؛ بلكه 


مى توان كفت يكك شبه ره صد ساله را طى كرده است زيرا به نتيجه مى رسد «من دريافتم كه سكوت او نشانه ى يذيرش 
است غريزه ى جنسى او هم در اين سكوت مؤثر بود جون در آن هنكام همسرى نداشت. كفتم جرا من و تو آزاد نباشيم كه 
زنى را به ازدواج موقت دربياوريم و از او بهره بككيريم؟ او به نشانه ى موافقت سر تكان داد. من اين موافقت را بز كترين 
فرصت يافتم و زمانى را مشخص كردم تا زنى برايش بياورم كه از او بهره كيرد. من مى خواستم ترس انجام كارهاى مخالف 
اعتقادات عمومى را در او از ميان ببرم؛ اما او شرط كرد كه اين كار مخفيانه باشد و آن زن هم نام وى را نداند.» همفر مى 
نويسد: «من فورا به ديدار يكى از زنان مسيحى در خدمت وزارت مستعمرات كه براى فاسد كردن جوانان مسلمان در آنجا 
حضور داشتند شتافتم و شرح داستان را براى وى كفتم» نام او را صفيه نهادم.» اضافه مى كند «در روزى كه قرار كذاشته 
بوديم» با محمد به خانه ى وى رفتيم در خانه او تنها بود» من و شيخ صيغه ى عقد را براى مدت يكك هفته خوانديم و شيخ 
لذت آميزش با زن مسيحى كذشته بود و محمد بن عبدالوهاب آماده خرابى بيشتر را از خود نشان مى داد كه همفر درباره ى 
حرمت شراب بحثى را آغاز مى كندء زيرا وزير مستعمرات به همفر كفته بود ما اسيانيا را با زنا و شراب از كافران [منظور 
مسلمانان] 


باز يس كرفتيم». [1781] . او در ارتباط با خراب كردن محمد بن عبدالوهاب نسبت به قسمت اول موفق شده مى بايد شراب را 
هم به او بنوشاند. مى نويسد: «يس از آنكه صفيه هر جه مى توانست از محمد بن عبدالوهاب كرفت و محمد نيز شيرينى 
مخالقت يا اوامر شرغئى راذر:يوشكن استقلال راق و ازادانديشى حشيد.ذن سومين روز ا متعه :من كفتكوى دراري ادن موود 
عدم حرمت شراب با وى انجام دادم هر جه به آيات قرآن و روايات استدلال كرد رد نمودم و سرانجام كفتم معاويه» يزيد. 
خلفاى بنى اميه و بنى عباس همه شراب مى نوشيدند. آيا ممكن است همه آنها در كمراهى باشند و تو به راه راست بروى؟ بى 
ترديد آنان كتاب خدا [ صفحه //5] و سنت بيامبر را بهتر مى فهميدند. اين نشان مى دهد كه آنها از اين نهى» تحريم استنباط 
نمى كردندء بلكه آن را به معناى كراهت مى فهميدند. در كتاب هاى مقدس يهوديان و مسيحيان نيز شراب مباح شده است. 
[184] آيا اين خردمندانه است كه شراب در يكك دين حلالل و در ديكرى حرام باشد؟ در حالى كه همه ى اديان از سوى 
يكك خدا است. راويان مى كويند عمر تا هنكام نزول آيه «آيا از آن دست برمى داريد؟» [104] شراب مى خورد؛ اكر شراب 
حرام بود ييامبر او را كيفر مى دادء اين كيفر ندادن خود دليل حلال بودن شراب است. ]178٠[‏ . محمد بن عبدالوهاب با دل و 
اق شان منعن همس كوش ذاده» رمن كلك ارك ازيزوانات كوياق انااست كه عمودسيت كسد كن نجرانت زا نا 
(مخلوط كردن) آب از بين مى برد و آن را مى نوشيد ومى كفت اكر مست كننده باشد 


حرام است. اما اكر باعث مستى نشود نه ]1١21[‏ با اين كونه موضوعات بى يايه و اساس علمى؛ مستر همفر توانست قبح 
حرمت شراب را در نظر محمد بن عبدالوهاب از بين ببرد. جاى دارد كار تحقيق رساله كه به اين جا كشيد به موضوعى اشاره 
كنيم: جنين استدلال هاى يخ و خنكى كه از افرادى براى لغو حرمت شراب شنيده مى شود همان روش وزارت مستعمرات 
انكليس مى باشد براى آلوده كردن جوانان مسلمان. جنانكه خوانديد وزير اين وزارتخانه به جاسوس اعزامى خود مى كويد با 
قاو شرات اسباننا زا از تك سلمانان در اورده اقل بس تين اقراد سلنان كدعى كريند: خا تقدارى كدسيت كنثدة 
نباشدة توشيدن شرات ماتعى تذارف ماق كارى رامى كتتد :و اشاعه من دعتل كه وزاوت مسشعيرات اتكليس براق نيتاذ كردن 
جوانان اسلامى اتخاذ كرده. و لذا مى بينيم شيخ ابراهيم زنجانى وابستهى استعمار همو كه شيخ شهيد فضل الله نورى را 
محاكمه مى كند و حكم شهادتش را صادر مى نمايد همين استدلال انكليس را براى حليت شراب به كار مى برده است. [ 
صفحه 8/ا"| 


موفقيت جاسوس انكليس در مأمور يتش 


شمف دز بن «الجراهاق مركن متنتانه ف حك بق عبد الوهابه يا و3 فبنيكن حاسوين اتكليسن ون يرف ختويقن را صتلط تر او 
ديده» در هر جلسه اى به نوعى» اعتبارات احكام دينى را براى او از ميان برمى دارد. روزى روزه اسلامى را از اعتبار ساقط مى 
كند. به همفر مى كويد: «تو مى خواهى مرا از دينم بيرون برى» ولى قانع مى شود كه روزه مستحب است نه واجب. [1721] 
سيس دربارهى اينكه نماز ياد خدا بودن است و تو مى توانى به جاى نماز تنها به ياد خدا باشى او را به اين روش قانع مى 


كند. محمد بن عبدالوهاب 


هم مى كويد: «بله شنيده ام كه برخى عالمان در وقت نماز به جاى آنء ياد خداى متعال كرده اند» [1727] در صورتى كه 
جنين سخنى از عالمان دينى شنيده نشده مكر صوفيه كه اين كونه لاطائلات را داشته اند. و اشاره كرديم كه متصوفه به لحاظ 
اعتقاداتشان مورد توجه وزارت مستعمرات بوده اند. به هر حال همفر مى نويسد: «ازاين سخن محمد بن عبدالوهاب بسيار 
شادمان شدم و آن قدر در اين رأى يافشارى كردم كه ينداشتم او بدان باور كرد» يس از آن نيز مشاهده كردم كه او جديتى 
در نماز ندارد» كاه مى خواند و كاه نه به ويه نماز صبح كه بيشتر فرومى كذاشتء شبها را تا نيمه بيدار بوديم و او بامداد از 


عقد برادرى بين جاسوس انكليس و مؤسس وهابيت 


همفر كه از خوشى و شادى در يوست نمى كنجيدء زيرا نوشته است: من و صفيه زن خدمتكزار وزارت مستعمرات كه در 
كنار محمد بن عبدالوهاب خواسته هاى جنسى او را تأمين مى كرد: «توانستيم مهار شيخ را كاملا در دست بكيريم) [ه2١1]‏ تا 
براى نزديكى و جلب بيشتر اعتماد او كفتم: «آيا درست است كه بيامبر ميان اصحابش برادرى ايجاد نمود؟ [ صفحه 90/4] 
كفت آرى» كفتم: آيا احكام اسلام براى زمان خاصى است و يا هميشكى مى باشد؟ كفت: هميشكى است. زيرا ييامبر كفته 
حلال محمد تا روز بازيسين حلال و حرام او نيز تا روز رستاخيز حرام مى باشد. كفتم يس من و تو با هم برادر شويم و برادر 


شديم واز آن هنكام من همواره حتى در سفرها با او بودم» مى خواستم نهالى 


كه بهترين روزهاى جوانيم را صرف آن كرده بودمء به بر نشسته ببينم) [1322]. 
خواب جاسوس انكليس براى تحريك مؤسس وهابيت 


دقت در كزارشهاى تاريخ, محقق يا خواننده را به حقايقى بارور مى كند كه بسيار ارزنده و قابل توجه مى باشد زيرا ملتها را 
براى اتاد كن ذو عقابل فرنبهاى زووسدان وردوسك آماده ان سازة, اكر فس واكه يبرافوة يرووش على عند شيرازى 
براى ادعاى بابيت امام زمان - روحى فداه - به قيد تحرير درآ مد. دوباره بخوانيد متوجه مى شويد كه محمد بن عبدالوهاب را 
نيز همانكونه براى تأسيس مسلكى برخلاف سنى و شيعه لكن به نام اسلام كه از شيعه و سنى خارج نيست تربيت نموده اند. 
همفر بعد از عقد برادرى كه با محمد بن عبدالوهاب مى بندد به او نزديكتر مى شود مى نويسد: من و محمد در راهى كه 
مشخص كرده بودم بيش مى رفتيم و من هيج كاه حتى در سفرها او را تركك نمى كردم هدف من آن بود كه روح استقلال 
آزادائنديشى و ترديدافكنى را در او يرورش دهم. او را همواره به آينده اى درخشان مزده مى دادم. روح جستجوكر و ذهن 
نقاد وى را مى ستودم. يكك بار به دروغ خوابى براى وى ساخته به او كفتم: ديشب ييامبر را در خواب ديدم كه بر يكك صندلى 
نشسته بود و كرد وى كروهى از عالمان بودند كه هيج يكك را نمى شناختم تا آنكه تو وارد شدىء جهره ات نورانى بود 
هنكامى كه نزديكك ييامبر شدى او به احترام تو برخاست و ميان دو جشم تو را بوسيد و كفت: محمد! تو هم نام و وارث دانشم 


و جانشين من در اداره ى امور دين و دنيا هستى. تو كفتى: «اى بيامبر خدا! من از بيان 


دانشم براى مردم مى ترسم. ييامبر خدا كفت: نترس تو بلندمرتبه اى» محمد بن عبدالوهاب جون اين خواب را شنيد از شادى 
كَويى به يرواز درآمد. [/ا©7١]‏ . [ صفحه "8٠١‏ 


بيشنهاد انكليس به مؤسس وهابيت و يذيرفتن او 


همفر يس از مدتى زندكّى در بصره و دستيابى به موفقيتهاى جشمكير بسيار زيادى كه داشت به لندن احضار مى شود مى 
نويسد: به هنكام ترك بصره از سرنوشت شيخ محمد بن عبدالوهاب بسيار نككران بودم؛ مى ترسيدم راهى را كه برايش 
مشخص كرده بودم رها كند. زيرا او رنكك به رنكك و تندخو بود و من مى ترسيدم كاخ آرزوهايم ويران شود. هنكامى كه مى 
خواستم او را ترك كنم در انديشه سفر به استانبول بود تا با اوضاع آنجا آشنا شود. اما من به سختى با اين كار مخالفت كردم 
و كفتم مى ترسم در آنجا جيزى بكلويى كه تو را تكفير كنند و كشته شوى اين را به او كفتم اما در دل انديشه ى ديكرى 
داشتم آرى» اكر در آنجا برخى عالمان را مى ديد ممكن بود كزيهاى او را راست كنند و وى را به راه اهل سنت بازكردانند و 
اميدهاى من نقش بر آب شود. محمد بن عبدالوهاب نمى خواست در بصره بماند؛ لذا به او ييشنهاد كردم به اصفهان يا شيراز 
برود» مردم اين دو شهر زيبا شيعه بودند و شيعيان نمى توانستند محمد بن عبدالوهاب را تحت تأثير قرار دهند. بدين كونه 
آرامش مى يافتم كه او به راه ديكرى نخواهد رفت. به هنكام وداع با شيخ به او كفتم آيا به تقيه باور دارى؟ كفت: آرى يكى 


از ياران يبامبر تقيه مى كرد. به او كفتم از شيعه تقيه كن و مكو كه از اهل تسئنى. شايد در 


ضيبت انقن» اق كقون انها وغالفاتشان سوذ ببرة عادتها و آدابة ووسومشاة رايشتاس كدراق ايئده زتد كن تو سيان عقيد 
خواهد بود. وقت خداحافظى مقدارى يول به عنوان زكات به او دادم يكك حيوان هم جهت سوارى خريدم و به عنوان هديه به 
او دادم و آنككاه با او وداع كردم. ]1١88[‏ . تا اينكه همفر با موفقيتهاى بسيار قابل توجه مأموريت عراق به لندن رفته با دبير كل 
و برخى از اعضاى وزارت مستعمرات ملاقات مى كند مورد تشويق قرار مى كيرد تا جائى كه متوجه مى شود وزير از به جنكك 
آوردن محمد بن عبدالوهاب بسيار شادمان است به او كفت كمشدهى وزارت را يافته» اكر هم زحمات تو جز شيخ, 
دستاوردى نمى داشت باز هم ارزشمند بود. همفر با شنيدن اين رضايت» از سرنوشت محمد بن [ صفحه ١8"؟]‏ عبدالوهاب ابراز 
نككرانى مى كندء وزير مى كويد: كاركنان وزارت در اصفهان او را ديده و كفته اند شيخ به همان كونه است. ]1١894[‏ . بعدها 
متوجه مى شود وزارت مستعمرات شخصى به نام عبدالكريم را كه از مسيحيان جلفا بود به عنوان برادر او معرفى كرده اند و او 


نيز زنى يهودى از كاركنان وزارت را براى همسرى به محمد بن عبدالوهاب به نام آسيه معرفى مى كند. 
مأموريت براى مسلى سازى 


جاسوسان انكّليس را در تصميم كيرى وزارت مستعمرات ديده» رونوشتهاى ضرورى را برداشته [1770] تا اينكه يكك روز به 


حضور دبي ركل رسيده دستور مى كيرد بار ديكر به سوى عراق حركت كند و كار را با محمد بن عبدالوهاب به 


يايان رساند. همفر مى نويسد دبي ركل به من كفت: در كار او هيج كوتاهى نكنم» زيرا بر اساس كزارشهاى دريافتى از 
مزدوران مأمور ايران» شيخ بهترين كسى است كه مى توان به او تكيه كرد, او كوش به وزارت است. با شيخ بى يرده سخن 
بككُو. مزدور ما در اصفهان با او بى يرده سخن كفته شيخ همه جيز را يذيرفته است به شرط آنكه از او در برابر حكومتها و 
عالمانى كه در صورت ارائه انديشه هايش بر او از همه سو خواهند تاخت يشتيبانى كردد. اكر لازم شد يول و سلاح كافى در 
اختيار او قرار كيرد و يكك استان هر جند كوجكك نيز در اطراف نجد به او سيرده شود). همفر مى نويسد: «با اين خبر كُويا مى 
خواستم از شادمانى يرواز كنم. به دييركل كفتم: اكنون من جه كنم؟ از شيخ جه بخواهم؟ و از كجا آغاز نمايم؟» مى كويد 
دبي ركل كفت: وزارت برنامه دقيقى دارد كه شيخ بايد آن را انجام دهد. [171/1] . همفر جندى بعد با مأموريتى سنكين تر كه 
نتايج زحمات سالها مزدورى او براى مسلكك سازى جديدى در اسلام بود به سوى بصره حركت كرده؛ با ورود به آنجا طبق 
وعده اى كه با محمد بن عبدالوهاب داشتند به خانه عبدالرضا مى رود به كرمى مورد [ صفحه 87"] استقبال قرار كرفته» شب 
را تا صبح مى خوابد. سيس دربارى محمد بن عبدالوهاب جويا مى شودء عبدالرضا مى كويد: محمد به بصره آمد و ييش از 
سفر دوباره نامه اى برايت كذاشت. نامه را خواندم دانستم كه به نجد رفته استء نشانى اش را در نجد نوشته بود» فورا راهى 


نجد شدم. يس از رنج بسيار به آنجا رسيدم. شيخ محمد را در 


خانه اش بيدا كردم. آثار ناتوانى را در او ديدم. به او جيزى نكفتم. اما يس از آن دريافتم كه ازدواج كرده است. انديشيدم كه 
اين كونه نيرويش كاسته خواهد شد. به او يند دادم همسرش را رها كند واو هم يذيرفت [17177] كمى كه مى كذرد بدون 
يروا مأموريت خودش واو را در ارتباط با او در ميان مى كذاردء او كه در اصفهان لبيكك را به وزارت مستعمرات كفته بود 
بدون جون وجرا دعوت را يذيرفته جوياى وظائفش مى شود. همفر مى كويد: وزارت برنامه ى دقيقى دارد كه تو بايد آن را 
انجام دهى. -١‏ تكفير همه مسلمانان و روا دانستن كشتار آنان» ستاندن اموالشان» بر باد دادن ناموسشان» فروش آنها در بزار 
برده فروشان و روا دانستن آنكه مردان مسلمان به عنوان غلام و زنانشان به عنوان كنيز به خدمت كرفته شوند. 7- ويران كردن 
كعبه با اين دستاويز كه اين بنا از باقى مانده هاى بت يرستى است و جلوكيرى از انجام حج و تشويق قبايل به قتل و غارت 
حجاج. -٠‏ تلاش براى سربيجى از فرمان خليفه» تشويق به جنكك با او و كرد آوردن سربازان براى نبرد» جنكك با بزركان 
حجاز براى كاهش نفوذ آنان با هر وسيله ى ممكن نيز ضرورى است. #- ويران كردن كنبدهاء ضريح هاء مكانهاى مقدس 
مسلمانان در مكه و مدينه و ديكر شهرها به دستاويز شركك و بت يرستى» همجنين لكه دار كردن شخصيت ييامبر و جانشينانش 
و مردان بزركك اسلام تا جايى كه امكان دارد. ه- كسترش هرج و مرج و تروريسم در كشورهاى اسلامى #- انتشار قرآنى 


تحريف شده كه بر اساس حديث در آن فزونى و كاستى ايجاد شده باشد. 


[1707] . همفر بعد از اينكه وظائف محمد بن عبدالوهاب را براى او خواند» مى كويد دبي ركل در انتها به من كفته است: «از 
اين برنامه كسترده هراسان مشو! ما بايد بذرهايى بكاريم و[ صفحه 87"] به زودى نسلهاى ديكرى مى آيند و آن را تكميل 
مى كنند. حكومت بريتانيا براين كونه بردبارى [سابقه ى] ديرينه ى بسيارى دارد و راه را كام به كام بايد ييمود. [117/6] 
محمد بن عبدالوهاب به جاسوس انككليس كه ديرزمانى است با او رفاقت دارد قول مى دهد برنامه مأموريتش را انجام دهد 
«البته اكنون تنها برخى از آنها را مى توانم انجام دهم» كه همفر مى كويد «و اين كار را هم كرد/. ]١1718[‏ . همفر براى اينكه 
مدت زمان ضرورى بتواند در كنار محمد بن عبدالوهاب بماند و امورات را زير نظر داشته باشد با هم قرار مى كذارند محمد 
اورا به عنوان بنده ى خود معرفى كند و جنين نيز شده در بين دوستانش مشهور شد همفر بنده ى اوست كه در بصره 


خريداوق قلف الابما 


سه مزدور انكليسى در كنار هم 


در همين دوران سخت كه همفر با نام «محمد» و محمد بن عبدالوهاب به اجراى نقشى كه وزارت مستعمرات انكليس به عهده 
ى ايشان كذاشته بود اشتغال داشتند و سخت مى كوشيدند تا زمينه را براى به اجرا كذاشتن برنامه ششككانه وزارت فراهم 
آورند» محمد بن سعود هم مأموريت يافت به دوستى و دوستدارى محمد بن عبدالوهاب درآمده. به همفر ييغام دادند دين از 
محمد بن عبدالوهاب و قدرت از محمد بن سعود. همفر در خاطراتش مى نويسد: «اين جنين شد كه قدرت بز ركى دو سوى ما 


كرد آمد. الدرعيه را يايتخت حكومت و دين تازه قرار داديم» و 


وزارت ينهانى حكومت نويا را يول كافى مى رساند. حكومت تازه نيز بندكانى خريد كه در واقع بهترين كارشناسان وابسته به 
وزارت بودند من و آنان كه يازده تن بودند در اجراى برنامه هاى مورد نياز همكارى مى كرديم واين دو محمد هم در انجام 
برنامه هاى ما بيش مى رفتندء بارها در مواردى كه وزارت دستور خاصى نداده بود ما خود مسائل را مورد بررسى قرار مى 
داديم. [/171/3] . كار هم سازى محمد بن عبدالوهاب و محمد بن سعود به اينجا كه كشيد افكار و عقائد كذشته را بررسى 
نموده. آنجه را ابن تيميه يايه كذارى كرده و عالمان شيعه و فرقه هاى جهار كانه اسلامى كفر و الحاد مى دانستند براى تأمين 
منظور انكليس جالب [ صفحه 88”] دانسته» محمد بن عبدالوهاب كتابهاى ابن تيميه را خوانده رونوشت برداشت [179/8] به 
عنوان مسلكك جديدى به نام يدرش عبدالوهاب «وهابيت» خوانده» در سال ١١57”‏ هجرى ]١71/4[‏ حركتش آغاز كرد. به نشر و 
ترويج آن يرداخته؛ رفته رفته در مركز اسلام مسلكى كه نه سنى است و نه شيعه به نام وهابيت يايه كذارى شد. محمد بن 
سعود داماد محمد بن عبدالوهاب شده ]١١8١[‏ به نشر افكار ابن تيميه كه تمامى عالمان مذاهب اسلام آن را تكفير كرده بودند 
به نام «وهابيت» يرداخته؛ با غارت و تاراج جنكى «نجدا رابه صورت يكك مركز تجارى و اقتصادى درآورد [1781] وهر جه 
ذو دستور كان اتكلبيتات بود از تخريب قبور تا مانع شدن توسل اهل اسلام اعم از شيعه و سنى انجام دادند. آلوسى مى نويسد: 
هر كس زيارت رافضيان را در مشهد على و حسين و موسى كاظم و محمد جواد و زيارت اهل سنت را در قبر 


شيخ عبدالقادر و حسن بصرى و زبير و امثال آن مشاهده كند و ببيند كه در نزد قبور نماز مى كزارند واز صاحب قبر طلب 
خير مى كنند» درمى يابد كه ايشان از نادانان و كمراه ترين مردم هستند و در درجه اعلاى كفر و شركك قرار دارند) [187] به 
خواست انكليس كار اختلافات بين مسلمانان در مركز اسلام به جائى رسيد كه شيخ محمد بن عتيق رساله در كفر اهل مكه 
نوشت و اهل مكه نيز وهابيان را كافر دانستند. [178] جاى دارد جهت اطلاع كافى از آنجه اين مسلكك انكليسى به سر اسلام 
آورد كتابهاى: «آثين وهابيت» تاليف استاد محقق آقاى جعفر سبحانى و «وهابيان» تاليف استاد دانشمند جناب على اصغر فقيهى 
وركيم تست الأرساتم كاليت +اتشوي معام سد مهبرق : اميك و نعل لع رق رانف الم هيه شاط انك «سسعر هين 
جاسوس انكليسى كه محمد بن عبدالوهاب را به استخدام وزارت مستعمرات انككليس درآورد و بار اول توسط بير دين و 
سياست مرحوم آيهالله مجاهد حاج شيخ حسين لنكرانى در ايران جاب و منتشر شد و اين اواخر به نام «دستهاى نابيدا» توسط 
جناب احسان قرنى ترجمه شده خواندنى است. [ صفحه 82"] 


مظهريت تكثير خدا و امام در دين ابداعى 

اشاره 

آثين يارسان كه به «اهل حق» شهرت دارد و ييرامون شناسائى آن جدلهاى محققانه ى زياد توام با رد و قبول شده استء قرنها 
است كه به صورت دين موروثى عده اى خاص درايران و تركيه و سوريه بوده ودر هر منطقه اى به نامى خوانده شده اند. در 


تركيه به آنها «علوى» در سوريه «نصيرى» در شهرهاى مختلف ايران به نامهائى ديكرء مثلا در اطراف مشهد «على اللهى» در 


تبريز «كوران» در اروميه «ابدال خانان» 


در لرستان «غلات») و... ]١1758[‏ مطرح بوده و هستند [1780] . مجدد اين آئثين» فردى به نام «سلطان اسحاق» مى باشد كه نور 
على اللهى معتقد است جون بعد از على اميرالمؤمنين - سلام الله عليه - قدم به عرصه دنيا كذاشته «تكميل [تر] از جامه على 
است [1588] كه براى شناسائى موقعيت او فقط بايد به نوشته هاى «اهل حق» اكتفا كرد. زيرا در جاى ديكرى نشانى از او 
نيست و اكر هم باشد بركرفته از اعتقادات همين طائفه خاصه مذهبى يا بهتر است بكويم مسلكى مى باشد. اين مجدد از مناطق 
«اورامان»» «جوان رور)» «كوران» و كوهيايه دالا-هو تبليغ مرام خويش را آغاز كرد و تا سال 888 يا بنابر قولى 278 [1741] يا 
[1788] و خلا-صه بر اساس عقيده اى نيمه قرن هشتم هجرى ]١1789[‏ بعد از 1*6 [1590] يا 708 [1891] سال عمر در 
روستاى اورامان مرد. او براى ادامه يافتن مرام خود در زمان حياتش هفت خاندان به نامهاى «شاه ابراهيمى» و «ياد كارى), 
«عالى قلندرى» و «خاموشى»» «ميرسورى» و «باويسى» و[ صفحه 817] «مصطفائى» «حاجى بابو عيسى» را بنيان كذاشت كه 
بعدها جهار خاندان ديكر در قرن يازدهم و دوازدهم و سيزدهم به نامهاى «آتش بيكّى)» «شاه حياسى)» «بابا حيدرى» «ذوالتور) 
به آن افزوده شد و امروزه مجموعا به صورت يازده خاندان مطرح مى باشند. [197] . خاندانها با جزئى اختلافاتى ]1١97[‏ بر 
اساس سنت خاص خود با نامى مشتركك و بزركانى كه در تمامى خاندان ها مورد احترام هستند و اماكن مقدسه اى كه بين 
ايشان از قداست خاصى برخوردار است ]١95[‏ روزكارى كذراندند. در ميان اين يازده خاندان دوده ى شاه حياسى كه فتح 


الله 


هون اناذق معروت »يه رتورغلن الهى ابس ال يدوك ساحن مت الله دعق رباسة آن بود جون تحت الشعاع ديكر 
خاندانهاى اهل حق قرار كرفته بود و به هيج ترتيب يا وسيله اى نمى توانست شهرتى بر آنجه دارد بيفزايد» دست به ابتكارى 
كه نزد اهل حق» كناه محسوب مى شدء زد. نورعلى برخلاف سنت جارى در اهل حق ناكفتنى هاى اين طائفه را كه فقط بين 
بيروان مطرح مى شد فاش كرد و مهمتر اينكه اعتقادات سنتى طائفه اهل حق را تصفيه و ياكسازى كرده. به نام ييروان مبانى 
اعتقادى و دستورالعملهاى اهل حق, كفتارى تازه بر زبان راند و در راستاى عقائد خود را با عقائد شيعه اماميه اتصال داد و 
طائفه خويش را اهل حق شيعه معرفى كرده؛ برخلا-ف آنجه در اهل حق اصل و اساس است مدعى شريعت شده؛ بعدها 
فرزندش بهرام الهى كه سالها با يدر مخالف بودء وقتى بساط آقائى را آماده بهره بردارى ديدء نام فرآورده ى يدرش را مكتب 
نور الهى كذاشت و مدعى تشيع شد. در حالى كه عقائد و تعاليم ارائه داده شدهى آنها با اسلام و تشيع سازكار نيست» 
كفتارهاى آثار الحق و نوشته هاى برهان الحق برخلاف معتقدات اهل اسلام خاصه شيعيان مى باشد. [190] قابل دانستن است 
اين نوآورى كه بنابر ادعاى نورعلى «دين ابداعى» به شمار مى آمدء او را از موقعيتش در اهل حق منحرف نكرد. بلكه ادعاى 
تشيع را باز با همان اعتقادات خاصء البته به صورت بازسازى شده. كه مشاهير و بز ركان اهل حق معتقدند مغاير با اصول اهل 


حق مى باشدء توام نموده زيربناى «دين ابداعى» نمود. و براى جلب توجه عامه ى مردم و مطرح. بل شاخص شدن بين [ صفحه 


88"] خاندانهاى اهل حق شرفياب حضور ييشواى عظيم الشأن عالم تشيع حضرت آيهالله الاكبر حاج آقا حسين بروجردى - 
قدس الله روحه العزيز - شدء از اعتقادات اهل حق توبه نموده» مذهب تشيع را به عنوان فرقه ناجيه بذيرفت. بنابر مشاهدات 
مسير طرح كردن مقصودش كسب كندء توبه را شكست [198] و به ترويج مرامى يرداخت كه نه شباهتى به «اهل حق» داشت 
ونه به تأيبد اسلام و تشيع مى رسيدء او فرآورده اش را به نام «دين ابداعى» شناساند ولى بعدها كه مصادف با دوران رياست 


فرزندش بهرام الهى مى باشد به اسم «مكتب نور الهى» شهرت يبدا كرد. [ صفحه 90"] 
تأسيس دين ابداعى با ادعاى مسلمانى 


از نقل شواهدى براى ادعاى مسلمانى نورعلى الهى مؤسس دين ابداعى» صرف نظر نموده؛ شما را به مطالعه ى مقدمه ى كوتاه 
آثار الحق جلد اول و مجموعه كفتارهاى او در هر دو جلد كه فرزند او بهرام الهى تنظيم نموده است حواله مى دهيم. تااز 
حجم رساله حاضر كاسته باشيم. دين ابداعى داراى دو كتاب رسمى است و بر اساس همين دو قانون نامه. «مكتب نور الهى» را 
نه مى توان ادامه دهنده ى مسلكك اصيل او «اهل حق» دانست و نه شيعه اش نام كذاشت. زيرا در هر دو قانون نامه اى كه 
نورعلى فراهم آورده آراء و عقائد و دستوراتى برخلاف اصول «اهل حق» و «تشيع» روح اسلام اصيل ديده مى شود. به همين 
]١71[‏ نيذيرفته و مطالب آن را 


با بيشترين آراى خاندانهاى مخالف مى دانند و يبشوايان دينى تشيع نيز مطالب آثار الحق را نه تنها مغاير تشيع بلكه اشاعه آن 
را حرام دانسته. خريد و فروش آن راء مككر براى اهل دانش و تحقيق جائر ندانسته اند. [198] . براى دانستن ساعت و روز و 
سالء علت و انككيزه ى تأسيس «دين ابداعى» بهتر است به كفته ى مؤسس آن توجه كنيمء او مى كويد: «در تاريخ /1١١/18‏ 
١‏ شمسىء يكك دست غيبى هميشه در كار من و بجه هايم هستء آنجه كه ما مى خواهيم شرط نيستء آنجه او براى ما مى 
خواهد همان مى شود. مثلا من هيج قصد و نيتى در تشكيل دادن اين جلسات ذكر و تأسيس مكتب [را] نداشتم» همان دست 
غيب آمد و خودش درست كرد.» يس از اينكه با جنين تزويرى به اقداماتش جنبه ى الهى و آسمانى مى دهد اضافه مى كند: 
«بعد از آن كه در سال 1*8 هجرى شمسى باز نشسته بودم» تصميم داشتم در منزل بنشينم و فقط مطالعه كنم» سال بعدش كه 
به زيارت عتبات رفتم» مناجاتم اين بود: خداوندا من مى خواهم تحت توجه تو يكك دينى داشته باشم كه واقعى و خدايسندانه 
باشد تا شعار خود قرار دهم و به آن عمل كنم.» معلوم مى شود نه تنها به مسلكك اجدادى [ صفحه ]4١‏ خود «اهل حق» بودن 
اعتقادى نداشته؛ بلكه نسبت به تشيع همان اسلام ناب محمدى نيز معتقد نبوده است؛ زيرا مى كويد: «مناجاتم اين بود خداوندا 
من مى خواهم تحت توجه تو يكك دينى داشته باشم كه واقعى و خدايسند باشد) اسلام را دين واقعى» خدايسند نمى دانسته» تا 


اينكه در بى همين اعترافات مى كويد: «شب در خواب حضرت 


على را ديدم به من فرمود: دين تو ابداعى است ولى نيكك ابداعى است)» در اين موقع برده عوض شد و ديدم دو نفر آمدند با 
هم صحبت مى كنند يكى به ديكرى مى كفت: «ابداعى معنايش اين است كه فلان كس (نورعلى الهى) بيغمبر هم شد و هر 
جه بخواهد خواست خدا است» حال قبلا جه بوده كه ١بيغمبر‏ هم شدا ادعاى بعدى است موضوعى است كه مى بايد تحقيق 
كرد و يافت. ولى موضوع مهمتر اين است كه آن دو يشت يرده ى غيب به هم كفته اند: «هر جه بخواهد خواست خدا است'» 
[14] يعنى مقام و مرتبه ى «ما ينطق عن الهوى» مى باشد كه در انحصار حضرت ختمى مرتبت است. جاى ديكر مى كويد: 
«اصولا من و خانواده ام در هيج كارى اختيارى نيستيمء از عالم اعلى تصميم كرفته مى شود.» ]1٠١[‏ . بعد اضافه مى كند «اين 
مكتب (دين ابداعى) هم از آن جا سرجشمه كرفت و حالا در برابر خدا در يكك مسئوليت بسيار دقيقى قرار كرفته ام. كاش 
خدا به همين قناعت كند و مرا در مقابل يكك مسئوليت دقيق ترى قرار ندهد! ولى مى ترسم كه به اينها اكتفا نكند.» ]١1501[‏ 
دقت كنيد جطور به اوهام و خيالات خويش جنبهى الهى مى دهد كه مسلما اين شيطنت كار هر شياد نيست. جاى ديكر مى 
خواهد دوباره دين ابداعى را به تأييد على بن ابيطالب - عليه السلام - برساند مى كويد: «درباره ى روش خودم به نجف رفتم 
وازعلى - عليه السلام - يرسيدم: در خواب به من فرمودند: دين تو دين ابداعى است ولى نيكك ابداعى است» ]١507[‏ دقت به 


دو موضوع حائز اهميت است: نخست اينكه جرا دين ابداعى خويش را به 


تأبيك على مرتضى رسائده؟ زيرا مى انسته اكر انمه زا آورذه» مدعى شود به تأبيد آن وجود ثازثيق وسيده است» ود يه ود 
به تأييد امامان شيعه كه هميشه معارض رهبران ضلالت بوده اند هم رسانده است. موضوع ديكرء تهمتى نابخشودنى به انسانى 
مى زند كه تمام دقايق عمرش را در راه[ صفحه 97"] ترويج و تأييد اسلام صرف كرده حتى شهيد شده است. زيرا به آنجه 
نورعلى الهى آورده عنوان «دين» آن هم از نوع نيكك آن داده اند. آن وقت عجيب است كه مردم را با نام عشق ورزى به على 
- عليه السلام - فريب داده با نام آن بزركوار به اطاعت خود وادار مى كند. ولى كويا على را هم قبول نداشته زيرا مى كويد: 
«در زيارت نجف كه بودم سؤال كردم خداوندا اين رويه اى كه من اتخاذ كرده ام آيا اشتباهى دارم يا نه؟ شب حضرت مولا 
آمدند و فرمودند: دين تو دين ابداعى است ولى نيكك ابداعى است. در اين موقع يرده عوض شد و ديدم دو نفر آمدند [اين دو 
نفر براى بار دوم است كه مى آيند] و با هم صحبت مى كنند. يكى به ديكرى مى كويد: ديدى كه خود مولا آمد و دين فلان 
كس (نورعلى) را تصويب نمود. يس فلا-ن كس [نورعلى الهى] بيغمبر شد به آنها كفتم اين دين براى شخص خودم و فرد 
خودم است نه به كسى راهنمائى كنم و نه...» ]١50[‏ حالا اكر كسى بيرسد يس جرا به نمايش د رآوردند؟ وجرا بهرام الهى به 


ابن كفته ى يدرش توجهى ندارد؟! داستانى است شنيدنى كه اين زهان بكذار تا وقت د كر. 
انكار اسلام با ادعاى بيامبرى جديد 


در اينكه اشن آسمانى اسلام» آخرين دين الهى و حضرت 


محمد بن عبدالله (ص) آخرين سفير خداوندى و ييامبر آسمانى به شمار مى رود شكى نيست و او كه ادعاى مسلمانى دارد به 
اين دو اصل مهم معتقد استء اسلام آخرين دين بركزيده ى خدا و يبشواى عزيزالوجودش خاتم ييامبران الهى مى باشد. يبس 
نياز به اثبات ندارد تا دليل عقلى و نقلى بياوريم آورندهى هر مسلكى كه به ابداع خود اطلاق دين مى نمايدء منكر دينى 
آسمانى شده است؛ زيرا عمل جنين فردى كوياى خروج او بر دين الهى و انكار خاتميت محمد مصطفى بيشواى اسلامء 
آخرين ييامبر نمى باشد. «و تا قيامت هر وقت اسمى از دين بيايد همين است)». ]١5١*[‏ يعنى اسلام و اديان ديكر دين نبوده و 
اكر بوده اند با آوردن اين مسلككء دين محسوب نمى شونا بلكه «دين همين است كه من كفته ام بقيه حاشيه و فروعات 
أشيت): .]١1500[‏ آيا براى كسانى كه با اعتقاد راسخ به اسلام و رسول مكرم آن به دين ابداعى با نام «مكتب نورعلى الهى/ 
كرويده اند جاى سؤال ندارد اين انكار اسلام و ييامبرى ييشواى آن با ادعاى اسلاميت كاركزاران مكتب نور الهى منافات 
دارد؟! آيا با اطلا-ع از جنين نظريه غير قابل توجيهى بازمى بايد ادعاى مسلمانى اين كروه را بيذيريم؟! و آيا اصولا يكك 
مسلمان مؤمن به اسلام و ييامبرى و امامت وابسته به آن مى تواند با خواندن و بى بردن به جنين حقايق غيرقابل انكارى كه در 
مكتب 


هست باز خويش را مسلمان بداند؟ بى هيج شكك او كه به مسلمانى خود يقين دارد و ييامبر عظيم الشأن آثين آسمانى اسلام را 
خاتم ييامبران يذيرفته» هيج كاه از كنار جنين موضوعات حساس و قابل اعتنا بى تفاوت نمى كذرد و به طور حتم و يقين 
واكنشى از خويش نشان داده خود را از اين كونه مسلكهاى دين خراب كن كنار مى كشد. مككر امكان دارد شخصى هر 
جقدر هم عزيز و كرامى باشد به قصد خيانت به محارم آدمى با رنكك و بوى دوستى نزديكك شود, وقتى شخص به ماهيت او 
بى برد باز با خائن خطاكار ارتباط داشته باشد؟ مكر اينكه... 


مايه هاى اوليه ى دين ابداعى 


اين از شرائط اصلى هر دين آسمانى است كه تمامى قوانين آن از طريق خداوند به ييامبر بركزيده ى او ابلاغ كردد و براى 
اطاعت و عمل كردن امت و ييروان آن دين در دسترسش قرار كيرد و بعضا در شرح و تفصيل فروعات آنء بيامبرش با 
موقعيت «و ما ينطق عن الهوى ان هو الا-وحى يوحى» ]١8:02[‏ و امامان» با شأن و منزلت امامت كه ادامه دهنده ى موقعيت 
نبوت است. اظهار نظرشان عينا در كنار مقررات آسمانى قرار كرفته؛ نه [ صفحه 9"] تنها واجب الاجرا مى باشد. بلكه تخلف 
و سرييجى از آن حرام و معصيت است. حتى در غيبت امامان» ييشوايان دينى با مرتبه ى اجتهاد كه استنباط احكام در 
جهارجوب مقررات ادله ى جهاركانه است مى توانند در زمانى خاص حكم بر حرام شدن حلالى مانند ماجراى حرمت تنباكو 
صادر كنند. ولى بدون هيج ترديدى مسلكهاى ساخته ى افكار عليل و مريض بشر با جنين مايه هاى اوليه اى فراهم نيامده اند. 


زيرا اكر به اين حيثيت معتبر آسمانى مؤيد باشند ديكر 


داراى دين ابداعى نيستند؛ بل شرعى ابلاغ شده از ناحيه خداوند متعال به شمار مى روند. علاوه بايد دانسته باشيم دوران جنين 
موقعيتى بعد از اسلام به سر آمده و مدعى آن دروغكوئى بيش نيست. نور على الهى آنجا كه مى خواهد به مايه هاى اوليه 
دين ابداعى اشاره كند مى كويد: «من آنجه كه به درد دين مى خورد واسمش دين است از تمام اديان جوه ركشى كرده و 
كفته ام و آنجه رااز دستورات و احكام و سياست و غيره كه به درد دين نمى خورد حذف كرده ام.» [15017] . دقت در متن 
كفتار نور على الهى آورنده ى دين ابداعى حقايقى رااز بى اعتقادى او كه رسواكننده ى ادعايش مى باشد [شكار مى سازد. 
او در حالى كه مدعى مسلمانى است درباره ى آثين خود مى كويد: من آنجه به درد دين مى خورد از تمام اديان جوه ركشى 
كرده ام. يعنى در اسلام جيزهائى هست كه به درد دين نمى خورد واين انكار جزئيات دينى است كه خداوند آن را براى 
خلقش يسنديده و يبامبر ابلاغ كرده است. البته اككر اسلام را مجزا مى كرد و براى آن استثنائى قائل مى شد مى بذيرفتيم. زيرا 
در اديان ديكرء جيزهائى هست كه جون نويسند كان كتب مقدسه اضافه كرده اند از دين نيست به همين لحاظ به درد دين 
نمى خورد. و تازه ايرادى ديكر مطرح است اصلا جه نياز است از دينى كه حاكميت او سر آمده و كتبش تحريف شده.؛ براى 
تأمين شخصى خود استفاده كند» آن هم در صورتى كه اسلام را مى شناسد و مدعى اسلاميت است. در حقيقت دين ابداعى 
[مكتب نور الهى] جوهركشى اديان [508١].است‏ كه به تعبير بهرام الهى براى جلب توجه «دانشكاه معنوى) ]١509[‏ نام 
كذاشته 


من .شوة ونه تغبير مؤسيس أن «مكشه نا داتشكاة | صقيعة :وة"] فقولا أسيك» [181]وية راستق براق تأسيس مكتن :مولا مين 
بانديه كذائن اقباق تخريف شده رفت19 مؤسسن :ديق ابذاغق براق :رسميت بخشيد ننه ادعاهائ خو يكن :و مصوتيقى همانتد 
وحى جهت فراهم آوردن كفتارها مدعى مى شود: «هر نكته اى كه از زبانم خارج شود تا عمقش را نسنجيده باشم» به طورى 
كه نه در دنيا و نه در عقبا ايرادى بر آن نباشد بيان نخواهم كرد.» .]151١١[‏ اين همان دين ابداعى است كه به دو نفر بيرون 
آمده از يرده ى غيبت مى كويد: مخصوص شخص خودم است نه براى ديككرى [1517] ولى حال جطور مى شود كه در قالب 
و نام «مكتب نور الهى» در معرض نمايش كذاشته شده. به جذب افراد مى يردازد» جهتى است جداكانه و مسلما شيرين و 
شنيدنى. يدر و يسر از اينكه كفته اند «معنويت را هركز نبايد منبع درآمد يا وسيله منافع شخصى قرار دادا يشيمان شده به لحاظ 
اينكه در طنطنه و شهرت اصيل ده خاندان ديكر اهل حق كم نشوند و به آنجه در اثر روند عادى خاندانهاى اهل حق عايد مى 
شود اكتفا نكنند» نخست با توبه از افكار و عقايد نياكان» خويش را به تشيع نزديكك كرده و سيس فضاى آزادى را براى 
تأسيس دين ابداعى كه بعدها مكتب نور الهى نام كرفت فراهم آوردندء تا لقمهى نانى بيش از رياست خاندان شاه حياس 
بودن به كف آورند. ولى عجيب است باز با اين همه نشانه ى اينكه معنويت را منبع درآمد يا وسيله منافع شخصى كرده اند 
مى كويند و مى نويسند: «به كفته عيسى كه مى فرمايد: رايكان كرفتيد» رايكان بدهيد. 


دع قن إعلعل]. 


سير تكاملى دين ابداعى 


نور على الهى يس از تأسيس دين ابداعى كه آن روز «مكتب نور الهى» نام نككرفته بود جون خريدارى نداشتء آن را در 
معرض آشنائى فرد و جامعه كذاشت و ييروان اديان رااز دينى آسمانى به فرآورده هاى خيالى ابداعى كشاند. الحق كه معناى 
«يخرجونهم من [ صفحه 48”] النور الى الظلمات» ]١510[‏ بود. مؤسس دين ابداعى تا زمانى كه فرزندش بهرام الهى از فرنكك 
مراجعت نكرده بود» تحت الشعاع تمام خاندانهاى اهل حق با در به درى از شهرى به شهرى مدعى سيادت خاندان و آورنده ى 
دين ابداعى بود. ولى آن زمان كه فرزندش به او رسيد سفره يدر را كسترده ديده و نتيجه كيرى كرد به خوبى مى تواند بدون 
اينكه ادعاى تحصيل و مدركك آن را داشته باشد» سرمايه اى به كف آورده. بر مشتى مردم آقائى و رياست نمايد. برخلاف 
ادعايش كه مى كفت بايد براى شناخت و وظايف معنوى به «فرستاد كان اصيل الهى متوسل شد؛ ]١18128[‏ بر اساس اقرار 
خودش به ظاهر «روحيه ى مشتاق و صادق و مصمم دانشجويان را» در نظر داشته ]١5١11/[‏ با تأسيس مكتب نور الهى بر اساس 
دين ابداعى كه از فرستاده اى اصيل يعنى اسسماتن نبست مورد القاء افراد ياكك ضمير ث١‏ كاه قران ذادهء درست يرعكس آنكه 
دستور مى دهد: «اروح خود را در معرض انوار الهى' ]١518[‏ قرار دهند آنها را به زير جراغى كمتر از شعله شمع كه يدرش 
روشن كرده است كرد هم مى آورد. بهرام الهى كه انديشه هاى باستانى اهل حق را بازسازى كرده و براى رسميت دادن به آن 
با ادعاى اسلاميت آن را قابل توجه نمود با شعار بسيار تأثير كذار كه نبايد 


معنويت را محل سودى مادى قرار داد زيرا سود مادى كه به نام معنويت كسب شود از هر نوعى كه باشد معنويت را خنثى مى 
كندء ]١1814[‏ دامنه فعاليت مادى اش را وسعت دذاد. البته به جاى دريافت «يكك ريال» كه مثال آورده ]١87١[‏ انسانها را كه دل 
در كرو اديان داشتند به دين ابداعى يدر كشانده و با جنين سودى مادى كه اغلب خانواده ها را از هم ياشيد ]١51١[‏ كمبود 
اتباع دوران سر خاندان شاه حياس بودن اهل حق را جبران كرد» بدون اينكه نامى از «اهل حق» يا «دين ابداعى» در ميان باشد 
«مكتب نور الهى» را بر همان مبانى اعتقادى اهل حق و دين [ صفحه 7917] ابداعى تأسيس كرد. و از حساسيت مردم كه مبادا 
متوجه شوند به نام اسلام از آخرين دين الهى خارج شده اندء آنها را به همان موهومات و خرافات و خيالات اختراعى دين 
ابداعى سركرم نمود. اميد است آنهائى كه مى خواهند بردهى انديشه ى مردمانى زرنكك و مزدور نباشند به جنين دانه هائى از 
دينى آسمانى به دامهاى ابداعى شيطانى ]١5717[‏ كرفتار نيايند! اين يند را كه براى به اسارت كشيدن انسانها همه ى مكتب 
داران مسلكك ساز براى تخريب رقيب خود نه سعادت خلق نوشته و كفته اند آويزه كوش سازند «اكر جوانان امروز همين يكك 
اصل ساده را درك كنند از شر اكثر فرصت طلبانى كه به لباس عرفان يا معنويت درآمده اند و متأسفانه اين روزها تعدادشان 
رو به افزايش است در امان مى مانند). ]١577[‏ . اكر بايد بنابر كفته بهرام الهى كار كردان مكتب نور الهى فرستاد كان اصيل 


مربيان و معلمان باشند كه خداى تعالى براى بشر در هر زمان مشخص و معين مى نمايد 


تا بتوان از جان و همه جيز خود كذشت براى عشق نخدا و قرب به مبدأ و احساس نعمت حضور او آمادكى بيدا كرد ]١187[‏ 
يس بدون هيج ترديدى آنجه مانند دين ابداعى ولو اكر جوهره ى اديان هم باشد به لحاظ اينكه جز اسلام» زمان تأثير كذارى 
آنها سرآمده» كوجكترين تأثيرى نخواهند داشت. يعنى نتيجه ى رسيدن به خدا را كه دانه ى دام مؤسسان دين ابداعى و شعار 
مكتب نور الهى است نداشته - زيرا فرآورده ى دست بشرى جاه طلب و حسود استء نه خدا - و همان طور كه بهرام الهى 
اشاره دارد: «تنها ايده خدا از جنان استحكام و تداومى برخوردار است كه آن را از عقايد مختص به يكك فرهنكك يا از تثورى 
ها و ايدئولوزى هاى متعلق به [ صفحه 798] يكك زمان يا مكان متمايز مى كند.» زيرا همجنان كه خود او نيز اشاره دارد «تداوم 
وعالم كيرى اإيدهدوى خدا نشاك أن است كه ساخته ذهن انسان نيست» ]١151[‏ يس هر جه ابداع بشر باشد و به نام «دين 
ابداعى» يا با نام ديككرش مكتب نور الهى مطرح شود خاصيت ندارد. بلكه توليد فتنه در دين مى كند. براى نمونه به كار كرفتن 
«خداى زمان» ]١67[‏ كه بهرام الهى بعد از مطرح كردنء اين جنين حل معمايش را نموده: «براى كره ى زمين يكك خورشيد 
نخس نسلت: ولى اثر تابن آن ار مولجوادات داه ستكى به شرائط جوى ومحيظ :دارده هميق ترتيب هذا تر واخد'اسث:ولى 
از آنجائى كه شرائط زندكى و فكرى انسان ها با زمان يبشرفت مى كندء اككر ما طالب شناختن خدا باشيمء بايد او را از دريجه 


ى زمان خود ببينيم) [لاا٠١]‏ .اين 


طرح» شنونده يا خواننده را خواب مى كندء زيرا معنائى كه براى منظور از طرحش شده ناجيز است بلكه او را بيشتر به انديشه 
اى كرفتار مى كند كه هر زمان خدائى دارد. جنانجه مقصود بهرام الهى نيز همين خطا يا كناه نابخشودنى در حق همان جوانى 
است كه در حق او به ظاهر دلسوزى مى كند تا به دام دين ابداعى بيفتد. بهرام الهى جاى ديكر درباره ى خداى زمان مى 
نويسد: «خداى زمان وجه الله در هر زمان آينه ى مظهريت مطلقء ولى مطلق» ]١578[‏ است و منظور از مظهريت را كه همان 
ولى مطلق مى داند«روحى خاص [فرض مى كند] كه مى تواند آينه تمام نماى خدا بشود) ]١5679[‏ كه بايد يعنى لازم است با 
موقعيت «ولى مساوى نماينده ى خدا در زمين» ]١57*0[‏ در تمام دوران عمر دنيا حضورش احساس شود و مهم اينكه غيبت هم 
نداشته باشد. جنانكه بهرام الهى در تعريف خداى زمان هم مى نويسد: «بر اين اساس خداوند در هر دوره اى وجهى از خود را 
مى نماياند كه نمودار بيشرفت معنوى انسان در آن دوران است. خداى زمان همين وجه است و همين وجه مدير كل امور 
است.) .]١571[‏ ملاسحظه كنيد جطور با خلق وازه اى كه در جائى منظور از خداى زمان را به «از دريجه زمان خود) ديدن 
]١600[‏ تعبين مى 'كتد :دن خاتى ذيكن كه همان ختدائ زفان رامى شتاشائد عذا] ضنفعه 9ة"] را تكتر من تعايد تاخوة و 
امثال خويش را خداى زمان بشناساند. آن هم انسانى را كه نور على خود در مقابل عظمت خدا «مانند موجود ريزى [مى داند] 


كه از سوراخ سوزنى [هم] كوجكتر است» [15177] آن وقت جنين موجودى مى تواند خداى زمان باشد كه انسان هاى طالب 


كمال را كيج و سركردان مى كند؟ جنانكه بهرام الهى خود نيز به اين اعتراف دارد؛ آنجا كه مى خواهد درباره ى جلوه ى 
خدا در مسيح نظر بدهد مى نويسد: «اما با اين حال خداوند جيزى وراى جلوه خود در قالب مسيح بود ]١57[‏ منظورش اين 
است كه حتى مسيح باعظمت نمى تواند نشانى از خدا باشد. آن وقت بى انصافى نيست بهرام الهى يدرش را خداى زمان 
معرفى كند و يا اجازه دهد به خود او نيز جنين نسبتى را بدهند. البته به نظر مى رسد اين عنوان ها را خلق كرده و به قلم يا 
كفتار كشيده تا خود را نيز با همين عنوان ها در اذهان وارد كند. در صورتى كه وقتى همو روح را نور الهى مى داند و مى 
كويد: «نور الهى دستورات صادره از مبدأ الهى خداوندى است» ]١1578[‏ اكر منظورش اين نباشد كه تفهيم كند يدرش يا 
مكتبش كه يسوند «نور الهى» دارند دستوراتى صادره از مبداء خداوندى را تعليم يا ارائه مى دهند «جهت صحيح را به دست 
مى دهد) و مى توان آن را«نوعى قوه ى مغناطيسى دانست كه در همه ى موجودات به صورت كشش به سوى نخدا؛ كار كر 
اشسخا'و«اشان ”يه حيالت انمان و عشق تجلى فى كتذ و اكر هرجه ايمان بنشتر باشد كشكن مانه سوى ندا و “ترد يكى فا بهاو 
بيشتر است و هر جه اين كشش افزوده شودء خطر انحراف از راه راست كاهش مى يابد» [15728] با اين كفتار و نوشتار از بهرام 
الهى ديكر نيازى به طرح خحداى زمان غيبت كه فرد را در مسير خداشناسى دجار فتنه اى خطرناك نمود نيست. مككر از طرح 


آن سود ديككرى مهم تراز اين ها باشد كه 


مسلما هست. به علاوه وقتى بهرام الهى معتقد است: «براى كسب صفات خداوندى بايد رضايت او را بجوثيم» و اين لازمه اش 
آن است «كه او ما را تربيت كندء بايدها و نبايدها را به ما بياموزد» كه بنابر كفته ى همو «خداوند توسط فرستاد كانش 
دستوراتى به ما داده كه براى كسب صفات او عمل به آنها واجب است» ]١1/[‏ نياز به طرح خداى زمان [مساوى مظهريت] 
داريم. واكر هم نياز به يكك تعليم دهنده [ صفحه ]6٠٠‏ داشته باشيمء بنابر كفته ى بهرام الهى بايد: «يكك راهنماى تائيدشده ى 
خدا» ]١158[‏ باشد و مسلما جنين تائيد شده اى مانند يدر او دين ابداعى جوهره اديان را #أمعونن ان كنل ا با مي خاتم 
انبياء را انكار كند. علاوه بهرام القيج مق كويد «تلفيق مذاهب مختلف منجر به ييدايش مجموعه اى متناقض مى شود). ]١579[‏ 
يس دين ابداعى كه از جوهر اديان فراهم آمده مجموعه اى متناقض را از تلفيق مذاهب مختلف درهم آميخته تا ره آوردى 
ايمان سوز باشد. ولى عجيب است كه رئيس وقت دين ابداعى در حقيقت مكتب دار «نور الهى» براى اينكه دين ابداعى 
رسيده ام كه افكار استاد الهى مجموعه اى هماهنكك و فاقد تناقض است» [1550] كه نيستء بر فرض ما و خوانند كان بيذيريم 
بين عقايد او يك هماهنكى وجود داشته باشدء اين جندان مهم نيست. زيرا جنين افرادى دروغكوى فراموش كار نيستند و لذا 
سعى وافر دارند به تناقض كوئى مبتلا نشوند. زيرا همين نشانه ى باطل بودن ايشان است. يس ما بايد ببينيم آنجه او نقل كرده 


أشث:و دين ابذاعى 


كه بر اثر ككذشت زمان, مكتب نور الهى كرديده. با اديان الهى متناقض مى باشد يا نه؟ دانستن نشانه هائى از اين تناقضات را 
به كتاب محققانه و ارزشمند «سلووكك در تاريكى» تاليف استاد فرزانه جناب خليفه مازندرانى ارجاع مى دهيم كه انتشار 
[151] آنء مكتب نور الهى را لرزاند تا جائى كه جايخانه كرانقدر آفتاب و مركز يخش اشجع را با قرآن هاى زياد به تش 
كشيدند وهر كتابفروشى كه تااين ساعت كتاب «سلوك در تاريكى» را در معرض ديد مردم قرار بدهد تهديد به مركك و 
آتش زدن مغازه اش مى كنند. ولى ما مى كوئيم اككر فردى مدعى مسلمانى استء يعنى تابع آثين مقدس اسلام است جه 
انككيزه اى او را وادار كرده؛ دين ابداعى را كه جوهر اديان باشد در مقابل دين الهى اسلام بياورد؟ مهمتر اينكه ادعاى مسلمانى 
هم داشته باشد! علاوه نور على الهى مى كويد: «خدا به فرستاد كان خود مأموريت معنوى محول كرده [ صفحه ]*0١‏ كه قوم 
خود را به زبان خودشان راهنمائى و هدايت كند)» ]١1657[‏ يس جوهر دينى كه مخصوص اتباع همان دين است براى ساير امت 
ها مفيد نيست؛ زيرا بر اساس همين قانون فايده اى ندارد. از طرفى بررسى اديان نشان دهنده ى حقايقى است كه دستور دنبال 
كردن آن را به ييروان خود مى دهد و بى كير مجدانه ى آن آدمى را به حقيقهالحقايق مى رساند. كه از اركان مهم آن اعتقاد 
وايمان به خداى لاشريك و لامثل و نظير و لامكان است. اين همان دستور اداره كنند كان دين ابداعى يعنى مكتب نور الهى 


است كه مى نويسند: «به اصل خود رجوع كن و خداى خود را بشناس اين معنى در مورد يكايكك ما صادق است). [#«عع٠(]‏ 


. ولى افسوس كه فورا با قيد اينكه «اككر خدا هست بايد خود را به ما نماياند و همجون خداى زمان با ما رفتار كند» ]١55[‏ باز 
فرمول جديدى را ارائه مى دهد كه مدعى است «در هر زمان صدق مى كند). ]١1558[‏ . بكذاريد بار ديكر تعريش خداى زمان 
رااز بهرام الهى» كوينده ى آن بشنويم و بخوانيم «منظور از خداى زمان جلوه ى هدايت او براى تعليم و تربيت است كه در 
بعضى زمان ها طبق فهم و ادراكك مردمان آن زمان جلوه كر مى شود. در دنياى سبب و اسباب آينه ى منعكس كننده آن جلوه 
را ولى مطلق و يا به اعتبارى وجه الله مى توان ناميد.» .]١2[‏ اكر منظور كوينده از «وجه الله و «ولى مطلق» بر اساس «انا وجه 
لله الاعظم» امام - عليه السلام - است كه ولى مطلق خدا مى باشد كه خداى زمان مى شناساند, ما را با كوينده حرفى نيست. 
جون بشر در تمامى ادوار زمان به جنين جلوه ى هدايتى نيازمند است» يس اككر غيرمعصوم را كه در نوشته هاى اينها به «اولياء 
الله حقيقى» ]١5117[‏ يا «مردان خدا» ]١1558[‏ كه از ياران ماهيت [59؟1] اند [80؟1] و در كنار ييامبران مطرح شده اند ]١681[‏ 
تا به نوبه ى خود در زمان خويش «خداى زمان» بدانند اين همان «فرمول كلى است» كه معتقدند «در هر زمان صدق [ صفحه 
]*٠"7‏ مى كند» [81؟1] و با عنوان «مظهريت» ]١587[‏ براى تكثير خدا و امام مطرحش مى كنند كه «محل بروز و ظهور و 
بيدايش» ]١885[‏ مى باشند و به همه ى افراد اطلاق مى شود. جايكاهى در دين اسلام ندارد. ولى در دين ابداعى كه نور على 


الهى مؤسس آن است اين «ولى» با تعبير «ذات مهمان») شخصى 


است كه مادون حق مى باشد و ذات حق بر او جلوه كر شده است ]١588[‏ كه اكر كلمه ى «مطلق» يسوند آن شود منظور «وجه 
الله مى باشد و اكر منظور ايشان امام معصوم - عليه السلام - بود حرفى در بى نداشت ولى اينان درباره ى «وجه الله جنين 
معتقدند: «مظهرات كامل خدا [كه] هر يكك از آنان برحسب صفات كه خداوند ميل دارد در يكك دورهى به خصوص به 
مخلوق بنماياند با مظهرات دوره هاى ديكر متفاوت هستند» [1582] اينجا امام تكثير مى شود و شخص معمولى را كه هيج 
مزيتى ندارد به مرتبه ى «وجه الله) بودن مى رسانند كه هركاه در زمين نباشد «ولى» كه نماينده ى خدا ]١581/[‏ و مظهر نسبى او 
[0؟١]‏ در زمين است انجام مأموريت مى نمايد. [09؟1] و زمين هيج كاه خالى از وجود او نمى تواند باشد [ بع ]٠‏ و دليل 
مى آورند «كه وجود براى كره ى زمين مثل روح است براى جسمء اكر روح نباشد جسم مى ميرد. اكر «ولى» نباشد كره ى 
زمين آنا سقوط مى كند و تجزيه مى شود) ]١52١[‏ اين ادعا را كه در حضور جاهل به مسائل اعتقادى و اصولى دينى دارد از 
جمله شئون امام حقيقى آسمانى نموده اند. جنانكه امام باقر - عليه السلام - مى فرمايند: رسول خدا فرموده اند: «من و دوازده 
تن از فرزندان من و تو يا على ميخ ها و كوههاى زمين مى باشيم به وسيله ى ما خدا زمين را ميخكوب ساخته كه مبادا 
ساكنانش را هلا-كك كند و جون دوازده تن از دنيا بروند زمين بدون مهلت ساكنانش را هلااكك كند.» ]١5237[‏ . ابى حمزه 
ثمالى مى كويد از امام صادق يرسيدم: «آيا زمين بدون امام باقى مى ماند؟! فرموده اند: «اككر زمين بدون امام ساعتى باقى 


سائف ال 


را هلاك مى كند.) [81؟1] . [ صفحه 507] اين «ولى» در دين «ابداعى» را كه در كنار بيغمبر و امام با عنوان مظهريت قرار مى 
كيرد همان راهنماى الهى مى دانند «انرى الهى را جذب و تنظيم مى كند و به رهروان و كسانى كه اعتقاد به كفتار او دارند 
اتتقال مى وهد. اترذى الهى.ماتتد ثيروى يرق بافشار قوى است و ولى با راهتمائى هأمور از حافت او ماتتد يكف تراتسفورماتوو 
است بدين معنى كه به ما امكان مى هد از انرزى الهىء با ولتازى متناسب با ظرفيت خود برخوردار شويم؛ اكر راهنما از طرف 
خدا مأموريت نداشته باشدء يا اكر اصلا راهنمائى نداشته باشيم نمى توانيم نور خداوندى را آنجنان كه بايد دريافت كنيم.» 
[ع182١]‏ . حالا واقعا اينان با جنين ادعاهائى كه در انحصار ييامبران و امامان استء مسلكك دارى مى كنند و اين همه اختراعات 
اعتقادى دارند انتقال دهنده ى انرزى براى كسى كه آنها را نشناسد هستند يا همان بشر زهرآ كين به شمار مى روند كه قاعده 
و قانون «مظهرات» را اختراع كرده تا خويش را در «دين ابداعى» داراى جنين مرتبت و منزلتى معرفى كنند و مدعى شوند 
خداوتك:ذر آثان ظهوز من كند [1828]. 


راهنماى الهى يا بشر زهرآكين؟ كدام يى؟ 


هر دو اصطلاح از كفتار بهرام الهى كه تدوين و منتشر كرديده؛ انتخاب شده است. [2؟١]‏ . حال آنان كه مانئد نور على الهى 
از تبار خود «اهل حق» به ظاهر جدا مى شوند و ادعاى اسلاميت شيعى مى كنند» لكن دين ابداعى جوهره ى اديان در مقايل 


زهرآ كين نيستند؟! به قول خودشان «از بين خطراتى 


كه در كمين انسانها است خطر اين افراد از همه مهلكك تر) [1581] نيست؟ اكر بشر زهرآ كين بر اساس معرفى بهرام الهى 
«كسى است كه با كفتار و رفتار خود ما رااز معنويت حقيقى دور مى كنده. ]١578[‏ كسى كه فرد را از دين اسلام به دين 
ابداعى [ صفحه ]8٠*‏ مى كشاند» اسير موهومات و خرافات و اختراعات خويش نموده.؛ از معنويت دور مى سازد و به تعبير 
بهرام الهى «بى آنكه خود شخص آكاه باشد او را [با ادعاى مسلمان شيعه مذهب بودن] مسموم ساخته و براى او نقش يكك 
بشر زهرآ كين را بازى كرده است» ]١588[‏ آيا اين بشر زهرآ كين مى تواند مدعى باشد كه راهنما به شمار رود و هر وقت 
«وجه الله) نباشد او نماينده ى خدا در زمين محسوب مى شود؟ [16170]. آيا تعبير بهرام الهى كه مى نويسد: «روح جنين كسانى 
حنان ستياه و مد ومن شندة كه دركر اثرئ: ال معنوزيت ذو انها باقن تماندة: ]١8879[‏ شامل د وكن تيان كذاندنى' انداعئ تمى 
شود؟! كه با تأسيس دين ابداعى از جوهر اديان ]١81/7[‏ به نامهاى «دانشككاه معنوى» «سير كمال» «مكتب مولا» و «اصول عقايد) 
]١7[‏ معرفى كرده؛ مردم را به مكتبى بخواند كه ثمره ى روح سياه و مندرس است؟ نسبت به حق و بيامبر بركزيده ى حق و 
دين حق نفرت نورزيده اند؟ مسلما جواب هر انسان منصفى كه به مرض غرض مبتلا نيست مثبت است. يس جنين افرادى كه 
به تعبير بهرام الهى «به حق نفرت مى ورزند و نابود كننده ى ايمان و اخلاق و مذهب و معنويت حقيقى هستند بشرهاى 
زهرآ كين» مى باشند كه «در لباس عرفان و معنويت و اخلاءق (مانند كاركزاران مكتب نور الهى» فعاليت مى كنند» ظاهرى 


ء.ء. 


سس 


دلنشين ذاوتتد خوش برخوره وجذايتاك) و«كسى كما نيه كارشان نمى يرد ) 'ابنان همان ازهرا كين شرها [مسشد] كه 
مدافعين واقعى باطلند كه خود دست به هر كار زشت و ناحقى [مانند تأسييق ديه انداعى هن زنتك] [ 117] و وققى كتاب 
تحقيقى و بى نظير و بى سابقه «سلوكك در تاريكى» بر رد انديشه اى كه از روح سياه برخاسته منتشر مى شود جايخانه و مركز 
شر وائية اتقن ف كشن 1 نا ارخ مدعان مكتن ذا هما ضاحاق معنؤيت اتحرافى تيستقد كمتوشته اند ]اك كب معتويت 
انحرافى را فرابكيرد و به آن عمل كند سيستم دفاعى اش «خودى» را «غيرخودى» تلقى مى كند.)؟ [16/8] . اين موهومات و 
كنيد [17/28؟١]‏ و به راستى باور داريد [ صفحه 00؟] اين موهومات اختراعى نور على الهى كه مجموعه اى از آنجه به دين 
ابداعى مربوط مى شود «منبع صحيح» است [117] كه به آن دعوت مى كنيد و مى خواهيد اتباع خود را به آن آموزش دهيد 
«تا اطلاعات لازم را كه به ما اجازه مى دهد از ابزارهاى موجود در دسترس براى حفظ سلامت معنوى خويش استفاده كنيم 
كسب» نمائيم و «براى بيشرفت در جهت صحيح از آنها كمكك بككيريم.)؟! ]١5/8[‏ . حقيقتا جوهر اديانى كه تحريف شده ى 
حقايق است و يا توجيه شده به سليقه نور على الهى مانند داروهائى نيست كه تاريخ مصرفش به سررسيده» مسموميت مى آورد 
وهر كس مورد استفاده قرار دهد مسموم مى شود؟ آن وقت شما جنان ناجوانمردانه تبليغش را نموده» مى كوئيد اكر مورد 


عمل قرار كيرد «جسم نيز به تدريج رنكك روح را مى كيرد 


وذرهى الهى تمام خوديت و وجود شخصى را فراخواهد كرفت.) ]١151/4[‏ . بنابر كفته ى خودتان, ارائه داده شده هاى دين 
ابداعى نور على الهى همان «تمسخر معنوى زمان [مى باشد كه معتقديد] سخت آلوده است و اين آلودكى» روح را آنجنان بى 
حال و تنبل و افسرده و بيمار مى كند كه ديككر حتى نمى خواهد حرفى از معنويت حقيقى بشنود). [80؟1] . اككر ادعاى بهرام 
الهى در معالجه روح بيمار كه مى كويد: «براى رشد سلام خود به اقتضاى طبيعتش بايد اصول اخلاقى رااز همان مبدئى 
كسب كند كه خود از آن آمده. يعنى اصولى را جذب كند كه منشأ الهى داردء خالق از طريق فرستاد كانش آشكار مى كند» 
[1581] ملاكك قرار دهيم» مى توان براى ضد و نقيض هاى آثار الحق» كفتارهاى يدرش يا موهومات و خرافات اختراعى كه بر 
أساين خباليردازيهنائ بئ'اعتبار دز برهان الحق: دو كناب دين :ابداعى است متشناء الهئ قائل شذ؟ سلما هر كسن آن همه 
انحراف را كه شباهت به هيج دين آسمانى ندارد در كتاب آثار الحق و برهان الحق ببيند متوجه مى شود تراوشات ذهنى 
خياليردازى است كه ييامبران را معصوم نمى داند ]١587[‏ تا خودش كه در مرتبه ى عصمت نيست بتواند ادعاى ييامبرى كند. 
]١68[‏ يا دريافت ييامبران را كه اصول [ صفحه ]6٠08‏ بنيادين آثين ايشان است به صورت وحى نمى داند ]١588[‏ تا كمبود 
نزول جبرائيل و وحى آورى را در دين ابداعى جبران كردهادعا نمايد كه من نيز ييام هايم را حسى دريافت مى كنم. علاوه 
بهرام الهى خود در اصول بنيادين ييامبران مدعى است «اكر فكر شخصى دخالت داده شودء ييام الزاما تحت تأثير آن قرار مى 
كيرد و خلوص [حيثيت الهى] خود رااز 


دست مى دهد.) [1588] نه تنها بنابر ادعاى او دين ابداعى «فايدهى معنوى مثبتى دربر ندارد [بلكه] حتى خطرناكك هم مى 
باشد.» [1582] . وقتى تعبير بهرام الهى را در تعريف از «اوهام» مى خوانيم مى كويد: «نتايجى مانند غرور» خودبزركك بينى» 
شهوت جويى و غيره به بار مى آورد) [15487] به ياد ادعاى يدرش نور على الهى مى افتم كه مى كُويد: «هنوز هم هر وقت 
خدا را مى بينم از خود شرمنده مى شوم كرجه او هم هيج وقت به رويم نياورده است» [1588] يا در جاهاى ديكر مى كويد: 
«زندكى من و على طابق النعل با النعل يكى است» ]١1589[‏ و جاى ديكر مى كويد: «شاكرد واقعى على» من هستم. زند كانى 
من و مولا كاملا شبيه هم است.» [1540] اين ادعاهاى خيالى كه به هيج وسيله به اثبات نمى رسدء همان اوهام نيست كه بهرام 
الهى آن را به غرور و خودبزركك بينى حتى شهوت جويى تعريف كرده است؟! در صورتى كه جاى ديككر مى نويسد: 
«راهنمايان و معلمان معنوى اكر بر حق باشند ادعايى ندارند). [1541] . به علاسوه دين ابداعى كه مملو از نوع خرافات و 
موهومات فوق است و بهرام الهى ترسيده در سخترانيها يا نوشته هايش نامى از آن به ميان آورد؛ فقط به اينكه «جوهر اديان) 
[1595] است اكتفا كرده» همان اصولى نيست كه تغيير ماهيت داده اند «لايه اى غير قابل هضم و حتى سمى يوشيده (دارند)) 
به تعبير بهرام الهى «در اين صورت مى توان آن را مرده دانست. جرا كه روح خود رااز دست داده است. عمل به جنين 
اصولى» سودى نصيب روح ملكوتى انسان نمى كندء بلكه مى تواند زيان هائى به بار آورد؛ كه اكر اديان قبل از اسلام براى 


تمامى دوره ها مفيد 


و كفايت كننده بودند منسوخ نمى شدند. عجب است كتاب «سلوك در تاريكى» كه به مسموميت هاى آثار الحق اشاره مى 
كندء خريدارى و [ صفحه 07*] نككاهدارى و خواندن آن براى اتباع مكتب نور الهى حرام مى شود. جايخانه و مركز يخش را 
آتش زدند وهر كتابفروشى اقدام به فروش كرد مورد تهديد قرار كرفت. حتى شيشه هاى مغازه اش را به وسيله موتورسواران 
شكستند. آيا اين همان قدرت طلبى نيست كه مدعى هستند «در روح ملكوتى جائى ندارد بل مختص روح بشرى است.)؟ 
]١897[‏ . علاوه اين دوره از «دين ابداعى» كه تحت يوشش «مكتب نور الهى» مى كذرد.ء همان ايامى نيست كه بنابر كفته ى 
بهرام الهى «بهتر است شكك كند جون جنين شكى سازنده است» [158] واكر شكك نكنيم به دام دين ابداعى افتاده؛ به 
كمراهى كشيده شده ايم؟ آيا جنين سرنوشتى همان نيست كه بهرام الهى مى كويد: «كسى كه اعتقاد به خدايى كاذب ببندد 
جنكك در طنابى زده كه به بوته ى بى ثباتى متصل است دير يا زود اين بوته ريشه كن مى شود و او به قعر كودال سقوط مى 
كند)؟ ]١898[‏ . آيا او كه معتقد است «حق در هر لباسى ظاهر شود حتى در لباس كدائى كثيف» ]١598[‏ همان خداى كاذبى 
نيست كه شعارش را داده اند؟ و به راستى اينان كه دين ابداعى آورده به نام «مكتب مولا» خلق را فريب داده وادار كرده اند 
كه خدايشان بدانند همان خداى كاذب نيستند كه در لباس كدائى كثيف به تزوير» مردم را به قعر كودال بى اعتقادى سقوط 


ادعاى معنويتى خالص بوششى جهت تزوير اعتقادى 


تربيت معنوى با نام «مكتب نور الهى» يا نشان هاى ديكر ريخته براى يبشبرد معنويت انحرافى بيش كرفته اند در حقيقت با 
آنجه به نام «اككث» و نظير آن مطرح است تفاوتى ندارد براى فريب مردمانى است كه مى شود ايشان را كرفتار خويش كرد. 
مسلما كمتر كسى مى تواند در ميان ابداع اصطلاحات كيج كننده حتى بى معنا و[ صفحه 08؟] بيج درييج آن را فهم كرده 
فريب كنكك كوئى و مبهم نويسى آنها را نخورد؛ اين كروه كه در اهل حق, طائفه اعتقادى خود هم بر اثر كف ركوئى يعنى 
خلاف آئين يارسان كفتن و نوشتن و عمل كردن جايكاهى ندارند براى اينكه بتوانند به آنجه ابداع كرده اند حيثيت و اصالت 
بدهند مدعى شده اند جنبه هاى «علمى معنويتى خالص را تشريح) [91؟1] مى كنند وادعا دارند در هدف تغييرى نكرده 
مقصود, همجنان اين است كه اساس يكك سيستم معنوى سا زكار با فطرت واقعى انسان مرحله به مرحله بنا نهاده شود ]١594([‏ 
اين تفكر كوياى حقيقتى قابل توجه است كه آنجه ييامبران خاصه محمد بن عبدالله صلوات الله عليهما به عنوان آخرين دين 
آسمانى آورده اند سازكار با فطرت واقعى انسان نيست. جنانكه بهرام الهى متوجه اين اشكال و ايراد اساسى كه منظور حقيقى 
او را به نمايش درمى آورد و بى حيثيت مى سازد شده قبل از اينكه سؤالى از ناحيه كسى مطرح شود عقيده ى انحرافى او را 
برملا سازد مى نويسد اكر سؤال شود: «انبياى سلف يكك بار براى هميشه آموزشهاى مفيد و لازم معنوى را به انسانها داده اند و 
نيازى به اين اقدامات ناخالص نيست» جواب مى دهد: «اين نظريه در صورتى مى توانست قانع كننده باشد كه اصول كهن بى 


كم و كاست بى آنكه جيزى از آنها حذف يا 


معناى حقيقى شان تحريف شده باشد به دست ما رسيده بود). .]١599[‏ دقت كنيد جه زهر كشنده اى را به جان خواننده مى 
ريزد تا صيد شود يا صيد شده باقى بماند» نخست مى كويد آنجه از كذشته به ما رسيده كم و كاست دارد يعنى آنها تحريف 
شده اند. اين ادعا به كواهى تورات و اناجيل موجود درباره ى يهود و مسيحيت ثابت است ولى در مورد اسلام جرمى است 
نابخشودنى و نويسنده يا كويندهى اين مسائل نمى تواند مسلمان باشد زيرا جنين عقيده و انديشه اى ارتداد آورده از جامعه 
اسلامى كنار كذاشته خواهد شد. در معنا خروج بر اسلام و مسلمانى است. منظور بهرام الهى با اين تزوير اعتقادى كه به نام 
معنويتى خالص مطرح مى كند توجه دادن به ناجى بدلى است كه براى يدرش و خود فراهم آورده البته او با تردستى و 
مهارتى خاص درك اين مهم را با يكك تزوير اعتقادى از انسان مى كيرد. زيرا همين كه شنونده يا خواننده مى خواهد نتيجه 
بكيرد و فهم كند بهرام الهى باطنا برخلاف اينكه تظاهرى كند [ صفحه 604] هيج كونه اعتقادى به هيج كدام اديان دست 
خورده و اسلام سالم مانده ندارد او را با ضد كفته هاى خود فريب مى دهد دقت كنيد مى نويسد: «اكنون نيز تعليمات ييامبران 
در مورد مبانى معنويت همجنان معتبر است اما شيوه ى ارائه آن نيز بايد متناسب با طرز فكر و روحيه مردم اين دوران باشدا 
[١٠18١]اين‏ درست ضد نظرى مى باشد كه خوانديد. علاوه جاى سؤال دارد جويا شويم اكر تعليمات ييامبران معتبر است يس 


دين ابداعى با اين توجيهات خنكك كه داريد جيست؟ و مهمتر اينكه تناسب دادن تعليمات با طرز فكر و روحيه 


مردم لازمه اش تحذيف است كه مقدمهى تحريف مى باشد. سيس جنان ظريف زمينه را براى به انحراف كشاندن معنويت 
آن هم در قالب «معنويت يكك علم است» آماده مى كند مى نويسد: «در ميان كذشتكانء اوليا و نوابغ معنوى بوده اند در ميان 
ما نيز بايد جنين افرادى باشند» سيس فورا اضافه مى كند «ممكن است به نظر برسد كه جنين استدلالى مورد سوءاستفاده 
فرصت طلبان مى شوند» ]١801[‏ ملادحظه كنيد جطور خويش را از ننكك فرصت طلب بودن كه هست دور داشته در زمره ى 
نوايغ معنوى و اينكه مطالبش عارى از غرض است قرار مى دهد. در صورتى كه در لا-به لاى نوشتجات او ادعاهاى ابليسانه 
منحرف كننده ى فراوان جلب توجه مى كند كه جنايات معنوى است. زيرا وقتى از او سؤال مى كنند جنايات معنوى جيست؟ 
مى نويسد كسى را از راه راست به راه باطل كشاند خود را بدون اذن مبدأ و بدون داشتن معلومات لازم راهنماى معنوى 
معرفى كردن 6١7[‏ ]او كه ناجى بدلى مى سازد. نخست مى نويسد: ابراهيم و موسى و امام حسين از عشق الهى سرشارند» 
فورا اضافه مى كند: «اين عشق الهى را در وجود كسانى جز انبياء و امامان نيز مى توان سراغ كرفت» [1807] به اين توضيح 
خويش را هم شأن با امامى جون اباعبدالله الحسين عليه السلام مى داند و معرفى مى كند يا طورى مى نويسد كه خواننده 


درباره ى او جنين كمانى كند» يس جنايت معنوى مرتكب شده است. [ صفحه ]8٠١‏ 


ناجى بدلى در طرح ظهور منجى آسمانى 


بزركان و مشاهير اديان آسمانى اين را يذيرفته اند كه نجات دهنده اى در راه است» يس از ظهورش, عدالت و صلح به سراسر 


كرهى زمين حكم فرما مى شود. بهرام الهى ادامه دهنده ى دين ابداعى يدرش با اعتقاد به اينكه «منجى تمامى اديان يكك 


ذات واحد» به نام ناجى استء [1805] او از روح كل كه در ارتباط «به خداء همجون نسبت صفت به ذاست است» [1808] 
ايجاد شده؛ اشرف بر جميع موجودات است [كه] مأموريتهاى الهى از جمله هدايت مخلوق را بر عهده دارد) اين منجى نيروى 
نظر الهى «كه در همه حال مثبت و مفيد است و منشاء مواهب مادى و معنوى)» مى باشد ]١18١05[‏ به او تفويض شده به «روى 
كرات نزول مى كنند و وارد جسم اين بزركان به جامعه ى بشر در مى آيند تا مانند ساير افراد بشر سير كمال معنوى خود را 
در قالب ماده انجام دهند غالبا به عنوان ييامبر» اولياء الله يا مردان و زنان مقدس خود را به مردمان مى شناسانند». [/ا80١]‏ . 
دقت بر متن بالا كه از نظر ككذشت نشان دهنده يكك تزوير اعتقادى است كه زمينه ساز ناجى بدلى مى باشد. طرح منجى بدلى 
زير نام «زمين هيج وقت خالى از نماينده خدا نيست"» [1804] براى جايكزينى يا هم شأن سازى منجى الهى در همين كلمات به 
ظاهر بدون زهر وهم و خيال توجه را جلب مى كند. آنجا كه مى نويسد: «نظر الهى» به آنها تفويض شده؛ نوعى بدلى را در 
كنار حقيقى قرار داده» صاحب يكك موقعيت دانسته. و وقتى مى نويسد: «اين ارواح متعالى بر روى كرات نزول مى كنند)» هر 
دو نوع را آسمانى در حقيقت الهى مى شناساند و آنجا كه مى نويسد: «اين بزركان به جامه بشر در مى آيند تا مانند ساير افراد 
بشر سير كمال معنوى خود را در قالب ماده انجام دهند) به طور كلى آنها را هم شأن مى نماياند. جنانكه در نام بردن و به 


نمايش كذاشتن آنها 


«بيامبر» و «اولياء الله» را در كنار «مردان و زنان مقدس» كذاشته كه خود را به مردم مى شناسانند. اغلب مردان خدا را كه هم 
جدس مرد و زن مى داند ]١1804[‏ صاحب مقامات معنوى ]١18٠١١[‏ مى شناساند. يس منظور او از به كار كرفتن مردان خدا [ 
صفحه ]61١‏ لا اقل اينجا افرادى هستند كه در كنار مقام بيامبرى يا ولايت قرار مى كيرند. مهمتر و جالب توجه تر اينكه در 
متنى كه از نظرتان كذشت معتقد است ييامبر و اولياء الله در عالم ماده نيازمند طى طريق كمال هستند. يعنى سرمايه ييامبرى يا 
امامت را نداشته» لكن براى اين مقام بركزيده شده اند و بايد براى ايفاى نقشى كه به ايشان سيرده شده؛ سير كمال نمايند. اين 
طرح مسلكك ابداعى زمينه را براى خلق بدون موقعيت ييامبر و ولى الله آماده مى كند تا در كنار ييامبر و امام با ادعاى جنين 
موقعيتى رياست كند. تمامى كزيده ها از نوشته بهرام الهى حكايت از فعاليت مرموزانه اى مى كند تا خلق عادى در خلقت را 
با آنها كه علت غائى آفرينش بوده اند با مأموريت ييامبرى يا امامت در صحنه تاريخ ظاهر شده اند را با افرادى مانند يدرش» و 
نظير او هم سطح قرار دهد جنانكه مى نويسد: «تمام دوران ها هميشه عده ى كثيرى هستند كه صورت ظاهر اين بزركان را 
تقليد مى كنند تا به قصد جلب منافع مادى مردم را به سوى خود جلب كنند» .]181١[‏ براى رفع تفاوتى كه در جنين مواقعى 
جلب نظر مى كند و مورد سئوال قرار مى كيرد جرا سفيران الهى با مدعيان خيالى در يكك سطح قرار كرفته اند يبامبران و اولياء 


هم قرار مى دهد مى نويسد: «مانند ساير افراد بشر سير كمال معنوى خود را در قالب ماده انجام دهند» [1817] بهرام الهى 
ماهرانه در لابه لاآى موضوع «ظهور منجى'» مطالبى اختراعى را به قيد تحرير در مى آورد و تفهيم مى كند او براين عقيده است 
عده اى بدون انتخاب خدا يا امامان بر اين منصب قرار داشته اند. دقت كنيد مى نويسدء «نبايد انتظار داشت همه او را شخصا 
بشناسند» ]١1811[‏ سيبس ادامه مى دهد: «از آنجا كه زمان دقيق اين واقعه بر همه نامعلوم است و تفاسير كوناكون ضد و نقيض 
دراين مورد وجود دارد» معقول آن است كه كوشش انسان در هر زمان براى شناخت حق و مظاهر آن باشد كه در اين 
صورت ظهور منجى به يكك واقعيت حاضر تبديل مى شود. زيرا ولى خدا هميشه در روى زمين هست». ]١81[‏ دقت كنيد 
جطور عوام يسندانه امام زمان را تكثير مى كند. [ صفحه ؟817] اين كونه مطالب بى يايه و اساس نشان مى دهد بهرام الهى 
مصمم است راه را براى ادعاى ناجيان بدلى كه در كذشته به نام امامان بدلى شناختيم باز كند زيرا علاوه بر نشانه هائى كه 
ارائه داديم آنجا كه مى خواهد ظهور منجى در اديان را نام ببرد مى نويسد: «بهرام نزد زرتشتيان» ايليا نزد يهوديان» عيسى نزد 
مسيحيان و حضرت مهدى نزد مسلمانان و غيره». [1819].اكر اسلام را آخرين دين مى داند آخرين منجى اديان هم مهدى 
روحى له الفداء است منظور از طرح «غيره» يعنى راه براى ادعاى مهدويت باز كردن. مهم اينست كه امام بدلى يا منجى بدلى 


رادر كنار حقيقى آن قرار داده به ترويج آن يرداخته» مى نويسد: «از ابتداى بشريت هموراه 


فردى در مقام نماينده خدا روى زمين وجود داشته است كه يرتو ذات الهى را انعكاس مى دهد» جنين كسى را ولى مى نامند 
واو قطب معنوى وامانت دار فكر و قدرت الهى بر روى زمين است در اصل ولى يكى از همان ناجيان است». ]١1801١2[‏ براى 
اينكه مبادا سهمى از اين طرح ناجى بدلى نصيب غير او شود تذكر مى دهد: ١كاه‏ به كاه رويدادى استثنايى به وقوع مى بيوندد 
و آن ظهور روح كل در جامه ى بشرى است: در اين وقت ولى ديكر يكى از ناجيان نيست بلكه خود مظهر ذات الهى است در 
اين حال است كه سخن از ولى مطلق به ميان مى آيدء ولى مطلق مظهر ذات» فكر و قدرت حق است نه تنها در زمين» حتى 
ممكن است در كل جهان» [18107] موقعيت داشته باشد. اطلاق ولى مطلق در زبان بهرام الهى آدمى را به سوى امام آسمانى 
سوق مى دهد؛ ولى مطالعه سطور بعد نشان مى دهد كه او حتى ولى مطلق را تكثير مى كند نخست عنوان «وجه الله) كه معتقد 
است در صدر ارواح جاى دارد و مظهريت مطلق استء يعنى آثينه تمام نماى مشيت خدا ]١1818[‏ مى باشد به او مى دهد. زيرا 
خوانده است كه امام - عليه السلام - فرموده اند: «نحن مشيه اللها ما مشيت خدائيم. ]1١819[‏ يس تعميم مشيت الهى يعنى در 
كنار امام قرار كرفتن است. جنانكه ولى مطلق را همان وجه الله مخصوص امام دانسته و وقتى همكانى مى كند مى نويسد: ١در‏ 
طول ١0‏ قرن اخير با فاصله /اقرن از يكديكر سه تن از آنها كه به معناى واقعى كلمه [ولى مطلق] بوده اند ظهور كرده اند.) 
[.]187١[‏ صفحه 


١؟]‏ باز جهت تاكيد بيشتر كه مبادا خواننده از بدلى ها غافل شود توضيح مى دهد: «برخى ولى ها ييامبر نيز بوده اند اما اكثر 
آنها دور از شهرت زيسته اند و زندكى ساده اى داشته اند و خود را تنها به تعداد كمى از مردم شناساندند». [1811] با اين 
شواهد وقتى مى كويد: «زمين هيج كاه خالى از وجود ولى نمى تواند باشد»» ]١877[‏ منظورش بسط و اشاعه انديشه ى قانون 
اعتقادى لا يتغير تشيع نيست,ء زيرا در توضيح اختصاص يافتن ولى به فرد مى نويسد: «به معناى عام كه هم جنس مرد وهم 
جنس و رادو برهن كيرها [187] واين در ارتباط با مقام امامت» جايكاهى در تشيع ندارد. [ صفحه ]8١8‏ 


ركن رابع ضلالتى ديكر در ايام غيبت 


اشاره 


شيخ احمد فرزند زين العابدين فرزند ابراهيم كه به لحاظ زاد كاهش به «احسائى» شهرت يافته با مشرب ابداعى فكرى و سوانح 
خاص زند كيش» شهرت زادكاهش را به ثبت هميشكى تاريخ رسانده و دامنه ى تأثير او را به يس از حياتش كشاند. مهمتر 
ابنكه مقدمهدى تحولاتى تاريكك و نتكين كرذيدهء در كتار افرادى كه ذكر و ثنايش كفته و هى كويتلدء مؤمتان به اضول 
اعتقادى الهى, جون انديشه هاى او را يدر ضلالت جديد دانسته اند زبان به طعن او كشوده. افكار و آراء و سليقه هاى بى 
اعتبار اعتقاديش را با دلائل عقلى و نقلى در دو كفه ى ترازوى عقل و دين كذاشته به فرد و جامعه ارائه داده اند. خوابهائى كه 
در حيطه ى دون معصوم - عليه السلام - واقعا خواب استء تأثير عميقى در او داشت [187] كه فكر كند مورد توجه عالم 


غيب است و حضرت غيب الغيوب او را براى رسالتى آماده مى سازد. البته بايد بيذيريم وهم و خيال جنان دامنه ى وسيعى 


دارد كه بعضا انسان نمى فهمد دجارش شده. بر اساس خيال جه لطمه ى جبران نايذير ايمانى را يذيرفته و بدون وقفه در اينكه 
همه ى وجودش رابه اشغال و تصرف درآورده آن را حمايت مى كند. خخيال جنبر زلفش فريبت مى دهد حافظ نككر نا حلقه 
ى اقبال ناممكن نجنبانى خواب و خيال به استناد كفته ى او جنين كرد: «از دنيا جز آن درسى كه مى خواندم روى كردان 
ساختء از زبان هيج بزركى كه به مجلس او مى رفتم نظير سخنان آن مرد را نشنيده بودم واز آن يس تنها تنم در ميان مردم 
بود.» خيال حوصله بحر مى يزد هيهات جهاست در سر اين قطره ى محال انديش اين رويا سر آغاز تحولى در زندكى او شده؛ 
موجب اشتغال بيش از حد او به عبادت و تفكر كرديد. تا اينكه در 1188 قمرى مقارن با آشوبهاى ناشى از حملات عبدالعزيز 
حاكم [ صفحه |6١17‏ سعودى ]١1818[‏ در حالى كه بيش از بيست سال نداشت به كربلا-و نجف مهاجرت نموده به درس 
مشاهير عصر خويش راه يافت تا جائى ييش رفت كه از عده اى اجازه ى روائى دريافت نمود [1875] و به جند كسانى نيز 
اجازه داد. [181717] . البته دانستن حقيقتى مهم كه اغلب به آن اشاره اى نكرده اند ضرورى است. بعضا اين كونه اجازات را 
ملاءكك صحيح بودن آرا و افكار صاحب عقيده اى مى دانند كه در جامعه شهرتى به هم زده است. در صورتى كه اين نوع 
اجازات حتى اجازه ى اجتهاد بيان كننده مراتب علمى فردى مى باشد كه سالها عمرش را صرف علمى نموده مسلما نمى تواند 


تائيد كننده ى افكار و آراى اعتقادى او هم باشد. زيرا شواهدى در تاريخ داريم 


كه عالمان برجسته اى با داشتن جنين اجازاتى راه ضلالت را بيش كرفته با تاويل آيات و توجيه روايات به ضلالت و كمراهى 
ابداعى خويش شهره شده اند. از طرفى شخصيتهاى برجسته مراكز علمى دينى با صدور اجازه اى به نام فرد مراتب علمى او را 
تائيد كرده. ولى مؤيد نبوده اند كه جنين فردى تا زنده است حتما بر صراط مستقيم دين استوار مى باشد. و لذا مى بينيم در 
همين ايام كه مصمم است شخصيت سازى كندء يشتوانه اى از تائيد بزركان حوزه ى نجف را يشت سر داشته باشد» در درس 
نخست به ساير تلامذه و سيس به مدرسين عالى مرتبه انتقال مى دهد «از امام صادق - عليه السلام - شنيدم و در برخى موارد 
هم مدعى مى شود: «شفاها از او شنيدم» ]١1818[‏ حال جطور مى توان به اين خوابها اعتماد كردء جاى هيج راه و روشى باز 
نيست. ولى بايد به اين توجه داشت شيخ احسائى با جنين زير كيهاى جالبء به مطالب خود اصالت مقدس مى داد و شخص 
خويش را صاحب شأن و جلالت مى نمود. مخصوصا كه شاكردانش امثال سيد كاظم رشتى همين مطالب را بر فرض كه ادعا 
هم نباشد اشاعه مى دادند آن هم با آب و تابى كه اى كاش حضور داشتيم و از نزديكك مى ديديم! مى كفتند: «اين علوم (آن 
هائى كه شيخ احمد مدعى بوده است) در خوابهاى درست و ياكك از ائمه خدا به آن جناب مى رسيد و شكك و ترديدى در 
اين نيست كه شيطان به صورت هاى [ صفحه ]5١18‏ مباركه ايشان متصور نمى توان شد). ]١1819[‏ همين طور شيطان به 


صورتهاى مباركه در خواب يا بيدارى ظاهر نمى شودء ولى آن جه مهم است از كجا بايد به صحت 


اين كونه خوابها و اين كه به خواب آمده به راستى امام بوده؛ بى ببريم. ولى جنان اين ادعاها در حوزه يبخش شله بود كه نقل 
مى كردند شخصيت بلند مرتبه علمى«سيد على طباطبائى» فرموده اند: «شيخ به مقامى رسيده كه مى كفته: سمعت عن الصادق"» 
[1870]. شيخ احسائى با اينكونه شايعات موقعيت ساز در حوزه به سر مى برد تا اينكه بيمارى طاعون سلامتى زندكى را در 
عراق به خطر انداخته او نيز مانند عده اى از فرار كنند كانء به احساء بازكشت و يس از اقامتى جهار ساله در ١7١7‏ به قصد 
مراجعت به عتبات عاليات زاد كاهش را تركك كفته» يس از جهار سال اقامت در ذورق نزديكى بصره و ينج سال در بصره و 
روستاهاى آن, عاقبت در سال ١١7١‏ روى مقصود به عتبات نهاد [1871] و بعد از توقفى كوتاه از عتبات عازم مشهد رضوى 
شده. لكن بين راه در يزد مختصر اقامتى نمود. ]١1877[‏ . در اين موقع شهرت و آوازهى مردى خانه به دوش - كه به لحاظ 
منظورهاى مرموزانه جائى ساكن نمى شد مى رفت تا فردا ازاين شهرت بهره بردارى كند - به دربار ايران رسيد. قصه هاى 
منتشره كه بسيار حساب شده فراهم آمده و جاى مطرح شدنش از قبل مورد بررسى قرار مى كرفت» فتحعليشاه قاجار را طالب 
ديدار و ملاقات شيخ احسائى كرد. و اصولا قصه سازيهاى غير عادى براى همين منظورهاست كه دام و دانه اى بشود. از طرفى 
همان طور كه اقتضاى جنين اشخاصى است ناز و انصراف هم با شيخ احسائى توام شد. آن قدر اين اعراض از رفتن به تهران و 
با شاه ملاقات داشتن را قوت بخشيد تا جائى 


كه به مخبران ولكرد يزد كفته شد شيخ براى اينكه با شاه ملاقات نكند مى خواهد عازم بصره شود. مردم يزد با شنيدن اين 
شايعات, ملتمسانه از شيخ خواستند [ صفحه ]6١9‏ به لحاظ اينكه مبادا شاه تصور كندل يزديان مانع اين ملاقات شده اند بهتر 
است بر اهالى يزد منت ككذاشته عازم تهران شوند. شيخ احمد كه منتظر جنين فرصتى بود» فورا به سمت تهران حركت كرده. 
مورد تجليل و تكريم و استقبال دربارى قرار كرفتء مهمان دربار قاجار شد. يس از مدتى اقامت و زندكى همدوش وهم شأن 
مقام ملوكانه با دريافت عباى ترمه مرواريد دوز مبلغى هنككفت هديه و مقرر شدن حقوق مستمرى ]١1877[‏ زمزمه عزيمت شيخ 
به عتبات بر زبانها افتاد. شاهزاد كان از رفتار و ارادات فتحعليشاه نسبت به احسائى تبعيت كردند محمد على ميرزا دولتشاه فرزند 
شاه حقوق مستمرى ماهانه براى او تعيين كرد و مبلغ هزار تومان هزينه سفر به اضافه يكك قريه ى بزركك در صومه ى كرمانشاه 
به او اهداء كرد. [1876] . خلاصه شيخ احمد احسائى يس از فروش بهشت به شاهزاد كان و دريافت يول قابل توجهى [1878] 
قصد سفرش را با شاه قاجار در ميان كذاشت و فتحعليشاه مخالفتش را به اطلاع شيخ رسانده تا در يكك ملاقات خصوصى 
مطلبى به شاه عرض كرد علاوه بر اينكه شاه راضى به مهاجرت او شد. ماهيت باطنى ايمانى شيخ هم به ثبت تاريخ رسيد. 
نوشته اند: وقتى شاه متوجه تصميم شيخ كرديدء به اقامت او در تهران اصرار نمود. شيخ در قبال آن همه يافشارى شاه؛ به او 
كفت: «اكر در اينجا بمانم وقتى مردم نزد من از احكام دولت دادخواهى 


مى كنندء به ضرورت حمايت مسلمانان مى بايد وساطت كنمء در اين حال ياسخ قبول يا رد شاه» يا موجب تعطيلى سلطنت 
است يا مايه ى خوارى من» ]١10175[‏ يس بهتر است به رفتن من موافقت شود. دقت در مطلب فوق روحيه احسائى را به نمايش 
مى كذارد كه يناه دادن مردم را از ظلم و تعدى دربار براى خود خوارى دانسته؛ مهمتر اينكه احقاق حقوق مردم ستمديده و 
مظلوم را بر خلاف مصلحت دربار مى داند و خلاصه حفظ شئون خود و برقرارى نظام استبدادى فتحعليشاه قاجار را بر دادرسى 
مردم زجر كشيده ستمديده ى ترجيح مى دهد. يس از اين مصلحت انديشى دربار را تركك كرده. از سال ١777‏ تا ١١١9‏ به 
اتفاق خانواده اش با امكانات فراهم آمده ى دربار قاجار در يزد روز كار را به خوبى و خوشى مى كذراند و سيس به قصد 
زيارت عتبات عاليات وارد كرمانشاه شده مورد يذيرائى و[ صفحه ]535١‏ استقبال شايان توجه شاهزاده محمد على ميرزاى 
دولتشاه حاكم كرمانشاهان قرار كرفته» ده سال در آنجا مى ماند. سيس به مشهد و يزد و اصفهان رفته دوباره به كرمانشاه 
مراجعت مى كندء يس از يكك سال اقامت عازم عتبات مى كردد. [/1879] آنجه در اينجا مى بايد مورد توجه قرار كيرد كه 
ديكراة اذ كتاركن كذشتة اتذمسكلة سفرهاى ىدن بن 'اوريه شهرهائ مكتلفن اراق است كه مسلما بو اسان سياست و 
منظورى صورت مى يذيرفته» يكى از جهات آن همان مى باشد كه سيد كاظم رشتى و حاج محمد كريم خان كرمانى [1278] 
به آن اشاره كرده به عنوان كزارش سفرهاى شيخ احمد به دست داده اند» اين سفرها كه «بزركك داشتهاى مردم و علماء در 
شهرهاى مختلف را همراه 


داشت» نشانه ى معروفيت وى و موجب اقبال جوامع مذهبى ايران به او مى كرديد. اين نتيجه هميشه به افرادى مربوط مى شده 
است كه داراى تصميمها و مقاصدى بوده اند و خيالاتى در سر داشته اند و در مورد شيخ احمد احسائى خوشبختانه بدون اينكه 
نيازى به تحقيق و بررسى داشته باشيم جند نمونه از وقايع زند كى او كوياى اينست شيخ احمد با تمام خوش آوازى كه او را به 
وارستككى و جهد در عبادات و رياضات آن هم با قيد شرعى بودن» مى شناسانده [1814] مقاصدى را در سر مى يرورانيده 
است كه زمينه اين همه سير و سياحت را فراهم آورده» موجب شهرت و آشنائى او با افراد مختلف شده است: ١‏ -طرح آراء و 
عقائد بى سابقه او مانند آنجه درباره ى معاد و اطوار جسم با سبكى جديد و بى يشتوانه به اسم «هورقليايى» ابراز كرده است. 
[1850] در تشيع جايكاهى نداشته به انكار معاد جسمانى شهرت يافته است. مهمتر بايد دانست اين طرح در نظام اعتقادى 
شيخيه مبناى تبيين مسأله معراج رسول خدا و غيبت امام زمان نيز كرديد. به همين لحاظ با مخالفتهاى سرسختانه ى كثيرى از 
مشاهير و معاريف عالمان دينى عصرش مواجه شده است. كه علاوه بر تضعيف مبانى اعتقادى تشيع؛ روح اسلام اصيل» عده 
اى را به آن مبتلا كرده و مى بينيم بعدها اين انديشه شخصى و برداشت سليقه اى» كروهى از شيعيان [ صفحه ١"؟]‏ را كرفتار 
بليه فرقه سازى نموده به صورت و نام شيخيه مطرح كرديده در خدمت قدرتهاى حاكم قرار داده تا موجب تفرقه ى جامعه 
تشيع كردد و به حكم «تفرقه انداز حكومت كن» در آسودكى خاطر بر جامعه اسلامى شيعى بر اساس 


سياستهاى استعمارى حكومت كنند. ١‏ - طرح جايكاه امام در آفرينش است ]185١[‏ با اينكه قسمت اعظم آنجه در اين بخش 
از آراء و عقائد خويش ارائه داده» بر كرفته از همان موضوعات مهمى است كه در تشيع نسبت به امام مطرح مى باشد. لكن در 
كنار آنجه شيعه» بدون اينكه جائى براى نسبت دادن آن به غلو و غالى كذاشته باشد. احسائى جنان مسائل را مطرح مى كند 
كه او را به نمودار حق ائمه طاهرين به روش غاليان محكوم مى نمايند. [1889] دون كتاز ارخ رركت جتجال جرانكيز كه 
بابى مشكل آفرين را در تشيع كشود و زمانهاى زيادى از عمر كرانمايه رهبران دينى شيعه را براى حل معضلهائى كه همراه 
داشت به خود اختصاص دادء مشكل فرقه سازى را كه شايد جند قرنى بود» تشيع يا بهتر است بككوئيم اسلام از شر و فسادهاى 
آن در امان مانده بود دوباره تجديد كرده از حوزه ى درسى شا كرد همراه و همراز او كاظم رشتىء.فننه ركنن كرف و 
بابيكرى دو اختراع بسيار خطرناكك برخاسته. بر جان سالم مردم مسلمان مؤمن نشست بلكه در خيلى موارد ديده شده است. 

ثيت فرزند بابيت كه نواده ى اعتقادى كاظم رشتى مى باشد. در جامعه ى يهود و مسيحى نيز رخنه كرده» حتى يهوديان و 
مسيحيان را از يابندهاى خود به ضلالت و كمراهى كشانده است. جنانكه مى بينيم بعد از فوت اساتيد و مشايخ اجازاتشء براى 
اينكه مبادا افكار و عقائدش از اعتبار او بكاهد, ادعاى كشف و شهود و الهام و تفويض و غلو و موهومات نموده» خلاصه در 


مراكز شيعه و محافل علمى قيل و قالى به راه انداخت 


]١85”[‏ و مهمترين آن ايام سكونت او در قزوين است كه منجر به تكفيرش كرديد. اين تكفير به آن صورت نبود كه نقل قول 
شيخ احمد احسائى را شنيده بر اساس شنيده اى حكم كنند» بلكه با شخص او صحبت مى كردند. حتى بعضا مانند ملا محمد 
جعفر استر آبادى متوفى 17817 كه از مشاهير علماى تهران بوده است با اينكه عالمان هم [ صفحه ؟7؟] عصرش شيخ را تكفير 
كرده بودند مى كويد: بايد با او صحبت كنم. كتابش را مى خواند. ولى باز مى فرمايد بايد با شيخ احمد صحبت كنم. تا اينكه 
در حمام بين ملا محمد جعفر و شيخ احمد ملاقات صورت مى كيرد. جوياى احوال يكديكر مى شوند. شيخ از ملا محمد 
جعفر تشكر مى كند كه فورا او را تكفير نكرده است. سيس عقائد و آراء خود را بيان مى كند و ملا محمد جعفر هم وارد 
بحث مى شود به حدى كه مردم جهت تماشا به كرمابه هجوم مى آورند. عاقبت علامه ى استر آبادى با شنيدن عقائد و آراء 
شيخ احمد احسائىء او را تكفير مى كند. ]١855[‏ . دراين صورت اكر مدعى شويم ثمره ى وجودى مردى مرموز كه بيشتر 
اوقات عمرش صرف سياحت و آشنائى با شخصيتهاى روحانى و اقتصادى و سياسى شهرهاى ايران شده در هر شهر و ديارى از 
رجال علمى و شخصيتهاى سياسى و تجار سرشناس براى خويش طرفدارانى فراهم آورده؛ تا زمانى كه آراء و عقائد خويش را 
با ايجاد مذهب تازه اى ]١1858[‏ ارائه دهد در كوشه و كنار ايران شيعه طرفدارانى داشته باشد كه در مقابل مخالفان صف 


آرائى كنند. و لذا بر اساس كزارش هاى تاريخ هر كجا سفر كرده بود شيعيان به 


شيخى و متشرعه تقسيم شدند و اختلافات حادى ]١1858[‏ را به وجود آوردند. جنانكه بعضى از محققان يبرامون ماجراى شيخ 
احمد نتيجه كرفته اند: يس از آنكه شيخ و بيروان او تكفير شدند» شعياين دوازده امامى به دو فرقه شيخى و متشرعه ى 
بالاسرى تقسيم كرديدند. اختلاف اصولى و اخبارى فراموش كشت به جاى آن اختلاف شيخى و بالاسرى به وجود آمد و فكر 
مردم ايران را به خود سركرم كرد آنها راابه جان هم انداخت. [1851] . ولى نبايد فراموش كرد كه اين جنجال به خواست 
شخص شيخ احمد يا كرفت. زيرا اكر تمايلى به اين شكاف در تشيع نداشت» مطالب عقيده اى خويش را بعد از مخالفت علما 
بخش نمى كرد و به آنها اصرار نمى ورزيد تا رسميت بيدا كند. بدتر اينكه نوشته اند: «جزء مذهب شيعه كرد و هر كس كه 
آنها را يذيرفت از ساير شيعيان جدا شده خود را شيخى مى دانست)» مهمتر اينكه از ناحيه كار كردانان دستكاه شيخ احمد به 
أنه دسهون | :صدقيف ]اده تله روف كه بكوكل عه خالص منم و ديكران كمراهند» .]١1058[‏ در همين اوقات كه 
شيعيان ايران را به نفاق و دو دستكى مبتلا كرده بود كتابى به نام شرح الزياره نوشته» دشمنان شيعه آن را به نزد ياشاى بغداد 
فرستادند به لحاظ اينكه شيخ احمد در آن كتاب ابوبكر, عمر و عثمان را نكوهش كرده بودء ياشاء مير آخور خود را به كربلا 
فرستاد مدت يازده ماه كربلا را محاصره كردند. تقريبا ١7‏ هزار كلوله توب و خمياره بر آن شهر ريخته» قسمت كفش كن حرم 


خراب شد. [1859] حال جرا شيخ احمد احسائى «ركن» ساز ضد شيعه شرح الزياره نوشته ودر صورتى كه طرح جديد 
اعتقادى براى تقويت يديده ى ولايت بدون امامت ارائه مى دهد از ابوبكر و عمر نكوهش كرده؟ بايد دانست س ركوبى شيعه و 
هتكك حرمت امام و امام زادكان كربلا حل معما مى نمايد. و عجيب است وقتى مقدسترين مكان زيارتى شيعه را دجار جنين 
بى حرمتى كرد و شيعيان را مبتلاى بدخشمى داود ياشا نمود» فرار را بر قرار بركزيد و به سوى مكه كريخت. برخلاف اينكه 
شيخيه معتقدند در جنه البقيع دفن كرديد, در دو منزلى ]١180٠[‏ راه مدينه مرد. همانجا به خاكك سيرده شد. ]١1001[‏ در همين 
موقع حساس كاظم رشتى برخلاف استادش قرار را بر فرار انتخاب كرد, منزلش از ناحيه حكومت بغداد بست اعلام مى شود تا 
هر كس به منزلش يناه مى برد از تعرض مالى و جانى در امان باشد. حالا جطور باركاه حضرت اباعبدالله الحسين و حضرت 
قمر بنى هاشم با آن همه موقعيتى كه در اعتقادات اسلامى و نزد مسلمانان دارند» جهت يناهنده شدن بست قرار نككرفت» خانه 
شاكرد شيخ احمد امان خانه كرديد» هزار نكته باريكتر از مو اينجاست. در همين ايام ايران مركز هميشكى تشيع نيز در تش 
فتنه اى كه شيخ احمد بر يا كرده بود مى سوخت. در تبريز ميرزا شفيع مجنتهد كه شاكرد شيخ احمد و كاظم رشتى بود به 
ترويج مسلكك شيخى يرداختء اعيان تبريز كه اقوام و خويشان او بودند مسلكش را حمايت مى كردند و شعار مى دادند امروز 


اعلم علماى شيعه كاظم رشتى است. ]١1887[‏ در صورتى كه نسبت به كاظم رشتى به نتيجه رسيده. نوشته اند: «اين مرد 


از استاد خود (شيخ احمد [ صفحه 75؟] احسائى» هم مرموزتر و خطرناكك تراز آب در آمدء اصل و نسب او ابدا در رشت 
معلوم نيست و كسى خاندان او را نمى شناسد و به احتمال قوى از روسيه تزارى به نجف رفته است. يول هنككفت و بى حسابى 
در اختيار داشته خرج مى كرده و ريخت و ياش مى نموهه با اينكه در تشيع؛ به صورت ظاهرى غلو مى كرده و عداوت 
شديدى نسبت به خلفا ايراد مى كرده است با مقامات حكومت عثمانى هم بى ارتباط نبوده و آن ها او را بزركك مى شمرده 
اند» [180] . درست همان زمان كه شيخ «يارسائى و زهد فراوان از خود نشان مى داد و با برخوردارى از نعمت هوش و 
فصاحت كلام» شاكردان بسيارى دور او جمع شده بودند» مورد توجه فتحعليشاه و يسرانش قرار كرفته بود ]١180[‏ بر اثر ابراز 
عقائدى كه نه تنها در اسلام جايكاهى نداشتء بلكه با ادعاى تشيع او هم سازكار نبود مورد تكفير شخصيتهاى بلند يايه علمى 
جهان تشيع واقع شد. شيخ كه با تيزهوشى و سياستمدارى» خاصه آينده نككرى در سفرهاى متعدد به ايران مركز تشيع جهان 
اسلام توانسته بود به شهرهاى بزركك عزيمت كند. شخصيتهاى زيادى از روحانيون و تاجران سرشناس را همراه خود سازد و 
براى روز مورد نظرش ذخيره كند» وقتى مسئله تكفير او به شهرهاى ايران رسيد دوستداران و آشنايان ذخيره اى او «در 
شهرهاى ايران برابر روحانيون [مخالف او] ايستادكى كردند. كشاكش بز ركى يديد آمد و در بعضى از شهرها از جمله تبريز 


اين جريان به يكك حادثه ى خونين انجاميد و بر تيركيها و اختلافات مذهبى افزود» ]١1800[‏ شكاف بين شيخ احمد احسائى و 


اسلام خاصه تشيع را عميق تر كرد. بلكه زمينه را براى به وجود آوردن فرقه اى كه آرزوى شيخ احمد بود فراهم آورد. شيخ با 
ادعاى «در كلمات من خطا راه ندارد» زيرا آنجه من در كتابهايم مى نويسم [و مى كويم] از ييغمبر و امامان است و آنان از 
لغزش مصون مى باشند» و اينكه «امامان را ديده و با آنان كفتكو» كرده است خويش را از بالاترين مقام دينى كه اجتهاد بوده 
برتر مى داند و معرفى مى كند ]١1808[‏ و زمينه را براى طرح مطالبى جديد و تازه آماده كرده؛ توجه [ صفحه 78؟] شيعيان را با 
آن به خود جلب مى كند. مثلا- اشوندهاى جهاركانه) يا «علل رابعه» را كه افلاطون و ارسطو يا ديكران كفته اندء بهانه قرار 
داده» مى كويد: «شوندهاى جهار كانه امامان هستند» شوندهاى جهار كانه آفريده شدن امامان ما بوده اند» آفريننده هاى اين 
جهان هم امامان بوده اندء آفريننده هاى اين جهان هم امامان بوده اندء روزى دهنده و كرداننده نيز آنها هستند. خدا رشته 
كارها را به دست آنان سيره است.» بعد از اينكه با سخن هاى ظاهر فريب و عوام كول زنء جلب نظر شيفتكان امامت را مى 
نمايد به مقصود اصلى خود كه به يكك يديده ى تمام سياسى به نام «ركنيت» يدر «بابيت» و «بهائيت» در تشيع انجاميد يرداخته 
مى كويد: «اين تن هاى ما نيز از آن امامان است از اين رو هر امامى هركاه خواست به تن هر كسى كه مايل باشد درآيد) 
سيس دليل آورده مى كويد: «از اين راه بود كه اميرالمؤمنين توادست در يكك شب در جهل منزل ميهمان باشدء واز اين راه 
بود اكه در جك جمل حون مروان تين اندذاخت طلحة :را كشت» اوهى كفت غلق 


مرا كشت). [181] . شيخ با اينكونه نظريه هاى عوام فريبانه زمينه را براى موضوعى كه او را در آستانه ادعاى «ركنيت» قرار 
مى داد آماده مى كرد و نخست مدعى شد «آقاى من صاحب زمان جون از دشمنان خود ترسيد كريخت و به جهان هور قليائى 
رفت.» ]١1888[‏ با اين كونه سخنان اختراعى بى اساسء مقدمه اى براى اينكه هر كونه ارتباط معنوى با حضرت صاحب الامر 
غير ممكن است فراهم آورد تا بتواند مدعى شودء يس «بايد ميانه امام غائب و مردمان يكك تن ميانجى باشد) ]١2094[‏ ولى 
جون «اوضاع و احوال اجتماعى آن روز را براى اظهار علنى اين عقيده مساعد نمى ديد با اشاره و كنايه به شاكردانش تفهميم 
مى كرد ]١82٠[‏ كه خود فعلا ميانجى شخص حضرت اوست؛ يس «ركن رابع و ناطق واحد به شمار مى رود. مبارز با انحراف 
وضلالتء محقق دانشمند آقاى سيد محمد باقر نجفى در تحقيقات وسيع و عميق خود به اين نتيجه رسيده اند: «در اين 
خصوص شيخ كتاب يا رساله ى خاصى را به تشريح عقيده ى مذكور اختصاص نداد» ولى در غالب آثار خود به طور جامع و 
ضمنى و در عين حال يراكنده و كوتاه بر آن اشاره دارد» ]١182١[‏ كه اين خود از سياستهاى ينهان | صفحه 5758؟] دارى موضوع 
جنجالى «ركن رابع» است كه در اسلام خاصه تشيع جائى با موقعيتى كه امروز شيخيه براى آن قائل شده اند ندارد. ولى مى 
توان در آثار حاج محمد كريم كرمانى تاش يخ عبدالرضا ابراهيمى مدعيان جانشينى شيخ احمد احسائى و روساى فرقه شيخيه 


اين مهم را ملاحظه كرد كه شيخ احمد احسائى و در بى او سيد كاظم رشتى را «ركن رابع 


و ناطق واحد) مى دانند.حتى اتباع على محمد شيرازى معروف به باب مانند حاجى ميرزا كاشانى مؤلف كتاب «نقطه الكاف'» 
[18257] درباره ى شيخ مى نويسد: «همين كه نهصد و ينجاه سال از اول غيبت صغرى كذشت آن سلطان فضائل (حضرت 
صاحب الامر) مرحوم شيخ احمد زين الدين احسائى رااز ميان شيعيان خود بركزيده ى و ديدهى دل آن صفوه ى اخيار را به 
نور معارف و فضائل خويش و آباء و اجداد طاهرين خود روشن فرمودء از اينجا بود كه آن بركزيده ى موحدين مى فرمودند: 
سمعت عن الحجه (از حضرت حجت شنيدم)) خلاصه مدعى شده است كه حضرت به شيخ احسائى فرمودند: «تو را مأمور 
نموديم كه سير در بلا-د مسلمين نموده و اظهار علم توحيد حقه و بيان معارف در شأن ولايت ما نمائى». ]١88[‏ اين كونه 
ادعاهاى بودار به طور كلى شيخ راز تشيع» اسلام اصيل جدا كرد و مجبور ساخت جهت منظورش كروه و دسته اى از 
مسلمانان را به نامى خاص بخواند. [ صفحه 6878| 


شيخيه فرقه اى در يى احسائى 


اينكونه عقائد شيخ احمد احسائى كه در زمان حياتش به طور يراكنده مطرح مى شدء شيرازه مى كشت تا به صورت دفترى 
ارائه شود و مى بينيم بعد از مركك او و سيد كاظم رشتى شاكردش, به نام شيخيه در كرمان مطرح شد و اككر كاظم رشتى را 
دومين يبشواى اين كروهكك بدانيم» فرقه هاى كمراه «بابيه) و «بهائيه» و «ازليه) و شيخيه به شيخ احمد احسائى مى رسد. درباره 
ى شيخيه مطالب زيادى نوشته اند و بعضى بدون اطلاع از ماهيتش مدعى تشيع او شده اند. در صورتى كه نويسند كانى محقق 
نظير دكتر يوسف فضائى مى نويسند: «نكته جشم كير اين است كه شيخيكرى از مذاهب دوازده امامى برخاسته 


بااين تفاوت كه در شيخيه بيشتر درباره امامان غلو شده و در باب امام غائب و معاد و اسطوره ى معراج عقايد تازه اى اظهار 
شده است.» ]١189[‏ يعنى با آنجه در تشيع رايج مى باشد شباهتى ندارد. البته اين سبكك كار فرقه سازان مى باشد كه هميشه با 
نوآورى در حالى كه شباهتى هم با مذهب نداشته باشد خويش را از مذهبى كه در آن رشد كرده اند جدا مى كنند. زيرا مى 
بايد بهانه اى براى فرقه سازى و مسلكك آورى داشته باشند. به همين جهت شيخ احسائى با طرح جهار موضوع اعتقادى كه در 
مذهب تشيع جايكاهى رفيع و اساسى دارد معاد و معراج» وجود امام عصر و مقام ائمه» و نايب امام, با سليقه ى شخص خود راه 
از تشيع جدا كرده. زمينه را براى بحث و جدل بيرامون موضوع بسيار حساس «نيابت امام» براى خود به نام «ركن رابع» باز 
نموده و بر اساس اينكه مؤمنين دائما به هدايت و ولايت او [امام زمان] محتاج مى باشند و خداوند هم به مقتضيات رحمت 
كامله ى خود. رفع حوائج مردم را بكند, امام غايب راء در محل دسترسشان قرار دهد. بنابراين مقدمه. هميشه بايد ميان مؤمنين 
يكك نفر باشد كه بلاواسطه با امام غايب رابطه داشته باشد و واسطه فيض ميان امت و امام باشد؛ اين شخص را به اصطلاح 
سمت نيابت خاص حضرت حجت را در دنيا داشته باشد) [1688] تا واسطه بين امت و امام بوده [ صفحه 5659| حوائج معنوى 


آنان را برآورده كند. شيخ؛ كار جنين 


نيابتى را كه در تشيع جايكاهى ندارد» مقدمه اى براى اختراع «ناطق واحد و ركن رابع» قرار داده با ادعاى «سمعت عن الحجها 
]١021[‏ آغاز كرد و با وعده ى ظهور مهدى موعود كه مى كفت در نزديكى رخ مى دهد ]١1898[‏ زمينه را براى دعاوى على 
محمد شيرازى فراهم آورد. و لذا به بيروان شيخ احمد احسائى استاد استاد خود سيد كاظم رشتى مى كفت: «آن ظهورى كه 
منتظريد من هستم.) [1824] به همين اعتبار است كه محققان و نويسند كان عقيده دارند: «بابيكرى هم از شيخيكرى به وجود 
آمده و سيس عقايد تازه اى به هم رسانيده؛ بالاخره بهائيكرى صورت تكامل يافته باييكرى و شيخيكرى است. ]1217١[‏ . 


اوضاع دينى زمان تولد شيخيكرى 


بيش از دوره ى صفوى شيعيان ايران به دو دسته از هم جدا بودند: صوفيان سنى و متشرعان شيعىء از قرنها بيش ميان متشرعان 
به لحاظهاى اعتقادى كه صوفيان اختراع نموده و به آن با نام اصول دينى يايبند بودند» مشاجرات عقيده اى برقرار بود. ولى از 
زمان صفويه كه تصوف رو به ضعف نهاد و تشيع دين رسمى شناخته شد» صوفيان درصدد برآ مدند براى جندمين بار خويش 
را بازسازى نموده؛ از لحاظهاى اعتقادى و آداب و سنن با شيعه هما هنكى داشته باشند» آنجه امكانش بود اصلاح شد. لكن 
وضعيت مذهبى بزركان صوفيه كه شيعه نبودند همجنان به عنوان ايرادى قابل اعتنا و توجه با آنان همراه بود و هر جند مى 
نوشتند و مى كفتند كه هنوز هم مى نويسند و مى كويند» مثلا شاه نعمت الله شيعه است قابل يذيرش نبوده و نيست؛ زيرا او در 


ديوانش بسيار صريح و بى يروا خود را «شافعى» مى داند. در صورتى كه اشعارى نيز در مدح و منقبت على اميرالمؤمنين 


دارد كه اين ملاكك تشيع شخص محسوب نمى شود. زيرا خلفاى ثلاثه. عايشه؛ معاويه و نظير اينان همه و همه راويان احاديث 
مناقب آن حضرت مى باشند يس [ صفحه ]5٠‏ بايد آنها را شيعه دانست؟! مسلما خيرء بلكه يكى از نشانه هاى تشيع اين است 
كه مذهب اهل بيت را داشته باشد و هيج كس را بر على بن ابيطالب افضل و برتر ندانسته خلافت بعد از ييامبر اكرم را همان 
طور كه در غدير ابلاغ كرديد مخصوص على اميرالمؤمنين بداند و امامت را استمرار نبوت دانسته قائميت را مخصوص امام 
دوازدهم بداند. تذكر اينكه تصوف با شريعت فرق اربعه شافعى و مالكى»؛ حنبلى و حنفى مخصوص اهل تسئن بوده و عرفان با 
مايه هائى كه در ارتباط امامان و خداى تعالى نظير دعاهاى شعبانيه و كميلء ابوحمزه ثمالى و صباح, عرفه و... ديده مى شود 
به شيعه تخصيص يافته است و به لحاظ همين دو كانكى بين تصوف سنى و عرفان شيعى است كه متصوفه فرقه دار شيعه با 
شجره اى از مشايخى بيرو اسلام غير اهل بيت» طرح تشيع تصوف را ريخته اند و بر آن اصرار دارند. در قرن دوازدهم هجرى 
هماهنكى ميان عالمان شيعى در باب كيفيت استنباط احكام فرعى از ميان برداشته شده و به دو كروه اصوليون و اخباريون 
تقسيم كرديدند. اصوليان در استنباط احكام فرعى بيشتر اصول عقليه را كه عبارت از «اصل برداشت»» «اصل استصحاب»» 
«اصل اشتغال» و مانند آنهاست به كار مى بردند و اخبار و احاديث را با قيدها بسياره مانند قيد «تواتر) و «اجماع» مى يذ يرفتند. 


ولى اخباريون در برابر آنها مقاومت مى كردند راه تعصب و احتياط مى رفتند» مبناى كارشان در استنباط احكام تنها اخبار 


واحاديث بود كه نوع خبر و حديث را بر اصول عقليه ترجيح مى دادند واز به كار بردن اصول عقليه سخت دورى مى كردند. 
وعمده ترين موارد اختلااف اخباريون با اصوليون در «شبهات حكميه تحريميه) بود كه براى تعريف آنها بايد به كتابهاى 
اصول فقه رجوع كرد. ]181/١[‏ . اين اختلااف روز به روز دامنه دارتر مى شد و در اواخر قرن دوازدهم و اوايل قرن سيزدهم 
هجرى بسيار شدت بيدا كرد. در همين زمان شيخ احمد احسائى با ايتكه مشرب اخبارى داشت و اخبار را تأويل مى كرد يا در 
ميان كذاشت تا با ايجاد فرقه اى تازه به اختلاف اصولى و اخبارى يايان دهد. ولى جون مورد بهره بردارى دشمنان اسلام قرار 
كرفت» نه تنها با آنجه آورده بود حل اختلاف نشدء بلكه در اخبارى و اصولىء اختلاف [ صفحه ]5١‏ بسيار خطرناك متشرع 
و بالا سرى را به وجود آورد كه «شيخيه) نام كرفت اينان خويش را شيعه مى دانستند» اخبارى و اصولى را كنار كذاشته 
مسلكك شيخيكرى را ترويج مى كردند و مى كفتند: «شيعه ى خاص منم و ديكران كمراهند. [18177] البته حاج محمد كريم 
خان كزمائى رفس شيك مر حا اذعان: و اعتراف فى كتد«كتب»علما و:اتدلالشان و لحاديث وقران فهميده نهى شوةمكز 
به علم اصول و اككر در بعضى مسائل ما با بعض ايشان مخالفت داشته ايم با بعض ديكر موافقت داريم. جنانجه علماى اصوليين 
- كثر الله امثالهم - هم با يكديكر در مسائل اصول اختلاف دارند. حتى آنكه مسئله ى جزئى بيدا نمى شود كه محل اختلاف 


نباشد و جميعا در جمع مسائل اختلاف دارند مكر بعضى ضروريات كه اختلاف نمى شود... و سيد مرحوم [كاظم رشتى] 


و شيخ مرحوم [احسائى] و حقير سرايا تقصير اصولى هستيم نه اخبارى). ]١217”[‏ . 
طرح امام زمان غيبت كبراى صاحب الامر 


به اين اشاره كرديم اككر شيخ احسائى مصمم بود شيعه بماند بر اصول مبانى اعتقادى تشيع باقى مى ماند و اكر از اساس 
عقيدتى شيعه تبعيت مى كرد نمى توانست فرقه سازى كه منظور نظرش بود كند. بررسى نوع انديشه هاى دينى او كوياى 
اينستء مانند اهل بدعت كه براى رسيدن به رياستى معنوى دست به ساخت و سازهاى عقيده اى مى زنند. با توجه به مهدويت 
براى خويش عنوانى فراهم مى آورند كه در آن جايكاهى داشته باشند و بتوانند مدعى «بابيت» يا «نيابت» كه در لسان اعتقادى 
شيخ احسائى نام «ركنيت» دارد و عاليترين مناصب دوران غيبت قائم آل محمد است شوند. شيخ احسائى بسيار زيركانه وارد 
جنين مرحله اى شدهء در كنار دو اصل ابداعى خود يبرامون معاد و معراج به مقام امامان - عليهم السلام - و امامت دوازدهم 
توجه نموده» جنان مسئله ارادتمندى و اعتقادى خويش را نسبت به ائمه طاهرين مطرح كرده كه هيج كس احتمالش را نمى 
داد جنين شخصى از طرح اين مهم سوء عقيده اى داشته [ صفحه #7©] باشد. در حقيقت شيخ احسائى با آنجه بيرامون شأن و 
شخصيت امامان دوازده كانه شيعه مطرح مى كرد هر كونه سوء ظن را نسبت به خود كه او مصمم است با جنين عقيده اى 
افراطى بى سابقه» امامت مقدس را تضعيف نمايد و از آن به نفع منظورى مردود و باطل بهره بردارى كند خنثى مى كرد. 
كزارش هاى تاريخ بيرامون جنين افرادى به اثبات مى رساند اصولا كسانى كه در انديشه ى فرقه سازىء فعاليتى دارند به سه 


موضوع توجه داشته و در مسير رسيدن به جنين آرزوثى با 


دقت نظرى خاص آن را تعقيب مى كنند: يكم: از آئين آسمانىء والا-ترين و عاليترين جايكاه قدسى آن را شناسائى كرده 
هدف قرار مى دهند. دوم: با توليد شكك و ترديد معتقدان در استمرار اصالت آن جايكاه مقدس را به تصوراتى كه بايد هميشه 
مطرح باشدء باب هر كونه سوء استفاده از آن مقام را كشوده داشته تا بتوانند بهره كيرى كنند. سوم: اغلب سوء استفاده 
كنند كان از مبانى اعتقادى اديان آسمانى» تفكر و انديشه اى را مورد توجه قرار داده اند كه افرادى مانند آنها قبلا به حريم آن 
تجاوز كرده؛ سبس براى رشد و تعالى آن فعاليتها نموده اند. شيخ احسائى مانند كذشتكانى كه از امامت در عصر هر امامى به 
نفع تأسيس فرقه اى مانند «اسماعيليه» سوء استفاده كرده اند» تمامى مراحل را طى كرده است؛ اصل حركت را از جايكاه 
مهدويت در ايام غيبت آغاز نموده» نخست به لحاظ منظور امام تراشى كه در سر داشته؛ اعتقاد اصيل شيعى نسبت به امام 
دوازدهم را زير سئوال برده» برخلاف اعتقاد شيعه كفته است امام غايب در جسم و قالب «هور قليائى» است و زندكى روحانى 
دارد و آزادى او مانند ما زند كان نيست. بلكه به اراده ى خداست و زندكى او نوعى زند كى برزخى در قالب مثالى يعنى ذر 
جسم هور قليائى ]١1815[‏ است. بنابراين او در هنكام ظهورش ممكن است در قالب خود نباشدء بلكه روح و جسم هور قليائى 
او در قالب شخص ديكرى ظاهر شودا. و آنككاه براى اينكه از جنين نوآورى بى سابقه در اسلام خاصه تشيع در مسير [ صفحه 


“5] فرقه سازى بهره بردارى نمايد» براى خود از آنجه توليد كرده سهمى فراهم آورد. بايد الكوى ديكرى 


را دستمايه بحث و جدلهاى كلامى قرار دهد. كسروى معتقد است شيخ در طرح اين مسثئله؛ از فلسفه ى اعتقادى سيد محمد 
مشعشع خوزستانى سود جسته. مانند او كه مى كويد: «هر جيز داراى دو جنبه است يكى جنبه ى حقيقى و ديكرى جنبه 
حجابء به سخن ديكر هر جيز يكك ماهيتى دارد و وجودى. جنبه ى حقيقى يا ماهيت هر جيز» هميشه ثابت و لا يتغير است ولى 
جه ف عيفات و-ضسؤوتث او بتوشفة در غير و دنكر كوئ است» [101/8] » شيخ احمد احسائى هم كفته است: «امام غائب 
داراى دو جنبه» يعنى حقيقت و صورت و حجاب استء جنبه ى حقيقت اوء روح اوست كه هميشه ثابت و در جسم هور قليائى 
زنده استء ولى صورت و حجاب او كه همان جسم عنصرى باشد ييوسته در تغيير و د كركونى است واز اين رو هر كس كه 
به مقام شيعى كامل رسد مى تواند محل حلول حقيقت و روح امام غائب باشد. يعنى مى تواند جنبه حجاب و صورت او باشد. 
شيعيان كامل در هر عصر و زمانى مظهر او هستند و ازاين روء داراى عنوان«امام زمان» و واسطهى امام غايب و خلقند) 
]١01/[‏ «از سوى خدا ميان مردم حجت باشد و اكر او نباشد لزوم رفع تكليف يبش مى آيد). [//181] «از سوى خدا ميام مردم 
حجت باشد و اكر او نباشد لزوم رفع تكليف يبش مى آيد). [1818] به اين ترتيب شيخ احمد احسائى خويش را شيعه كامل و 
حجت خدا كه امام در او حلول كرده است و واسطهى بين امام و امت مى داند و دعوى رؤيت حضرت صاحب الانمر را 


نموده» در جمع ياران مى كفت: «سمث عن 


الحجه) [1219] از حجت خدا امام زمان جنين شنيدم. شيخ احسائى آرام آرام مدعى شده «همه جيز مى داند» به همين لحاظ 
خود را فقيه» حكيم, متكلم» اخبارى» عارفء اهل كشف و اشراق»[1880] مى خواند» حتى مدعى يوك كينا كرئ هيع بدانن 
ولى به هنكام ضرورت كه مى بايست داشته اش را به نمايش كذارد عاجز مى شد. نوشته اند: شخصى به او كفت اككر شما در 
كيميا سر رشته داريد؟ جرا بهشت به شاهزاده ها مى فروشيد تا قرض خود را ادا كنيد؟ جرا كيميا را به كار نمى برى تا قروض 
خود را ادا كنى؟» شيخ در جواب او كفت: «من كيميا دارم اما كار آن را ندانم» و وقتى سئوال كننده جويا مى شود: «جطور 
جنين جيزى امكان دارد كه آدمى دانشى را داشته باشد ولى كارش [ صفحه *”5] را نداند؟) به جوابى كه مى دهد توجه كنيد 
مى كُويد: ١دور‏ نيستء من علم طى الا-رض دارم ولى كار آن را ندانم»! ]١1881[‏ جواب» فرقى با آنجه درباره ى كيمياكرى 
كفته بود نداشت. آرى شيخ احسائى مطالب بى يايه و اساسش را كه از زردتشتى ها [1887] و مشعشعيان و صائبى ها و 
باطنيان و صوفيان كرفته بود سر و سامان داد. جنانكه دكتر فضائى مى نويسد: «او مانند صوفيان و باطنيان از راه تأويل اظهار 
كرد تضاد را به ائتلااف مبدل كرد, در نتيجه عقايد و نظريات تازه اى از اين ائتلاف و تاويل به وجود آورد.» [1887] . جمع 
كرةمهاق اناا كروقيؤ اكسيه وا رسميت دادة جز تذهن شيعة كرد" وهر كن آن هارا ينترفت اسار شعان مهدا شدة 


و متخصص به آنها شد و آنها را مذهب شيخ احمد ناميد و خود 


را شيخى دانست.» [1885] و جون شيخ خود را شيعه كامل معرفى مى كردء مريد او نيز خويش را شيعه خالص دانسته و مى 
كفت: «شيعه خالص منم و ديكران كمراهند.» ]1١888[‏ . شيخ جنين شخصى را كه ممكن است جون خودش كيميا داشته و طى 
الارض بداند» ولى در به كار كرفتن آنها عاجز باشد امام زمان ايام غيبت كبرى مى داند. و اين همان ادعائى است كه شيوخ 


صوفيه داشته و دارند. 
اصول اعتقاد شيخيه 


شيخ احسائى با به كاركيرى جسم هور قليائى براى امام زمان اين خواست را تأمين كرد كه روح و جسم هور قليائى امام در 
قالب شخص ديكرى ظاهر شود. از اين رو هر كس به مقام شيعى كامل برسد مى تواند محل حلول حقيقت و روح امام غائب 
شودء شيعيان كامل در هر عصر و زمان مظهر قدرت و توانائى» موقعيت و منزلت حضرتش مى باشند. جنين شخصيتى را كه 
كفايت كنندهى موقعيت امام غائب است يكك ركن اعتقادى قرار داده؛ و به نام «ركن رابع» كه در ايام غيبت «ناطق واحد) 
استء آراى ديككران را در هر رتبه و مقامى باشد بى اعتبار مى نمايد. [ صفحه 87”8] شيخ احسائى به لحاظ اينكه فرقه اش 
شكل مجزاى خود را حفظ كرده؛ لكن شباهتى هم با اسلام شيعى نداشته باشد» سه اصل توحيد» نبوت و امامت را كه سه ركن 
اسلامى - شيعى است يذيرفته» با حذف دو اصل معاد و عدل از رديف اصول ينجكانه شيعه ]١1885[‏ اصل ديكرى به عنوان 
«ركن رابع» بر اصول مذهب افزود. بدين ترتيب اصول دين و مذهب در شيخيكرى به جهار اصل يا جهار ركن مختص كشت: 


ركن توحيد» ركن نبوت» 


ركن امامت و ركن رابع كه شيعه كامل نام داده شده است. و در ايام غيبت كبرى «ناطق واحد) است كه تنها قول او حجيت 
دارد و قانونا مى توان به آن عمل كرد و ساير اقوال بى اعتبار مى باشد. جنانكه محققان شيخيه شناسء مانند جناب دكتر سيد 
حسن كيانى اين نتيجه كيرى رااز آثار باز مانده آنها نموده مى نويسند: نزد آنها «مذهب داراى جهار ركن است توحيدء 
نبوت» امامت و ركن رابع يا شيعه خالص كه رابط بين امام و مردم است» ]١8417[‏ در صورتى كه شيعيان به ينج اصل معتقدند. 
توحيدء نبوت» امامت, معاد و عدل. ولى بيروان شيخيه به اصل جهارم و ينجم كه عدل و معاد است اعتراض دارند و مى 
كويند: «آن ها لغو و غير محتاج اليه هستند» زيرا اعتقاد به خدا و رسول [يعنى دو اصل توحيد و نبوت] مستلزم اعتقاد به قرآن و 
آنجه در قرآن است از صفات ثبوتيه و سلبيه خخداوند و اقرار به معاد و غير آن مى باشدء اكر بنا باشد عدل» كه يكى از صفات 
ثبوتيه استء از اصول دين باشدء جرا ساير صفات ثبوتيه از قبيل علم و قدرت و حكمت و غيره؛ از اصول دين نباشد؟ ولى خود 
شيخيه در عوض آنهاء يكك اصل ديكر كه آن را ركن رابع خوانند» در باب عقيده به شيعى كامل كه واسطه ى دائمى ميان امام 
وامت است بر اصول دين شيعه افزوده اند و شكى نيست شيخ احسائى و بعد از اوء حاج كاظم رشتى در نظر شيخيان» شيعى 
كامل و واسطه ى فيض و ركن رابع بوده اند.» [1888] . 


طرح بينهان دارى تحريف اصول شيعه در شيخيه 


از جمله كارهاى ماهرانه اى كه توسط رؤساى شيخيه 


طراحى شده و متأسفانه ديكران هم تائيد كرده در تثبيت آن سهيم بوده اند طرح جنكك شيخى و بالاسرى است [ صفحه 872] 
كه ينهان كننده ى تحريف اصول ينجككانه دين و قرار دادن اصل ركن رابع در كنار اركان توحيد و نبوت و امامت مى باشد. 
شيخيه بعد از سؤالاتى اعتقادى و كاستن و اضافه نمودن به اصول اصلى شيعه ماهيت خويش را بر ملا ساخته و همه دانستند كه 
شيخيه خلاف آن همه تعصب كه نسبت به مبانى اعتقادى شيعى دارند با فراهم آوردن افكارى اعتقادى؛ اختراعى كه در تشيع 
جايكاهى ندارد در مقابله شيعه قرار كرفته» حتى آنها را ناصب آل محمد لقب داده ]١889[‏ كمراه دانسته اند ]١8940[‏ و به 
همين اعتبار شيخيكرى فرقه اى بى اصل و اصالت شناخته شده است. شيخيه براى اينكه توجه را از اصل اختراع «ركن رابع» كه 
در ايام غيبت كبرى «واحد ناطق» است دور سازند» مسئله «شيخى» و «متشرعه ى بالاسرى» را طراحى كرده. مردم ايران را 
ساليان دراز به خود سركرم كردندء بلكه آنها را به جان هم انداختند. شيخ احسائى به لحاظ غلوى كه بر حسب ظاهر براى 
رسيدن به مقصود فرقه سازى نسبت به امامان شيعه مى كرد» در قسمت بالاى سر قبر امامان شيعى نماز خواندن و ايستادن را بى 
احترامى و كستاخى دانسته» نماز را باطل مى شمرد. ولى شيعيان متشرعه كه مخالفان شيخ شناخته شده بودند مستحب مى 
دانستند كه بالاى سر امام نماز بخوانند. ييروان شيخيه با جنين جنجالى كه روساى آنها به وجود آورده بودند» توجه را اززاصل 


فتنه شيخيه برداشته» مردم راازانحراف «ركن رابع) دور ساختند. 


اين مهم است و مى بايست به 


آن توجه داشت كه مسلكك سازان و فرقه آوران در درون تشيع با اينكه در مسير خلاف همه ى شئون شيعه در حركت هستند» 
باز مدعى تشيع مى باشند! مهمتر اينكه با همين دام و دانه» مردم را صيد كرده؛ شيعه را به شوق و ذوق معرفت يافتن به 
يبشوايان آسمانى از تشيع دور نموده. به ثناكوئى و دعا خوانى غير شيعيان سرشناس تاريخ وادار مى نمايند. فالسقنعغلة و 
انكيزه ى جنين سليقه اى كه متأسفانه از عصر حضور عينى امام [ صفحه /7©] عليه السلام - در جامعه اسلامى ديده شده است 
و بر اساس اعتقاد به امامت افرادى را در مقابل امام قرار داده» امامت ساختكى او را مطرح كرده اند» از جمله مهماتى است كه 
خيلى از انكيزه هاى مسلكك دارى و فرقه آورى را بر ملا نموده» آدمى را متوجه خطر كسانى مى سازد كه ماننئد روساى صوفيه 
و اسماعيليه» شيخيه و زيديه. كروه هاى نور الهى و اويسى مدعى تشيع مى باشند؛ لكن آنجه را تعقيب نموده و مى كنند 
تمامى بر خلاف اصولى است كه اساس تشيع بر آن استوار است. محقق يا خواننده ى جوينده ى حقيقت با مطالعه دقيق رسائل 
اين طوائف مدعى تشيع متوجه مى شود فرقه سازان براى استدلال و مجادله؛ به آورده هاى بى يايه و اساس مسلكى يا فرقه اى 
خويش رنكك تشيع بخشيده» ناكزير به نوعى كه امكان يذير است در قالبى زيبا و دليلى به ظاهر سالم و محكم كه حتى متأثر از 
عواطف و احساسات مذهبى هم باشدء اغراض شخصى خود را به كار كرفته از ناآ كاهى مذهبى مرد جهت به دام انداختن 


آنان استفاده نموده اند. به همين لحاظ اشخاص و افراد براى ييروى از اين سودجويانى 


كه دين و عرق مذهبى و علاقمندى مردم نسبت به امامان آسمانى را سرمايه خود نموده اند و به قول جلالل الدين محمد 
مولوى خراسانى «دزدان با جراغ و ابليسان آدم روى مى باشند» بايد به دلائل و ملاكها و زمينه هائى كه مورد استفاده و تكيه 
كاه مسلكك سازان قرار مى كيرد شناخت بيدا كنند و تنها به بهانه آنكه اينان شيعه مى باشند و در مسير اطاعت امامت» جديت 
و فعاليت دارند به دام صيادانى به ظاهر دلسوز و مؤمن به تشيعء لكن باطنا بى اعتقاد به آن نيفتند. بايد يذيرفت تمام آنان كه به 
كمراهى كشيده شده اند از نخست كمراه نبوده اند و بعضا شأن و شئون دينى قابل اقتدا داشته اند. ولى بر اثر بيروى هوا نفس 
و جاه طلبى از مسير اصلى منحرف شده به كمراهى و ضلالت افتاده اند. يس مسلكك سازان و فرقه آوران در هر مقام و 
موقعيت و جايكاهى قرار داشته باشند» معصوم و مصون از خطا و اشتباه نخواهند بود. بلكه براثر وجود كسانى كه در مقابل 
امامت آسمانىء يبشوائى فرقه اى يا مسلكى را آورده اندء بايد بررسى شوند. نخست تمام حركات و حرف هاى جنين افرادى 
را دقيقا با بينشى باز دريافت كرد و توجيهات كوناكون و دستاويز قرار دادن مبانى اعتقادى آسمانى مثلا شيعه بودنشان را كه 
روش آنهاستء براى رخنه در تشيع و شيعيان دانست و تا يقين كامل حاصل نشد [ صفحه 578] نبذيرفته» صحت آن راامضا 
نكرد. زيرا از روزى كه مى خواستند مسجد ضرار را محل تجمع خيانت به اسلام و ييامبرش سازند تا امروز بوده اند و هستند 


مردمانى كه ظاهرى آراسته و بيراسته داشته» لكن شيطان عتبه بوس آنان 


مى باشد. امام باقر - عليه السلام - مى فرمايند: «هر كس علم و دانش رااز آن جهت بياموزد كه بخواهد با دانشمندان بستيزد 
يا آن را وسيله ى جلب مردم به خود قرار دهد. جايكاه اودر آتش دوزخ آكنده خواهد شد.» [1891] ما را در نقل اين روايت 
و جايككاه او كارى نيست كه در تش استء بلكه به اين منظور كلام نورانى امام - عليه السلام - را نقل كرديم تا بدانيد هستند 
دانشمندان و سرشناسان مجامع علمى كه علم را براى جنكك با افكار آسمانى آموخته اند. تشيع به لحاظ موقعيتى كه در اسلام 
آسمانى داشته؛ در اسلام تاريخ كه جند روز بعد از ييامبر شناسانده شدء نداى كسترده ى آن» مصالح زيادى از قدرت طلبان 
عرب را مورد تهديد قرار مى داد و به آنان ضرر مى زد طبيعى است كه در تمامى ادوار و اعصار مورد تعرض و انواع 
تهاجمات قرار بككيرد. تهاجماتى كه نتيجه حمله ى تمام كسانى است كه از اين دين و آثين ضرر و زيان ديده اند. مانند بنى 
اميه كه از اول اصل به اسلام اعتقادى نداشتند و با اساس اسلام مخالف بودند. به همين لحاظها شيعه فتنه هاى كو ركورانه و 
شبهات تاريكى را بيش رو داشته و دارد. جنانكه امامان در روايات آخرالزمان موقعيت و وضعيت شيعه را بيان فرموده اشاره 
كرده اند: شيعيان «بيخته مى شوند بيخته شدنى!) و «زيرو رو مى شوند زيرو رو شدنى! به طورى كه از اين رو به روى ديكر 
تبديل خزاهتن شد انق ود اشنهنها واشبهات من تند جتانجه كقتى ذو دويا مى افتد.» و «هيحكس 'نحات با تمى كيد مكر 


آنكه بر ميثاق خود با خداوند محكم و يايدار باشد و ايمان 


در قلبش نقش بسته باشد و با روح و جوهرهى الهى تأئيد شده باشد.) و اينكه «هر كس در زمان غيبت دين خود را نككه دارد» 
مانتد آن است كه با دست خود شاخه ى ير تيغى را از بالا به يائين بكشد.» و مضامين خوفناكك ديكر... واين ها خود اشاره اى 
به يديد آمدن فتنه ها و آشكار شدن نشانه هاى ضلالت و كمراهى دوران جاهليت مى باشد كه مسلكك سازان و فرقه آوران با 
وارونه كردن اسلام مسبب آن مى باشند. [ صفحه 678] على اميرالمؤمنين بيشكوئى مى فرمايند: «يوستين اسلام به كونه اى 
وارونه يوشيده شود) [1897] روشن است كه يوستين زمانى مفيد و كرم كننده است كه قسمت يشمين آن رو به داخل باشد. 
اما اكر بر عكس يوشيده شود كرم كننده نخواهد بود و به جيزى بى فايده تبديل خواهد شد. دين تحريف شده و د كركون 
كشته نيز جون يوستينى وارونه استء با اين توجه كه اين وارونه تخديركر و كمراه كننده است. بايد بيذيريم تحريف معنوى 
مفاهيم دينى» آفتى بزركك و آسيبى جدى براى دين و ديندارى است؛ مانند آنجه صوفيه و شيخيه با به كا ركيرى مفاهيم عالى 
شيعه كفته و نوشته اند كه با اصل آن تفاوت دارد. كوتاه سخنء مى بايست اين حقيقت را آشكار و عيان ساخت. از انديشه و 
تفكرى كه زيربناى مسلكك و فرقه اى است نبايد به صرف ادعاى تشيع بى تفاوت كذشت. بل بايد كسى كه خواستار آن است 
و حقيقت جوست به صورت جدى و بنيادى در بى آن باشد تا يقين كند آنجه به صورت مسلكك و فرقه اى درآمده به دور از 


هر كُونه و هوى و هوس درونى وآزو 


نياز برونى است. و اين يقين هيجكاه براى هيج كس حاصل نشده است. زيرا آنجه در مسلك ها و فرقه ها اصل و اساس قرار 
كرفته» همه و همه به لحاظ هوى و هوس درونى» حرص و آز برونى بوده و لاغير. بنابراين به حكم عقل» سزاوار نيست صرفا 
ادعاى تشيع فرقه ها و مسلكك هائى نظير صوفيه و شيخيه و اسماعيليه را يذيرفته» دست روى دست كذاشته. مانند تماشاكرانى 
بى تفاوت با آنان برخورد كنيم. بلكه بايد دست به دست يكديكر داده» حق را كمكك كرده. بر آن غيرت ورزيم و در نتيجه 
مدعى باطل را خوار و ذليل نمائيم تا يوجى ادعاى مسلكك سازان و فرقه داران و حرف هاى باطل و اهداف يليد و نيت هاى 
سوء و مقاصد شوم ايشان بر همكان آشكار كردد. فريب خورد كان كه از محبت و عشق ورزى شان به آل محمدء فرزندان 
على و فاطمه - عليهم السلام - سوء استفاده شده است بدانند صوفى و شيخى و كروهكهاى «نور الهى» و «اويسى» كه به اغواى 
مردم شيفته ى معرفت مشغولند و ادعاى تشيع دارند» شيعه ى شناسنامه اى هستند» درست در مسير خلاف مبانى اصولى شيعه 
در ح ركتند. ودر حالى كه تظاهر به شيعه بودن مى كنند» اعتقادات شيعى ندارند و اين تعجب انككيز نيست»ء زيرا آقاى نور على 
تابنده رئيس كنونى فرقه ى [ صفحه ٠؟]‏ صوفيه نعمه اللهيه كنابادى مى نويسد: «بنى عباس شيعه اى بودند كه امام زمان 
خودشان را قبول نداشتند. [1891] اين درست تعريفى است براى روساى فرقه هائى كه مدعى تشيع مى باشند عقائد ابداعى 


خود را در مقابل اعتقاد شيعه قرار دادند. به اين معنا كه تشيع را قبول ندارند. ولى يشت تشيع مخفى شده اند و 


بر خلاءف فرمان امام غائب مدعى «بابيت» و «نيابت خاصه در قالبهاى خود ساخته مى باشند و هر كدام به نوعى خويش را 
نايب و واسطه و باب بى واسطه حضرت صاحب الامر و العصر و الزمان مى دانند. اينان همان شيعيانى هستند كه امام زمان را 
براى تأمين مصالح خويش قبول دارند ولى قول و فرمانش را نمى يذيرند. و اكر شناسنامه اى با هويت شيعه بودن دارند به 
اقتضاى مولد و اجتماعى است كه محل رشدشان بوده. جنانكه نويسنده اى در تسئن زدائى غير قابل انكار از فرقه نعمه اللهى 
كنابادى مى نويسد: «صوفيان كه به اقتضاى مولد و اجتماع محل رشد خود بالتبع (بالطبع) به يكى از مذاهب اهل سنت عمل 
كرده اند ]١184[‏ شايد با جنين دلائلى خنكك بتوانند اعتقاد به اسلام غير اهل بيت مشايخ فرقه را كم رنكك كنند كه امكان 
ندارد. او كه هيج اطلاعى از مسائل زيربنائى فرقه ها ندارد» نمى داند در درون شيخيه جه كذشته و جه مى كذرد كو ركورانه 
از مسلكك يا فرقه» در حقيقت مسلكك ساز و فرقه آور تبعيت كرده كه به تعطيل كردن فكر و انديشه و سرسيرد كى و مريد و 
مراد بازى منجر كرديده است. در صورتى كه شأن شيعه بودن مخالف با كورى و نادانى مى باشد و مسئوليت شيعه بودن ايجاد 
بينائى و دانايى است. به هر حال بايد كلام نورانى على اميرالمؤمنين - عليه السلام - را هميشه به خاطر داشت كه فرموده اند: 
«بسا اهل ديندارى كه او را ديانتى نباشد.» ]١048[‏ يس اكر آدمى بدون تحقيق و شناخت تابع كروه و دسته اى شد كه جز 


استفاده از نام شيعه جيز ديكرى از شيعه ندارد» بايد خود را از مصاديق اين 


خطاب على (ع) بداند: «تو دينت را تابع كسى ساختى كه كمراهى اش اشكاراست ووش اشن يذيدان [18952] يس اتحه 
موجب كرديده كروهى از مسلكك سازان و فرقه آوران به تشيع توجه داشته باشند» حتى واه ها و اصطلاح هاى مرسوم در 
تشيع را به كار كيرند به لحاظ اينست كه [ صفحه ١؟]‏ امام غائب» مربوط به شيعه است و شيعيان را امام دوازدهم مى باشد و 
مسلك ساز مأموريت دارد با آوردن فرقه اى وابسته به تشيع سخت ترين ضربه را به آن و قائميت و مهدويت آن بزند. جنانكه 
طرح موقعيت قطب به عنوان نايب با واسطه ى امام زمان در تصوف و ركن رابع در شيخيه. عقيده اى است بر خلاف اعتقادات 


شيعه و اصولا براى فراهم آوردن امامت بدلى و امام تراشى مى باشد. 
مقصود از ركن رابع 


مى طلبد نخست به موقعيت «ركن» در اصول و فروع توجه نموده؛ تا كاملا بدون هيج كمبودى در راه شناخت منظور از «ركن 
رابع» قرار كيريم. لغت شناسان عرب «ركن» را «جانب الشى» تعريف كرده اند. ليكن در اصطلاح فقها معنى «ركن» مالا وجود 
لذلكك الشى الابد) يعنى آنجه وجود و قوام هر جيز بدو است تعريف شده؛ و بدين معنى در وجودات حقيقه ى خارجيه و در 
وجودات اعتباريه ذهنيه نيز استفاده شده است. از اين رو به جهار ستون نككهدارنده ى هر بنائى ركن كفته مى شود. نماز و حج 
و جز آنها از امور اعتباريه ى دينى و شرعى يا غير شرعى ذهنى و خارجى نيز داراى ركن هستند: ركن در عبادات: رهبران 
دينى» يبشوايان مذهبى اماميه؛ با بررسى روايات رسيده از ناحيه معصومين - عليهم السلام - براى هر يكك از عبادات شرعى 
اركانى ذكر 


كرده اند و فرموده اند: انجام و به جاى آوردن هر عبادتى در درجه ى نخست مشروط به وجود ركن آن عبادت است. دين 
معنى كه حداقل واجبى كه بر حكمت انجام آن ضرورى و لازم است ايجاد خارجى ركن است كه با انجام آنها ذمه ى مكلف 
از تكليف شرعى فارغ شده و سيس ثواب بر انجام آن مترتب مى كردد و در اين وضعيت است كه مكلف مى تواند براى بهتر 
و مقبول تر انجام دادن عبادت» برخى از امور مستحبه را نيز به اركان عبادت خود اضافه كند يا از برخى مكروهات دورى 
جويدء كه اين مستحبات و نياوردن مكروهات علاوه بر آن كه ارزش عبادت او را بالا مى برد سبب تقرب بيشتر او به خداوند 
وفزونى ثواب او نيز مى كردد. مثلا ركن وضو عبارت است از نيت» شستن صورت» شستن دو دستء مسح سر و مسح دو يا. يا 
ركن غسل عبارت از نيت» شستن سر و دو سمت بدن (در غسل ترتيبى) و[ صفحه 5597] در غسل ارتماسىء نيت و رساندن 
يكك دفعه آب به تمام بدن از اركان مى باشد. يا ركن دفن ميت آن است در زير خاكك زمين قرار داده شد به كونه اى كه بدن 
اواز ديد مردم و دسترسى حيوانات يوشيده باشد. ركن نمازهاى واجب نيز عبارت از نيت» تكبيره الاحرام؛ قيام» قرائت» ركوع, 
سجود. سلام؛ و همين طورء نماز جمعه. نماز ميت» زكات حيوانات» خمسء روزه» اعتكاف» حج؛ وقفء. مضاربه؛ صلح 
كفالت» شركتء وصيتء نكاح, دائم و موقت» نذر:حدودو....ذارائ اركانئ مى باشتد كه اكر مواعات نشود ان عنانات:نا 


انجام وظيفه دينى باطل خواهد شد. ركن در ارتداد: 


انكار كلى از دو اصل توحيد و نبوت خاصه رسالت حضرت محمد بن عبدالله يا يكى از ضروريات دين كه به انكار اين دو 
اصل مى انجامد. علا-مه ى حكيم و متكلم حضرت آيه الله العظمى حاج سيد ابراهيم ميلا-نى - قدس الله روحه العزيز - مى 
نويسند: «جسارت و اهانت و انكار و مخالفت با علماء اعلام كه بازكشتش انكار اين دو اصل مى باشد ارتداد مى آورد.) 
[1891] . ركن در اسلام: مقصود اركانى است كه با يذيرفتن و تحقق آنها شخص مسلمان مى كردد و احكام مسلمانى براو 
جارى مى شودء بنابر اجماع تمامى فقهاى عظيم الشأن اسلام هر انسانى كه شهادتين يعنى دو كلمه «اشهد ان لا اله الا الله و 
اشهد ان محمدا رسول الله) را بر زبان براند مسلمان به حساب آمده؛ جان و مال و ناموس و حرمت او مورد احترام بوده و كسى 
حق تعدى به او را ندارد. بنابر اجماع متكلمين مسلمان» سه ركن براى اعتقاد به اسلام وجود دارد كه بركرفته از حقيقت و 
فاهبت شنهادتين است و انكانهر بكك ان انها سبيت اسلماتقى ,مى كردة؛ ركن ذر انمآن: ذز كتان اطول :دين كه عباوت است 
از اعتقاد به توحيد و يكانكى خداوندء نبوت و ييامبرى رسول الله و رستاخيز معاد و روز قيامت. دو ركن يا اصل ديكر وجود 
دارد كه اعتقاد بدان ها براى هر شيعى ضرورى و لازم است واز آنها با نام اصول مذهب ياد مى شود عبارت از اعتقاد به 
عدالت يروردكارء امامت امامان دوازده كانه كه در بسيارى از روايات شرف صدور يافته از ناحيه مقدسه ييامبر اكرم و امامان 


ايمان قرار داده شده است به كونه اى كه در برخى روايات يس [ صفحه 7*] از ذكر اصول فوق الذكر اصل ولايت و امامت 
آمده و تعليل شده است كه قوام اسلام و ايمان مسلمانان به اعتقاد بدان است و در روايتى آمده است ]١1898[‏ هركز به هيج 
اصلى همجون ركن ولايت تاكيد و اصرار ورزيده نشده است. ركن در تشيع: متكلمان مسلمان اعم از شيعه و سنى» اشعرى و 
معتزلى» اهل حديث بر اين اصل تاكيد دارند» ركن شيعه بودن مسلمان آن است كه معتقد باشد على بن ابيطالب خليفه 
بلافصل رسول خدا بوده اند كه افضل از تمامى صحابه و شايسته ترين فرد براى منصب امامت بوده اند و استمرار اين مقام كه 
عينا موقعيت نبوت است در امامت يازده امام ذدك ال فزر مدان فاطمه و على امي رالمؤمنين - عليهم السلام - مى باشد. البته اين 
اعتقاد با دو ضرورتى هميشه توام بوده و هيج كاه نشده معتقدان به امامت» كه دوستدار خاندان رسالت به شمار مى روند به 
نعمت بيزارى از دشمنان آل بيت سرافراز و مؤيد نباشند واكر كسى به اين مؤيد نيست بداند كه دوستدار واقعى نخواهد بود. 
زيرا در روايات زيادى كه از ناحيه معصوم شرف صدور يافته» مى خوانيم هر كسى مدعى دوستى آل بيت بوده» لكن بغض 
دشمنان خاندان را نداشته» در ادعاى خود صادق نبوده است. و در صورتى كه معتقد به غيبت قائم آل محمد است به استمرار 
ولايت در مقام و منزلت مرجعيت مى بايد اعتقاد داشته باشد. ركن در تسنن: در فراهم آوردن اسلام تاريخ به نص خدا و ييامبر 


در تعيين خليفه بى توجهى شده. بر اساس قانون شورا كه 


در تعيين جانشين ييامبر مشروعيت شرعى ندارد» خليفه اى را به خلافت بعد از رسول خدا بركزيدند و او ديككرى را و دومى نيز 
به كونه اى مسئله جانشينى رسول خدا را طراحى كرد كه باز غير از على بن ابيطالب اميرالمؤمنين (ع)» زمان امور را به دست 
كرفت. و عاقبت على اميرالمؤمنين بر اثر تقاضاى اجماع مسلمين خليفه شد. يس ركن در تسئن» آراى عده اى از مسلمانان 
است كه بر اساس كزارش تاريخ» در صورتى كه كبار صحابه در آن جمع حضور نداشتند ب ركزار كرديده» و عجيب است كه 
در عصر ابوبكر بدون توجه به اين ركن و بركزارى اخذ رأى از مردم خليفه بر اساس وصيت تعيين كرديده است. [ صفحه 
عاعع] 


ركن در شيخيه 


يبروان شيخ احمد احسائى به استناد رواياتى از قبيل آنجه حاج زين العابدين كرمانى در جواب ميرزا احمد شيخ الاسلام مى 
نويسد و به روايت امام باقر و امام صادق استناد مى كند كه فرموده اند: «خالى نمى ماند زمين از جهار نفر از مؤمنين.) در عصر 
غيبت كه اما غائب بر حسب ظاهر در دسترس نيستند» شخصى را با موقعيتى خاص كه واسطه بين امام و امت است در كنار 
اركان ايمانى - اسلامى قرار داده همان طور كه انكار نبوت يا امامت موجب خروج آدمى از ديانت استء بى اعتقادى به آن 
شخص نيز خروج از ضرورتى در ايام غيبت صاحب الامر مى باشد. شيخيه برخلاف تشيع و تسئن اركان جهار كانه توحيد و 
نبوت» امامت و ركن رابع كه در ايام غيبت» واحد ناطق ]١844[‏ حاج محمد خان كرمانى نيز افزود و نوشت: «اين ناطق است 


نسبت به ساير خلق اكر جه صامت است نسبت به امام خود. 


بلكه او صامت است نسبت به اركان و اركان صامتند نسبت به امام.» [1200] .© است و شيعه خاص يا بالغ كاملى خوانده مى 
شود را يذيرفته. جنانكه حاج محمد كريم خان كرمانى مى نويسد: «در هر عصرى بالغ كاملى بايد باشد تا خلقت لغو نباشد و 
از فضل او عيش ساير خلق برقرار بماند و اككر ايشان نبودند دنيا و مافيها بر يا نمى ايستاد» يس با خلوص نيت و ياكى حضرات» 
خودت تسليم براى ايشان شو تا رستكار شوى». [1201]. سيس نتيجه كيرى مى نمايد كه اين كاملا-ن به تعبير شيخيه ركن 
رابع» ناطق واحد «در هر عصرى و زمانى در دنيا موجودند و زمان از وجود ايشان خالى نمى ماند و ايشانند علت غائى خلق 
عالم و علت توجه مشيت»ء اكر ايشان نبودند عالم بريا نمى ايستادا» «بنابراين هيج فيض نمى رسد به خلق مكر به سبب ايشان و 
ايشانند اصل هر خير و معدن آن و مأواى آن»» «يس توجه به سوى ايشان فريضه است. زيرا كه هر كس اعراض كند از ايشاه 
هيج مددى و خيرى به او نمى رسد و هر كس توجه به دشمنان ايشان نمايد» يشت كند به ايشان» يس «دشمنان هلاك و مخلد 
در آتشند و دوستان ايشان ناجى و مخلد در بهشتند» [1807] توجه و دقت در متن فوق كوياى اين است: ركن رابع شخصيتى 
ليق در [ صفحه 50] حريم امامت. آنككاه به متعدد بودن ركن رابع اشاره كرده مى نويسد: «همجنانكه آل محمد متعددند و 
متحد و همه كلى هستند» مكر اينكه تفاوت در مقام ايشان كمتر است و در مقام كاملا-ن [ركن رابع] بيشتر است» هر يكك 


اهليت دارند» براى آنجه 


ديكرى اهليت دارد.» .]١1207[‏ سيس به نقش ركن رابع اشاره كرده مى نويسد: «بعد از حجت هاى خدا و اسطكانى بايد باشند 
كه دين خدا را در اطراف زمين و اشخاص عباد يهن كنند تا محبت خدا بر همه كس تمام شود) و براى اينكه به اصطلاح 
خودشان موقعيت شيعه كامل در حقيقت ركن رابع ناطق واحد را ترسيم كند» بر سه ركن توحيد و نبوت و امامت اشاره كرده 
و آنككاه «ركن رابع» اختراعى را در كنار آن سه ركن الهى قرار داده مى نويسد: «معرفت اين جهار [خدا و ييامبر و امام وركن 
رابع ] واجب است و اين جهار» جهار ركن دينند كه اكر يكى نباشند بنياد دين منهدم مى شود.) [©180] . بعد از دقت به جنين 
بدعتى كه در طول تاريخ كسى مدعى آن نبوده؛ به كلام حاج محمد خان كرمانى رئيس ديكر شيخيه توجه كنيد كه در 
جواب سئوالات جند نفراز همدان نسبت به ركن رابع مى نويسد: «جنين شخصى در ملك خدا كه هستء نايب خاص امام 
است و بر همه كس تسليم امر او فرض است اككر او را ببينند و بشناسند و از او تخلف ورزند در صورت شناختن تسليم نوعى او 
نداشته باشد از دوستى امام خارج است و كافر است مثل ساير كفار و اين نايب خاص مسلم يكك نفر است حال ما اصلاح 
كرديم اسم او را ناطق كذارديم.» .]١1204[‏ در جواب رفقاى نائين خويش به قول كاظم رشتى استناد مى كند: «از براى امام 


نايب خاصى است كه سيد مرحوم در حجه البالغه فرموده اند: هميشه هم هست و هركز نيست كه نايب خاص نباشد.») ]١2١0[‏ 


. جاى ديكر مى نويسد: ركن رابع اصل غرض است و اين اسم اعظم است و ساير شروط ايمان از فروع و اصول همه متفرع بر 
همين است يس علت غايى [ صفحه 688] ملكك همين است و لاغير) [12017] دراين ادعا ركن رابع كه نايب خاص شناسانده 
مى شود در مقام و رتبت جهارده معصوم كه علت غائى خلقتند و اسم اعظم هستند قرار مى دهند. در معنا براى رئيس فرقه اى 
كه بعد از شيخ احمد احسائى به و جود آمده موقعيتى جون بيامبر و امام قائل مى شوند. حاج زين العابدين كرمانى رئيس 
ديكر شيخى در اينكه ركن رابع باب امام است و بايد در هر عصر و زمانى وجود عينى داشته باشد مى نويسد: «از حضرت 
صادق - عليه السلام - روايت شده است «لابد با هر امامى بابى است در هر عهد و زمانى از عهد آدم تا ظهور مهدى) سيس به 
روايت ديكرى از آن حضرت استناد مى كند «براى ائمه دوازده باب قرار داده كه مؤمنان از آن در داخل شوند به علم امام يس 
هر كه انكار كند بابى را منكر امام شده است.» و براى اينكه م وقعيت ركن رابع را مشخص كند به حديثى كه مفضل بن عمر 
ال عمضيرتك :ضادق روايث تموده استناة مى كذ من كويد «ابورات ما اولقان مل اخرشاق انث :و اخحرهان متل؛ اول 'انشاة كو 
فضيلت و منزلت يكى هستند و ايشانند دلالت كنند كان مر شيعيان مؤمن را به سوى خداوند و به سوى ما و ايشان از نورى 


رشتى و سركار آقاخان كرمانى را كه روساى شيخيه هستند با شخصيتى مانند سلمان فارسى يكى مى داند. ابوالقاسم خان 
ابراهيمى در واحد بودن ركن رابع مى نويسد: «فرد اكمل در ميانه متعددين و نقطه ى مركز و قطب آن ها يكى است و تعدد 
دايره كه باشد منحصر به فرد است. زيرا آن نقطه به منزله ى قلب است كه اول و اشرف و اكمل جميع اعضاى بدن است.) 
.]12٠١[‏ جاى ديكّر مى نويسد: «براى حضرت امام زمان - عجل الله تعالى فرجه - همجو نوكر [ صفحه 67] مقربى كه تمام 
امر و اراده و قدرت خود را در جميع آنجه كه خداوند محول به او فرموده به وسيله ى آن نوكر اجرا مى فرمايند.» .]١121١[‏ 
اين رئيس شيخى نيز مانند اسلاف خويش ركن رابع را «نايب خاص امام و ناطق واحد و باب امام) مى داند «كه نيابت مطلقه 
دارد و از امام - عليه السلام - همان طور كه شعله ى جراغ از آتش نيابت دارد و محل بروز تمام صفات آتش است ]١1217[‏ 
يعنى ركن رابع محل ظهور و بروز تمام صفات حضرت حجه بن الحسن العسكرى است. آنجه را در نامه به رفقاى نائين و 
نوشته هاى رؤساى شيخيه خوانديد با نامه ى ميرزا على محمد شيرازى مدعى بابيت امام زمان - روحى فداه - كه به محمد شاه 


رسول او :ظاهر لمن شود مكر 


به مرآت جهارم ]١817[‏ كه يرتوى از سه مرآت قبلى اسث و خحدا مرا از طينتى ياكك آفريد و به اين مقام رسانيد...» [121]. 
دقت به متن نامه نشان مى دهد كه على محمد شيرازى مؤسس بابيه و يدر بهائيت بر اساس انديشه ى ركن رابع» فتنه ى بابيت 
را بريا كرد و در بى او دو كروه؛ اعدعايش را دنبال كردند» عده اى مردمان فريب خورده ى ساده لوح كه جيزى از موقعيت 
مهدويت و قائميت نمى دانستند. دسته اى هم انتخاب شده هاى روس و انككليس بودند كه يول توجيبى خود رااز سفارتخانه 
هاى مربوط مى كرفتند تا هر كجا مسلكك ساز معروفء نغمه ى شوم تبليغ خود را آغاز كرد فورا دستهاى خود را به سوى او 
دراز كرده مقدمه تشويق مردم باشند. مى طلبد ادعاى شيخيه و رئيس بابيه را با آنجه روساى صوفيه مدعى شده اند و به آنها 


اشاره داشتيم تطبيق كنيد تا متوجه شويد منظور از فرقه سازى مقابله با انديشه ناب تشيع در باب امامت است. | صفحه /65 
زه اسيم تطبيى: اضيا رامو جه سور زار فرقة شارئ مفايلة باحر عاسيع را 


نقش ركن رابع در معرفت به سه ركن ديكر 


حاج محمد خان كرمانى كه از جمله سركار آقاهاى رئيس شيخيه به شمار مى رود يس از اينكه كفتار همه ى محققان و 
عالمان را درباره ى ولايت و معرفت كلء بى يا و مغز مى داند» مى نويسد: «يس معرفت خدا و بيغمبر و اثمه از اين راه درست 
است و لاغير و معرفت واقعى همين است كه از اين جا ظاهر شده باشد). ]١12818[‏ يعنى نخست معرفت به ركن رابع ييدا كند و 
آنكاه بدون اينكه زحمتى تحمل نمايد به خودى خود نسبت به سه ركن ديكر معرفت بيدا كرده است. شيخ عبدالرضا ابراهيمى 


رئيسى ديكر از شيخيه معرفت اركان دين 


را جنين شرح مى نمايد: «ركن اول معرفت خداوند عالم است. ركن دوم معرفت ييغمبر است كه حجت خداوند و قائم مقام او 
در همه ى عوالم است. ركن سوم معرفت ائمه اثنى عشر كه بعد از ييامبر حجج خداوندند. ركن جهارم معرفت شيعيان ايشان و 
دوستى آنهاست كه برحسب حال و استعداد اهل زمان علم خود را ظاهر مى نمايند و ابلاغ احكام خداوند عالم را مى نمايند و 
هم از طرف حضرت صاحب الامر - عجل الله فرجه - مأمور به رجوع ايشانيم.» .]١1218[‏ توجه و دقت در نوشته ى اين رئيس 
فرقه شيخيه. ترس از طرح مسثله ركن رابع را آشكار مى سازد و برخلاف آراى ماقبل خود به مسئله اى تازه مى يردازد. 
دوستى اهل ببت را ركن رابع دانسته؛ كه اين يكك حالت درونى براى هر شيعه واقعى است و در معنا دوستدارى اهل بيت قرب 
شيعه را به ركن اصلى كه معرفتش مقدمه ى دو ركن ييامبر و خداست فراهم مى آورد. ولى در كنار اين طرح به معرفت 
شيعيان هم اشاره كرده است كه ملسما منظورش عامه ى شيعيان نمى باشد؛ بلكه شيعه اى مورد نظرش است كه صاحب علم 
باطنى معصوم باشد و توان ظاهر كردن اين علم نيز در اختيار اوست. زيرا مى نويسد: «برحسب حال و استعداد اهل زمان علم 
خود را ظاهر مى فرمايند» كه شيعه مورد نظرء رئيس شيخيه رااز عامه ى شيعيان جدا مى نمايد» او فردى صاحب مقام و كمال 
است. مهمتر اينكه هر كاه بخواهد حقيقت وجودى خويش را در معرض ديد و دسترس [ صفحه 5898| خلق قرار مى دهد. فرقه 
سازان شيخيه با طرح اين كونه مسائل خواسته اند توجه شيعيان اهل بيت را به موضوعى جلب نمايند كه بازذكشت 


آن ها به طرح اختراعى و ساختككى ركن رابع است و اينكه براى رسيدن به معرفت الله مى بايد نخست به ركن رابع معرفت بيدا 
كنيد كه مقدمه اى است براى معرفت به امام و آن مقدمه اى مى باشد براى معرفت به ييامبر تا معرفت الله. ابوالقاسم خان 
كرمانى مى نويسد: «محال است زمين از وجود آن ها [نواب و ابواب] خالى شود ولى معرفت ما نمى شود و نص شخصى بر 
آنها نمى شود و غايب هستند مثل اينكه خود امام تشريف دارند اما غائب هستند.» [12817] . اين رئيس شيخى كه خود را در 
غير حضور اتباع فرقه ركن رابع نمى داند» خويش را در شناخت و معرفت يافتن به ركن رابع از جمله ناقصين دانسته. مى 
نويسد: «معرفت اشخاص كاملين از نقبا و نجبا يا همان شخص اول آنها كه ناطق آنها باشد ولو اينكه از كمال معرفت استء اما 
براى ناقصين از رعيت امروز اين نعمت حاصل نمى شود و نمى توانيم آنها را بشناسيم.» دقت كنيد اين رئيس شيخى در حالى 
كه اتباع فرقه اش او را ركن رابع مى شناسند و او خويش را در شناخته ركن رابع ناقص و عاجز معرفى مى كندء بيدا شدن 
كسى كه ركن رابع را بشناسد محال دانسته و مى نويسد: «كسى آنها را مى شناسد كه به مقام آنها رسيده باشد و همجو كسى 
هم اكر بيدا شد مثل آنهاست و خود را معرفى به من و شما نمى كند. يعنى او را هم نمى توانيم بشناسيم.» [1218] جاى دارد 
بيرسيم بيس طرح جنين بدعتى ضلالت آور جه ضرورتى دارد كه جنجال انكيزى كرده ايد؟ همو كه معرفت به خود را به 


لحاظ ادعاى ركن رابع بودن واجب مى داند» مى نويسد: «و اما 


معرفت ابواب و نواب و كاملين از شيعه (ركن رابع) در اين ايام بر ما ميسر نيست و باب مخصوص ايشان در غيبت ايشان غايب 
است. همان طور كه در حديث مفضل فرموده اند كه باب ثانى عشر با غيبت ثانى عشر غائب مى شود.» ]١12819[‏ . اى كاش! 
اين رئيس شيخى حيات داشت سثئوال مى كرديم: يس منظور از تأسيس [ صفحه ٠8؟]‏ مسلكى به نام شيخيه جيست؟ اككر براى 
طرح اين معارف بدون ركن رابع فرقه اى به نام شيخيه به وجود آورده ايد كه اين از عصر امامت تا غيبت و از غيبت تا زمان ما 
توسط عالمان شيعه صورت كرفته» نيازى به مسلكك سازى نيست! ولى مى دانيم كه تأسيس مسلكك شيخيه براى طرح مسثله 
ركن رابع است. كه اين رئيس شيخى آن را به فردى غايب از نظر تفسير مى كند. در صورتى كه روساى شيخيه به همين عنوان 
و مقام رياست كرده و مى كنند. دقت به اين تغيبر جهت كه اساس مسلكك شيخيه را بى اعتبار مى سازد شخص را حساس مى 
نمايد تا انكيزه ى جنين اقدامى را به دست آورد و فهم كند جرا رئيسى بى باكانه تيشه به ريشه ى مسلكى مى زند كه رياستش 
را دارد و مهمتر اينكه جرا در عصر او مسلكك شيخيه كه بر يا و اساس ركن رابع استوار است متلاشى نشده؛ بلكه ادامه يافته» 
بازركن رابع در رأس آن مشغول رياست بوده است؟! دو جهت جلب توجه مى كند كه اكر محققى ديكر به لحاظ لطف 
خدائى به جهات ديككر دست يافت بايد رساله اى سازد تا جيزى بيرامون اين مسلكك به ظاهر شيعه ولى در خط مخالفت با تشيع 


و منحرف كننده ى شيعيان ناكفته 


زمان - عجل الله تعالى فرجه الشريف - هستند. دوم - بيدا شدن رقيبى ديوانه مانند على محمد شيرازى كه مدعى باب امام 
غائب كرديده؛ حتى عده اى از اتباع شيخ احمد احسائى را به ارادت ورزى واداشته است. روساى شيخيه را كه همين ادعا را 
مخالفت» اساس مسلكك شيخيه را هم زير سوال مى برد يس عاقلانه نيست رئيس شيخيه بى يروائى نمايد. مى كوئيم اصولا 
اتباع اين كونه فرقه ها و صوفيه در جنين مواقعى خود را به راهى ديكّر مى زنند و كلمات روساى خويش را با مسائلى مانند 
«تقيه) يا «مصلحت» ينهان داشته و افراد متحير را با اين از جمله «بزرركوارى رئيس فرقه» است قانع مى سازند. در جنين صورتى 
مسلك و رئيس آن از هر لطمه ى داخلى فرقه مصون مى مانند. جنانكه مى بينيم ابوالقاسم خان كرمانى در يى اظهار نظرهائى 
اورا رئيس فرقه شيخيه مى دانند و مسلكشان هم تا عصر حاضر ادامه داشته است. اين نيست مككر به اتباع فرقه آموخته اند كه 
كوئن ةحرق هائ مسلكك :برانداز تسياركد: زيرا'مضلحت 'اقتضا مى كند كاه 


را با علما ديده اند. ولى جرا وقتى ابوالقاسم كرمانى در ارتباط با رهبران دينى شيعه مى نويسا: «ما كه تابع ايشانيم»؛ شخصى 
علت اين دروغ را جويا نمى شود. لا اقل بيرسد بيشوايان دينى «ركن رابع» را بدعت مى دانند در حالى كه شما اساس شيخيه را 


بر آة كذاشفهة ابت [1791] ارخ جه معو اسك كه مدعى أن من باشيد؟ 


يك بام دو هوا 


آنجه از آثار شيخيه كرمان استنباط مى شود و به مختصرى از آنها اشاره كرديمء يذيرش قانون اختراعى «ركنيت» كه همسنكك 
توحيد و نبوت و امامت قرار داده شده است و در شيخيه به صورت زيربناى اعتقادى ضرورى داراى جايكاهى بس رفيع و 
منزلتى شريف مى باشد. ولى عجب در اين است جرا بعضا روساى شيخيه با اينكه خويش را «ركن رابع» مى دانند به انكار اين 
مرتبت براى خود يرداخته اند؟! حاج محمد كريم خان كرمانى در رساله سى فصل معتقد است اين ادعا را به روساى شيخيه 
افترا زده اند تا سلاطين را به لحاظ ادعاى مفترض الطاعه و علما را به جهت ركن ايمان بودن به جان شيخيه بيندازند. سيس مى 
نويسد: «لعنت خدا و رسول و ملائكه بر كسى كه دروغ كفته باشد و به لعنت كل خلق كرفتار شوم اكر خيال اين ادعا [ركن 
رابع ] را براى خود كرده ام ]١12877[‏ ولى همين سر كار آقاى كرمانى» شيخ احمد احسائى و سيد كاظم رشتى دو يدر مسلكك 
سازى را كه فتنه ى بابيت نهايتا بهائيت از نوع تعليمات و[ صفحه 587] آموزش هاى آنهاست ركن رابع مى داند [1257] و 


مدعى 


مى شود «من امروز بابى مخصوص ميان امام و خلق نمى دانم واز دين من نيست و مدعى را كذاب و مفترى مى دانم» مرجع 
در زمان غيبت همين علماء هستند.» [187] . اى كاش! عصرش بوديم و مى يرسيديم: اكر شما خويش را ركن رابع كه اساس 
فرقه شيخيه است نمى دانيد» يس حفظ و حراست از شيخيه براى جه منظور است؟ مسلما وقتى شيخ احمد احسائى و كاظم 
رشتى را ركن رابع مى دانيد» شما كه مدعى جانشينى آن ها هستيد و به همين بهانه مسلكك سازى كرده ايد براى خويش نيز 
جنين مقامى قائل هستيد» علاوه شما كه منكر باب امام غائب در روزكار خود هستيد, به جه دليل و برهانى شيخ احسائى و 
كاظم رشتى را ركن رابع مى دانيد؟! از كجا به فهم جنين مهمى تقويت شده ايد؟ و اصولا بعد از اين همه تاكيد كه اغلب 
روساى شيخيه درباره ى نفى «ركنيت» از خود كرده ايد جرا اتباع مسلكك شيخيه هنوز در ترويج جنين بدعت باب و بهائيت 
درست كن كوشا هستند؟ شيخ عبدالرضا ابراهيمى كه در بى نياكان خود به رياست شيخيه رسيده است نيز مى نويسد: «عرض 
مى كنم ابدا جنين مرادى نداشته ام كه اين ناجيز و مشايخ من به مقام امثال حضرت سلمان (باب امام) رسيده ايم.» [1818] . 
در صورتى كه شيخيه سلمان - عليه السلام - را باب الهى مى دانند و اكر كسى منكرش شود كافر مى كردد. ]١1852[‏ متقابلا 
«ركن رابع» را باب امام مى دانند و مى نويسند: «اول ايشان [منظور سلمان است] مانند آخرشان است و آخرشان است و 
آخرشان مثل اول شان در فضيلت يكى هستند.» ]١18717/[‏ حال اكر كسى سؤال بكند شما كه مدعى ركن رابع هستيد جرا 


دو يهلو مى نويسيد يا مى كوئيد؟! مرتكب جرمى عظيم شده است. از طرفى شيخ احمد احسائى و كاظم رشتى را ركن رابع 
يعنى از ابواب و نواب مى دانيد. در حقيقت به اعتبار عقيده ى «اول ايشان با آخر ايشان) هم منزلت و هم شأن مى باشندء 
احسائى و رشتى را هم رتبت با حضرت سلمان فارسى - عليه السلام -[ صفحه *58؟] مى دانيد؟! زيرا ابوالقاسم خان كرمانى 
مى كويد: «براى هر عصرى سلمانى ]١1878[‏ است» كه اين جفا به رسول الله است. زيرا حضرتش در حق سلمان فرموده اند: 
«سلمان منا اهلبيت.» به علاوه روساى شيخيه معتقدند! «ابدا در آثار اهل بيت ديده نشده است كه در زمان غيبت نايب خاصى 
خواهد آمد.» در صورتى كه همين رئيس شيخى حاج محمد كريم خان معتقد است: يكك نوكر مقربى بايد براى امام زمان 
باشد كه واسطه بين امت و امام مى باشد ]١1879[‏ و باز مى بينيم همين رئيس كروهكك شيخيه درباره ى ادعاى بابيت رقيب 
خود على محمد شيرازى مى نويسد: «اما طريق به خصوص براى اينكه اين مرد نايب است كه در زمان غيبت ممكن نيست به 
جهت اينكه هيج كس به خدمت امام نمى رسد. [1870] در صورتى كه جاى ديكر به قول روساى شيخيه استناد مى كند: 
«ابواب و نواب تشريف دارند.» ]١5791١[‏ زيرا «أمام بى نايب نمى شود و خانه بدون باب معنى ندارد.» ]١157237[‏ يعنى «محال است 
زميق از:وجود انها شعالى قودن :281 ]١1‏ عند الوضا ابراهي وكين :دركر شبخياك كه انكان اين ادعنا زا داشت مين تويسد: 
«هميشه امثال اين بز ركواران تا ظهور حضرت قائم - عجل الله فرجه - در ميانه خلق هستند» [ع97١]‏ حتى بقا و برقرارى عالم را 


به وجود آنان مى داننك. 


زيرا حاج محمد كريم خان مى نويسد: «اكر ايشان نبودئد دثيا و مافيها بريا نمى ايستاد.» [1988] . حال انصاف بدهيد اين بود 
ونبودها كه نسبت به ركن رابع دارند نشان دهنده اين حقيقت نيست كه روساى شيخيه طراحان ركن رابع» دليل قانع كننده ى 
دور از شكك و ترديد درباره ى ركن رابع كه او را باب و نايب امام زمان - روحى فداه - مى دانند در دست ندارند؟ زيرا اكر 
به دليلى قوى مجهز بودند هيج كاه جنين تزلزلى نداشتند كه جائى رد كنند و جاى ديككر بيذيرند كه ركن رابع وجود دارد. 
غلاوه شبخيه كرمان كه ماتتك ضوفيه خويش رااثايب امام زمآن مى :دائدة در معنا با على محمد شيرازئ هم عقيده هستتده جرا 
اهيا واي و جهانبه متكالاك بالقسه ذا در برريكى كار انها مطالى يه يقس آي اطق معد قرا زح علد د مقع آذ 


نبوده است. [ صفحه 88؟] 
استناد به فرمان امام 


اعتراضات علمى ييرامون ابداع و اختراع «ركنيت» جنان روساى شيخى را زبون ساخته كه براى رهائى از آن علاوه بر دو يهلو 
كفتن و نوشتن يعنى رد و قبول وجود ركن رابع به فرمان مباركك حجه بن الحسن العسكرى - ارواحنا فداه - در آستانه غيبت 
كرس كاف ود ونس الو فل زيمن الاتنضعك ونا خدا و اشظكانن نايك الس كه دود كندا | عوااظ رافك فنين و انكام عاد 
يهن كنند تا محبت خدا بر همه كس تمام شود و به همان وجود امام در شهر مدينه قبلا بر مردم اتمام حجت نمى شود مكر 
توسط واسطكانى. جنانكه عريضه نوشتند به حضرت بقيه الله - عجل الله فرجه - كه جون به شما دسترسى نداريم 


در حوادثى كه واقع مى شود جه كنيم؟ فرمود: اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانهم حجتى عليكم و انا حجه 
الما أنكاه تويستده كهورئيس تنيض :اسك براى شتاسائن روات الحادية فى توسده زاويان ان و حاملان اثان و دالشمتدان 
عالى تبار و رسانند كان به اطراف عالم, اينها حجت هاى ولى عهد (صاحب العصر) هستند.» [1878] . ابوالقاسم خان كرمانى 
شيخ مى نويسد: «در زمان غيبت امام - عليه السلام - و خاصه بعد از وفات على بن محمد سمرى ديكر نايب خاصى بر 
حضرت امام زمان - عجل الله فرجه - تعيين نشد و به على بن محمد اجازه نفرمود كه نص بر نيابتى نمايد و امر على الظاهر 
راجع به علماء و فقهاء شيعه است كه رجوع به ايشان بايد بكنيم و اطاعت امر ايشان واجب است.) ]١879/[‏ . حاج محمد كريم 
خان كرمانى بعد از آنكه خويش را شيعه كامل نمى داند مى نويسد: «و الله ادعاى تشيع را ندارم» و اشاره مى كند جون نشانه 
هاى آن را دارا نيستم «اميدوارم كه از دوستان شيعيان باشم» و سبس درباره ى روات حديث مى نويسد: «و اكر مقصود فقاهت 
است اختصاص به من ندارد و همه ى مواليان كه فقيه اند و مجتهدند به آن اسم (ركن رابع) موسوم اند و همه به آن لحاظ كه 
سابقا نوشتيم ركن رابع ايمانند و هر كسى كه مجتهد نيست بايد اخذ دين خود رااز ايشان نمايد.» [1858] . در همين رساله 
سى فصل درباره ى اينكه اكر به شيخ احسائى و كاظم رشتى اطلاق [ صفحه 80؟] ركن رابع شده است مى نويسد به لحاظ 
فقيه بودن ايشان مى باشد. دقت كنيد: «اما بودن ايشان ركن رابع 


به آن طور كه كفتيم» ايشان فقيه جامع الشرايط و جائز التقليد و عالمى از علماء شيعه بودند شكك و شبهه در آن ندارم.» 
[12] . توجه به آنجه دراين قسمت به قيد تحرير در مد حائز اهميت و قابل دقت است. فرمان مبارك امام زمان را در 
ارجاع به عالمان دينى يذيرفته اند و فقيهان را ركن رابع ايمان مى دانند و اينكه فقيه جامع الشرائط جائز التقليد ]١880[‏ را ركن 
رابع مى دانند يس با بودن فقهاى اماميه در هر دوره اى كه جامع الشرائط و جائز التقليدند تداوم مسلكك شيخيه براى جيست؟! 
ممكنست آقايان روساى شيخيه فقهائى نظير آيات عظام حاج آقا حسين بروجردىء امام خمينى و ميلانى» خوانسارى و خوثى؛ 
حكيم و شاهرودىء كليايكانى و مرعشى - قدس الله ارواحهم - را فقيه جامع الشرائط به قول خودشان جائر التقليد ندانند» كه 
بساط مسلكك شيخيه را باز نككاه داشته اند؟ اكر جنين باشد در حق نواب عامه امام غايب جفا كرده اند. در صورتى كه اينان 
شيخ احسائى و كاظم رشتى را كه هيج كدام در مقام آن ذوات قدسى نبوده اند فقيه و ركن رابع دانسته اند!! آنكّاه جطور مى 
توانند ادعا كنند كه حاج آقا حسين بروجردى و ديكران را فقيه جامع الشرايط نمى دانند و اكر غير از اين اعتقاد دارند جرا 
بساط شيخيه را جمع نمى كنند؟! عبدالرضا ابراهيمى به كتاب فهرستء تاليف يكى از روساى شيخى استناد كرده مى نويسد: 
«حجت هاى خدا در هر لباس هم ممكن است باشند و الان كه تشريف دارند ما ايشان را نمى شناسيمء در هر لباس كه ميل 


دارند هستند شايد در لباس تاجر باشند» شايد در لباس كاسبى بازارى باشند شايد 


در لباس اهل علم باشند و اين لباس از همه ى لباسها برايشان بهتر است» ]١85١[‏ . دقت كنيد آنجه نقل شد موضوع ركن رابع 
را ازاينكه روات احاديث به شمار مى روند و هميشه در دسترس مى باشند و از طبقه عالمان دين محسوب مى شوند بيرون 
آورده» به طور مرموزانه همككانى مى كند تا شامل روساى شيخيه هم بشود. ابوالقاسم خان كرمانى بعد از اينكه روات احاديث 
را در ايام غيبت كبرى» ركن رابع مى داند كه حجت صاحب الامر مى باشند» مى نويسد: «امر راجع به روات اخبار شد. اما نه 
به اين معنى كه اصلا وجود بزركان و ابواب منقطع شدء بلكه ابواب و نواب [ صفحه 588] تشريف دارند.) [؟188١]‏ .اين نظريه 
نشان دهنده ى اينست روساى شيخى به مصلحت. روات احاديث را «ركن رابع» دانسته اند تا اصالت علمى به ادعاى بدعتى 
خود بدهند. ولى آنجه مى بايد مورد توجه قرار كيرد اينست: اكر بخواهيم به استناد فرمان صاحب الالمر - ارواحنا فداه - 
بيذيريم كه شيخيه بدون هيج دسيسه اى فقها را در زمان غيبت ياسخ كوى حوادث واقعه زندكى شيعيان و اجتماع شيعى مى 
دانند» سئوالى بيش مى آيد كه موضوع را تغيير مى دهدء آثا فقها كه شيخيه آنها را «ركن رابع» مى دانند مسلكك سازى كرده 
اند فقاهت اجتهادى خويش را به صورت فرقه اى ساخته اند؟! مسلما جواب منفى است. ولى شيخيه اكر فقيه هم باشند آن را 
به صورت مسلكك و فرقه در اسلام درآورده اند. كه اين يا مسئله ادعاى شيخيه را در شناخته روات احاديث بى اعتبار مى سازد 


ويا مسلك دارى كردن را باطل و بدعت مى شمارد. مهمتر اينكه وقتى روساى شيخيه عالمان دينى را در زمان غيبت محل 


رجوع مى دانند تا جواب حوادث دوران دستر سى نداشتن به امام را بدهند» جرا ايشان از نواب صاحب الامر درباره ى بدعت 


ركن رابع جويا نمى شوند تااز ضلالت و كمراهى نجات يابند؟ 
سياست همكانى كردن ركن رايع 


در آثار شيخيه به نظريات و آرائى برخورد مى كنيم كه موضوع «ركنيت» رااز اختصاص داشتن به روات احاديث و روساى 
شيخيه خارج كرده؛ همكانى نموده است. شيخ عبدالرضا ابراهيمى مى نويسد: «معنى ركن به طور اجمال معرفت شيعه است و 
اسم كسى نيست و موضوهع اين معرفت همه ى شيعيان از عالى و دانى» عالم و جاهل» صغير و كبير مى باشند) [1887] . 
ابوالقاسم خان كرمانى هم مى نويسد: «ركن جهارم» معرفت شيعياة اشان و دومى انيااسة: ]ولي كويا ان ايك 
نصيبى براى خويش بى تاب شده مصمم مى شود در كنار اين اعترافات كه مسلكك شيخيه را به دست خودشان بى اعتبار مى 
كند؛ اعتبارى هم براى [ صفحه 5817] رئيس شيخيه فراهم آورد؛ لذا مى نويسد: «اما ركن رابع كه عرض شد همه ى دوستان 
آل محمد و خاصه علماى اعلا-م و محدثين و فقهاء معرفت همه ى آنها از ركن رابع است و جه مانع است كه معرفت عالم 
شيخى هم از ركن رابع باشد؟). [1858] . ولى بايد از آنجه ابوالقاسم كرمانى نوشته است فهم كرد اككر روساى شيخيه «ركنيت» 
را تعميم داده» همكانى كرده اند به لحاظ دو جهت مهم بوده است كه هر دو جهت بى نهايت حائز اهميت و سرنوشت ساز به 
شمار مى رفته» و الا اكر اينان به راستى دوستى آل محمد را «ركن رابع» مى دانستند» يس جرا مسلكك سازى كرده اند؟! وقتى 


بنابر قول آنها همه ى دوستان آل محمد ركن رابع مى باشند» جه 


امتيازى است بين شيخى و رئيس او كه نيازى به يس برو و بيش بيا داشته باشد؟! يس اين سياست مرموزانه براى دفع دو خطر 
بسيار مهم بوده؛ و الا جون به خلوت مى رفته اند و مى روند به اتباع مسلك خود همان حرف هائى را مى زدند و مى زنند كه 
تا قبل از بروز و ظهور آن دو خطر مى زده اند: خطر بى آبروئى: ادعاى على محمد شيرازى يدر «بهائيت» بر انيكه او باب امام 
غائب است در شيخيه موضوع جديد و تازه اى نبود» زيرا اصولا ‏ تمامى شاكردان كاظم رشتى به جنين انحرافى مبتلا بودند. 
جناكه سركار آقاخان هاى كرمان اداره كنندكان مسلكك شيخيه نيز به همين ادعا فرقه دارى مى كردند و بهتر است بككوئيم 
مشلكة شيشية :را تأسيشن: كزةتق:ولى وفق على محمد شبرارى ينات اكتفا نكرده ياوا غزائر كذاشت هاتند عمف 
شاكردان كاظم رشتى ادعاى مهدويت كردهء خويش را قائم منتظر آل محمد دانستء روساى شيخيه احساس خطر بى آبروئى 
نموده» جون از يكك كوزه آب نوشيده وازيكك سفره نواله خورده بودندء از ترس اينكه مبادا انديشه ركن رابع در شيخيه 
موجب شود آنان را به باب اتصال دهند و انديشه و تفكرشان را در به وجود آمدن «بهائيت» سهيم بدانند» روساى شيخيه 
خدعه و تزويرى نوين را سيره و روش بسط و نشر مسثله ركن رابع نمودند؛ اختصاص اصل ماجرا را براى خود انكار كرده 
كفتند: «دوستان آل محمد ركن رابع اند) در حالى كه باطنا خويش را ركن رابع ايمان مى شناساندند و با شرحى كه ييرامون 


اين كونه نظريات خود در ينهان» دور از جشم اغيار براى اتباع خويش مى دادند نظريه ى [ صفحه 588] 


داده شده را از مشروعيت مى انداختند و به مريدان شيخى تفهيم مى كردند مصلحت و تقيه اى است كه در اين برهه از زمان 
بايد مراعات شود تا در آتشى كه على محمد باب شعله ور ساخته نسوزند. خطر براندازى: روساى شيخيه آنجا كه مى خواهند 
«ركنيت» را همككانى كنند و ادعاى جنين منصبى را از خود دفع نمايند» كفته اند و نوشته اند كه و الله روساى شيخيه ادعاى 
«ركنيت» ندارند. جنين نسبتى را به خود از حركات دشمنان خويش دانسته. معتقدند كه خواسته اند سلاطين و علما را عليه 
شيخيه بشورانند» جنين نسبتى را به ايشان داده اند. جنانكه دانشمند و خطيب تواناى جهان تشيع حاج شيخ محمد تقى فلسفى 
يس از اينكه جوابهاى ابوالقاسم خان ابراهيمى رئيس شيخيه را به شرف عرض آيه الله الاكبر حاج آقا حسين بروجردى - قدس 
الله روحه العزيز - مى رسانند ايشان مى فرمايند: «ياسخ ها سست است» ]١1862[‏ «ول كنيد دنبال نكنيد, او (ابوالقاسم ابراهيمى) 
همان حرفهاى قبلى را نوشته استء اصلا روش امام صادق - عليه السلام - منطبق با اين حرفها نيست.) [/ا188] . مرحوم استاد و 
خطيب بى نظير آقاى فلسفى در عيادت از علامه حكيم متأله عارف» مرحوم آيه الله سيد ابراهيم ميلانى كه در بيمارستان مهر 
قبل از منبر تاريخى مسجد جامع تهران صورت كرفتء به جهتى از ماجراى خويش با شيخيه صحبت كردند فرمودند: از بى 
مناظرات و تندى شديد مرحوم آيه الله بروجردى؛ روساى شيخى نه از سر اعتقاد بلكه مصلحت,. علما را هم ركن رابع مى 
دانستند. ابوالقاسم ابراهيمى كرمانى نوشت: «علماى اعلام و محدثين و فقها معرفتشان از ركن رابع است.» [1558] . البته اين دو 


يهلو دارد: بر حسب 


ظاهر تفهيم مى كند كه عالمان» محدثان و فقيهان نيز ركن رابع به شمار مى روند» و هم در خلوت مى توان آن را توجيه كرد 
منظور اينست كه معرفت اين طبقه هم از ركن رابع است. جنانكه با همين مصلحت انديشى ها و همككانى كردن ركن رابع 
جهت فرار كردن از براندازى مسلكك شيخى باز در كوشه و كنار مى كفتند و مى نوشتئد: «الحمدلله علماء [ صفحه 509] 
بسيارند و هر يكى در فن خود بلكه فنون ماهر و استادند. مع ذلكك آنكه علم شيخ مرحوم [احسائى] را دارد يكك نفر است 
[رئيس وقت شيخى در هر دوره اى] واز جهت اينكه او دوست خداست و دوست ائثمه هدى دوستى او واجب است و دشمنى 
او حرام و جونكه او [رئيس شيخيه] حامل اين علم است يس «باب» اين علم اوست و خداوند جنين مقدر فرموده است كه هر 
خيزٌ وا اق بابش بكيرتك و اكر اذ غير باب :او يكيرتدك يه مطلب تفى رسند [وع8١]‏ . 


جابكاه ركن رابع در تشيع 


شيخيه با زيركى خاصى توانست سر و صداى برخاسته در مسئله ركن رابع و معرفت به او را كه «معرفت نوعيه) نام كذارده اند 
كنند مدعى شدهانك: «راويان حديث امام) كه در توقيع شريف از آن ياد شده «واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه 


كنيد به راويان حديث ماء زيرا آنها حجت من بر شما هستند و من 


حجت خدا بر آنان مى باشم.» شيخيه اين فرمان را بهانه ى ابداع «ركن رابع» قرار داده ]١1881[‏ مدعى شده اند امام به واسطه اى 
بين خود وامت اشاره نموده اند و اين شخص كه حجت حضرت حجه الله الاعظم مى باشد «همان كاملين از شيعه [1807] يا 
«اشيعه خاص» ]١18017[‏ كه «شيعه ى اعلم و اكمل و باب اعظم امام - عليه السلام - است» و همان ناطق واحد«حقيقى شيعيانى 
است كه دون درجه ى اويند. بلا واسطه از امام - عليه السلام داقن كبز :ويه كران :فى رسانة [ [188] . كه «حاكم و 
رئيس و فرمانفرماى بر جميع آنها [شيعيان] است.٠‏ زيرا «اول كسى است در ميان رعيت [امت امام] كه فرمان امام - عليه السلام 
- به او مى رسد و از اراده ى امام» [ صفحه ]62٠‏ او اول مطلع مى شود.» [1880] ابوالقاسم خان كرمانى مى نويسد: اين سلمان 
هر عصرى است كه مى بايد حضور داشته باشد [1882] و به تعبير ديكرش «همجو نوكر مقربى» است كه تمام «امر و اراده و 
قدرت» كه خداوند به او محول فرموده «به وسيله ى آن نوكر اجرا مى شود) [/ا88١]‏ و به اعتبار هر كس «انكار كند بابى راء 
منكر امام شده است.) ]١1288[‏ يس به اعتقاد شيخيه انكار ركن رابع خروج از اعتقاد به امام زمان - عجل الله تعالى فرجه 
الشريف - است. ولى بدون هيج ترديدى آنجه مسلم است جنين تفكرى در تشيع جايكاهى نداشته» جنانكه محقق مدقق سيد 
محمد باقر نجفى يس از تحقيقى جامع و مفيد مى نويسند: «نكته ى قابل تأمل و مميز عقيده اى اماميه در عرض سيزده قرن يس 


از هجرت محمدى. با شيخيه در يكك امر بيشتر نيست و آن نقباء و 


نجبا [جه آشكار و جه ينهان] [1884] ابواب امام زمان در عصر غيبت كبرى نيستند [يعنى ركن رابع كه ناطق واحد مى باشد از 
ابداعات شيخيه استء موافق عقيده اماميه نيست] زيرا بنا به نص» اين باب [كه شيخيه به ركن رابع اختصاص داده اند] در عصر 
غببك مسدؤة شنناه استو و اكاب علمائ اماميه از كليتى تا مقندفن اذيك وان حلي نا اكات :صلائ قرن عاضر يا انماث و 
اعتقاد به ارتقاء مؤمنان تا مقام نجبائى و نقبائى [البته كم و بيش با اختلاف نظر در تفسير جنين مقاماتى ]) قبول نكرده اند. ١حتى‏ 
ملاصدرا كه خود روشنكر رايت اسفار است ارتقاء مقام معنوى حتى تا تشرف به حضور امام را به عنوان بابيت» به معناى مورد 
نظر با درايت در روايات [كه دست آويز فتنه كران صوفيه كنابادى و شيخيه شده] قلمداد نكرده و نمى كنند وبا تصديق و 
تائيد جنين درجاتى از مقامات معنوى را نه مؤلفان كتب اربعه ى شيعه و تدوين كنند كان فقه و صاحب اصول و نه محدثان و 
عرفا و متكلمين شيعه آن را از اصول دين نخوانده اند [كه شيخيه خوانده اند] و مسلم جنين ادعائى [كه شيخيه دارند» ركن 
رابع را در كنار سه ركن توحيد و نبوت و امامت قرار داده اند] نمى تواند مستند به منابع عقايد شيعه تلقى شود. در احواللات 
كسانى كه در غيبت كبرى مشرف به حضور امام شده اند و مرحوم [ صفحه ]52١‏ مجلسى در بحارالا-نوار ]١188٠[‏ به آن 
تصريح فرموده اند مبين اين استء آنان با وجود دستيابى به مقام والاى ايمان و تشرف به حضور امم نه از بابيت امام در عصر 


غيبت دم زده اند و نه 


از اينكه معرفت نوعى جنين افرادى از اصول دين است. حال جكونه شيخ احمد ويا كاظم رشتى و ديكر مشايخ كه حتى 
ادعاى نجبائى نكرده اند و به اعتراف تمام آثار شيخيه به مقامات يائين تر از آن نائل نشده اندء كاشف اين معانى كشته اند) 
]١1881[‏ ودر جواب استناد به توقيع مبارك كه راويان حديث را حجت خود دانسته اند مى نويسند: «در اين حديث اشاره ى 
صريح به علماء است و در حقيقت به علمائى است كه از حيث مراتب كمالء در مقام فيض و نشر معارف دين به عقل و روح 
هستند نه به معنى ابوابى كه مستقيما به حضور امام شرفياب مى شوند و فرمايش امام را مستقيما به مردم مى رسانند و در اين 
مورد هيج اختلافى بين علماء شيعه نيست.) [1887] . مرحوم علامه فقيد آيه الله حاج سيد ابراهيم ميلانى مى فرمايند: «عيب 
بزركك اينجاست كه ييروان صوفيه يا شيخيه» روساى خويش را جون ملبس به لباس روحانيت شده اند بعضا در حوزه هاى 
علميه نزد مفاخر و اكابر تشيع تلمذ نموده» حتى به دريافت اجازات مرسوم نزد آن بزركواران افتخار يافته اند از عالمان دين 
مى دانند. نه جنين نيست اينان از لباس و مراتب علمى حتى بعضا حقوقى كه به محصلين علوم دينى شيعى مرحمت مى شود 
استفاده كرده اندء لكن به لحاظ اينكه توان مخالفت با هواى نفس را نداشته اند مطيع امر مولا نبوده؛ به جاى حفاظت از دين 
رسول خدا در مقابلش قرار كرفته با دام و دانه هائى فريبنده» امت ختمى مرتبت - صلوات الله عليه و آله - را از صراط مستقيم 


قرآن و عترت منحرف نموده اند» ]١1827[‏ و اككر دلسوزى از هر طبقه انحرافات روساى كنونى 


اين مسلكك هاى شبكه ى استعمار را به فريب خورد كان كوشزد كند با طرح مزورانه آنان كه از قبل كشيده اند در صوفيه با 
نام نزاع صوفى و متشرع و در شيخيه به نام بالاسرى و شيخىء با مظلوميتى مى كويند: «به ايشان جفا شده است» انحرافات 
عقيدتى خويش را ينهان مى دارند و به مريدى كه مى رود بيدار شود مى كويند: اين اختلافات ريشه دشمنى و عداوت دارد. 
ولى باز با همين خدعه ها و نيرنكك هاى شيطان مآبانه» بوده اند كسانى كه به انحرافات اعتقادى شيخيه و صوفيه» بابيه و بهائيه 
مانند بعضى از شاهزاد كان قاجار [ صفحه ١8*؟]‏ شيخى و شيخ عباسعلى كيوان قزوينى كنابادى و صبحى بهائى قصه كوى 
مشهور ايران بى برده اندء از مسلكك هاى ساختكى بندكان زور و زر بريده» كتاب ها بر رد افكار و آراء ضد اسلامى - شيعى 
آنان نوشته اند ]١1828[‏ انتظار مى رود آن عده كه در يى مسلكك هاى ابداعى رفته اند و عمرى بدون نتيجه كذرانده اند به 
نقدهائى كه بر اينكونه فرقه ها نوشته شده است توجه نمايند منصفانه بدون تعصب بارها و بارها بخوانند اكر مطابق با واقع 
ديدند به آن توجه نموده» دست از سماجت در حمايت باطل بردارند. كه واوقعا اكر روساى شيخيه و صوفيه خويش را شيعه 
مى دانند جرا با نامى مانند «شيخيه) يا «صوفى» خود را از جامعه تشيع مجزا مى سازند؟ خطيب و دانشمند تواناى عالم تشيع 
مرحوم حاج شيخ محمد تقى فلسفى در سفرى كه به كرمان داشته اند وقتى ابوالقاسم خان ابراهيمى رئيس شيخيه به ديدنشان 
مى آيد به او مى فرمايند: «جرا شما كه يكك روحانى مثل ما هستيد روش خاصى اتخاذ كرده ايد واز مردم كناره مى كيريد؟) 


جواب مى دهد: «ما كناره كيرى 


نكرده ايم» مردم از ما كناره كيرى مى كنند» آقاى فلسفى مى فرمايند: «معلوم مى شود شما حرفهايى دارد كه مردم نمى توانند 
بر اساس آن حرف ها با شما آميزش داشته باشند و عواطف دينى آن ها مانع ازاين امر مى شود). [1880] . البته مؤلف 
كرانقدر كتاب تحقيقى «بهائيان» معتقدند: «مرحوم ميرزا شفيع و فرزندان بزركوارشان خاصه مرحوم ثقه الاسلام شهيد ]١888[‏ 
به قدرى در رفع هر نوع اختلاف بين شيخيه و ديكر فقهاء علماء با متانت و تأمل و آزاد منشى رفتار كردند كه عقابت الامر در 
اثر جنين مساعدت هائى بى دريغ اختلافات برداشته شد و همه هم وصف در برابر بيكانه و اهل استبداد جهاد كردند و اهل 
خود را به اخذ موازين شرعى از مراجع تقليد تشويق مى كردند و هيج سعى و كوششى براى متمركز ساختن نيروهاى خود 
اعمال نكردند و صريحا خود را صرفا مانند شيخيه ى حاج محمد كريم خانى در اصول و [ صفحه 627] فروع دين «فرقه ناجيه) 
]١681/[‏ نخواندند. .]١228[‏ 


آراى رهبوان دينى شيعه بيرامون ركن رابع 


اين ير واضح است سئوال يبرامون جنين موضوعاتى از ييشوايان دينى شيعى فقط حكم فقهى نبوده. بلكه به هنكام بروز 
مشكلات دينى و اجتماعى بر اساس فرمان «و اما الحوادث واقعه) وظيفه است در زمان غيبت كبرى جهت تشخيص وظيفه در 
رجوع امت امامت مى باشند يناه برده تا از كمراهى و ضلالت در امان باشند. كار تدوين رساله كه به اينجا رسيد براى اينكه از 


اط وظيفه؛ انحرافى بيدا نكنيم مسئله حائز اهميت «ر كن رابع» ناطق واحد) اخترا 
ضراع وححد ادسر الى ب 1 بز اهميت: ار دن رابع و حر 


شيخ احمد احسائى را كه شيخيه كرمانى حفظ كرده كاهى هم به مصلحت آن را رد كرده اند» در ارتباط با ساحت قدس 
حضرت بقيه الله الاعظم - ارواحنا فداه - شرط دانسته» بهانه ى مسلكك سازى در مقابل اسلام نموده اندء با بيشوايان دينى در 
ميان كذاشته. استدعا نموده ايم در صورت امكان راهنمايى فرمايند كه آيا ارتباط يا توسل به امام زمان - روحى فداه - نياز به 
فردى به نام نوكر مقرب دارد؟ حيفم آمد از آنجه حضرت آيه الله حاج سيد محمد هادى ميلانى قدس الله روحه العزيز در 
جواب سؤال مربوط به شيخيه و مسائل مربوط به آن مرقوم داشته اند بككذرم ايشان در جواب سؤال كه شيخيه بر حق هستند - 
در معنا آنجه نظير ركن رابع به آنها [ صفحه 8] مربوط مى كردد صحيح است تا - يبروى شوند - جواب نوشته اند: «باسمه 
تعالى شأنه شيعه بايد تابع آيات و محكمات روايت صادره از ائمه هداه معصومين - صلوات الله عليهم اجمعين - باشد و هيج 
يكك از امامان نفرموده اند تبعيت شود از تاويلا-تى كه «شيخ) [احمد احسائى] نموده است و السلام على من اتبع الهدى.) 
[18289]. جهت اينكه از حريم وظيفه خارج نشويم آراى دريافتى بزركان ييشوا را بر اساس حروف اول نام مباركك ايشان كه 
كوياى هيج منظورى نمى شود نقل كرديم. درباره ى نظريه حضرت آيه الله حاج آقا حسن طباطبائى قمى - دام ظله - يس از 
تقديم استفتاء بر اثر كهولت سن و كسالتء ارجاع به يكى از مسئولين بيتشان دادند ايشان به كمال حوصله دقيقا به تاريخ 


بيدايش ركن رابع يرداختند كه جكونه توسط شيخ احمد احسائى ابداع 


و به وسيله شاكردانش به صورت مسلكهائى درآمد. سيس فرمودند: ركن رابع نزد شيعه مردود است. از حضرت آيت الله حاج 
سيد ابوالقاسم كو كبى تبريزى دام ظله سئوال مى شود وجوه شرعيه را به مدعى ركن رابع شيخيه داده اند جه صورتى دارد 
جواب داده اند [1910] بسم الله الرحمن الرحيم بايد وجوه شرعيه را به نظر مراجع صرف نمايد. سيد ابوالقاسم كوكبى تبريزى 
حضرت آيت الله حاج شيخ ابوطالب تجليل تبريزى مدظله مرقوم داشته اند [181/1] بسمه تعالى احاديث و مداركك فراوانى كه 
درباره ى امام زمان عليه السلام در كتابها ثبت است براى توسل به آن حضرت از نوكر مقربى به نام ركن رابع اسم برده نشده 
است و مدركى بر آن وجود ندارد. ابوطالب تجليل التبريزى دفتر آيه الله حاج سيد صادق شيرازى نظر نامبرده را جنين در 
اختيار كذاشته است [1817] بسمه تعالى السلام عليكم و رحمه و بركاته در دعاهاى معتبره وارد است: «يا من بابه مفتوح 
للسنا كل وق :دالا اصلظة اكور واخوع واناظ ده كلامت خاحته اياف (درياة) انه انك انيه اظيا د دواة 
دارند و نه احتياج به دربان» و همه را با[ صفحه 20؟] لطف خود مى يذيرند» بلكه خود واسطه و وسيله الى الله تعالى مى باشئد 
براى ديكرانء و الله العالم. مهر دفتر حضرت آيت الله حاج سيد عباس مدرسى يزدى جواب داده اند [181/9] . بسمه تعالى ركن 
رابع در مذهب شيعه اثنى عشريه به هيج وجه وجود ندارد نه در اعتقادات و نه در فروع؛ و اصول دين و فروع دين هر دو را در 


توضيح المسائل بيان نموديم. در نظر شيعه دوازده امامى توسل به حضرت امام 


زمان عجل الله فرجه الشريف در دركاه خداوند احتياج به واسطه و نوكرى كه مقرب باشد ندارد بلكه جنين شخصى نيست و 
اكر شخصى جنين ادعائى كند دروغ محض است و امام زمان عجل الله فرجه الشريف جهار باب و وكلاء خاص در زمان غيبت 
كبرى داشته و بعد از آن در غيبت كبرى كه ما در آن هستيم وكيل خاصى ندارند؛ فقهاء و مجتهدين جامع الشرائط تقليد به 
مقتضاى روايات وارده از ائمه معصومين عليهم السلام وكلاء عام حضرت حجه بن الحسن عليهماالسلام مى باشند و كر كسى 
به عنوان (نوكر مقرب) ادعائى كند كه واسطه بين خلق و امام زمان (عج) است دروغ وافتراء است. (مهر) عباس مدرسى 
اليزدى. نظريه حضرت آيه الله حاج سيد عزالدين زنجانى - دام ظله - يس از تقديم عريضه به حضورشان دستور شرفيابى 
دادند. سيس با دقت و محبت بسيار به شرح اساس اين تفكر ابداعى در شيعه برداختند و نتيجه كرفتند كه ركن رابع جايكاهى 
در تشيع ندارد. هيثت استفتاء آيه الله حاج سيد على سيستانى - مد ظله - در ايران جواب مرقوم داشته اند: ]١816[‏ بسمه تعالى 
اينها شيخيه هستند كه جنين عقائد انحرافى منتشر مى كنند و ركن رابع آنها يكك فرد جاهل و بى تقوايى است كه او را مولى و 
مرجع مى دانند و معتقدند كه او بدون اين كه علمى تحصيل كرده باشد با امام زمان - سلام الله عليه - ارتباط دارد. مهر هيئت 
استفتاء حضرت آيه الله حاج سيد محمد شاهرودى - مد ظله - به سؤال كننده اى جواب داده اند ]١218[‏ توسل به حضرت 


ول عصيةا أرواحيا لذ أبن فده الفداه نو 


ارتباط با آن حضرت [ صفحه 828] احتياج به واسطه ندارد و اعتقاد به ركن رابع از انحرافات طائفه شيخيه است و مدركك 
شرعى ندارد. محمد الحسينى الشاهرودى حضرت آيت الله حاج سيد محمد باقر شيرازى دام ظله جواب داده اند ]١21/2[‏ بسمه 
تعالى توسل به ائمه عليهم السلام و حضرت صاحب الزمان ارواحنا فداه مانند توسل و درخواست از ذات مقدس الهى توقفى بر 
البتطلة قد او و و اتهلة و«وسيلة :قر أن ذافن انمهاو انوك زات فيضك و كو اردق تست ال 1 ارواحنا فداه نة 
و فد الاك و وسيله فرار و - 2 منساائة -خصر عصر 
شده است كه نام و عريضه كه خدمت آن حضرت نوشته مى شود بهتر است كه به وسيله ى يكى از نواب اربعه رضوان الله 
تعالى عليه بوده باشد. محمد باقر بن عبدالله الشيراز ضرت ايه الله حاح سيد محمد تقى مدرسي دام ظله نوشته اند [لا/ا51١]‏ 
2 بود م بزارىئ -حصرورتب د 00 بقى نك رس ى دام وده دو 
محمد صادق روحانى - مد ظله العالى - در جواب سؤال كننده اى مرقوم داشته اند: [121/8] بسمه جلت اسمائه با ابلاغ سلام 
نامه تان واصلء راجع به ركن رابع سؤال نموده ايد. ركن رابع نه تنها از ضروريات تشيع نيست بلكه امرى است اجنبى از آنء 
اصول دين و مذهب ينج تااست. توحيدء. نبوت» امامت» عدل» معاد. و در زمان غيبت امام (عجل) جهار نفر تا هفتاد سال 
واسطه بودند بين امام و مسلمانان» يس از آن زمان يكك نيابت عامه شيعه ملتزم است كه امام زمان - ارواحنا فداه - فرمود: 


هستند يعنى قولشان را عمل كنيد. از آن نواب عامه اكر كسى اظهار كند من خدمت امام مى رسم او را تكذيب كنيد. اصلا 
ركن رابع هيج اثرى از آن در كتب شيعه نيست. خداوند تعالى همه رااز شر مفسدين حفظ كند. و السلام عليكم الروحانى 
دفتر حضرت آيه الله سيد محمد على علوى كركانى - دام ظله - در ياسخ جواب سؤال كننده اى راى ايشان را جنين در اختيار 
كذاشته است: ]١81/84[‏ بسمه تعالى اين مسائل از بافته هاى صوفيه است كه نبايد به آن اعتناء كرد و به قول [ صفحه /21*] 
مرحوم صاحب شرايع ركن جهارم در نجاسات است. حضرت آيه الله حاج سيد محمد مفتى الشيعه - دام ظله - در تماس 
تلفنى جهت علت تأخير جواب استفتا فرموده اند: «اين موضوعات از نظر من رد و باطل است»). دفتر حضرت آيه الله حاج سيد 
محمد سعيد طباطبائى حكيم - دام ظله - در ايران نظر جنابشان را جنين در دسترس قرار داده اند: ]١128٠[‏ : بسم الله الرحمن 
الرحيم و له الحمد السلام عليكم و رحمه الله و بركاته ج - خير» مقوله ركن رابع هيج اساس شرعى ندارد و عرض ارادت به 
امام زمان - عليه السلام - تنها با ورع و يرهيزكارى و رجوع به علماى متقى در احكام شرعى مى باشد. موفق باشيد. مهر دفتر 
ايشان دفتر حضرت آيت الله حاج سيد محمد كاظم حائرى مدظله نوشته اند [1881] بسمه تعالى لازم است بر عوام شيعه از 
اقوال و فتواى مرجعى بيروى و تقليد نمايند مهر دفتر در حرم مطهر حضرت معصومه سلام الله عليها با آيت الله حاج سيد محمد 


مهدى مرتضوى 


لنككرودى موجه شده به لحاظ آشنائى از دوران تهران مورد لطفم قرار دادند موضوع «ركن رابع» را مطرح كردم. فرمودند: 
جاى تعجب اكر جون توئى كرفتار اين موهومات و جعليات شيخيه شده باشى» شكى نداشته باشد كه «نوكر مقرب» فقهاء و 
مجتهدين جامع الشرائط مى باشند كه برخلاف شيخيه ادعائى ندارد. حضرت آيه الله حاج ميرزا جواد آقا تبريزى - مد ظله 
العالى - در جواب عريضه اى به حضور مباركشان ياسخ جنين داده اند: [1887] بسمه تعالى مطالب مزبور اساسى ندارد واز 
اوهام فرق باطله است. توسل به حضرت بقيه الله - عليه السلام - احتياج به اين امور ندارد. جنانجه شخص به وظيفه شرعى اش 
عمل نمايد به و ياد حضرت بقيه الله - عليه السلام - باشد و براى تعجيل در فرج آن حضرت دعا نمايد و در صدد باشد آنجه 
مورد رضايت حضرت و ساير معصومين - عليهم السلام - است انجام داده و آنجه را كه مورد رضايت آن بزركواران نيست 
تركك نمايد انشاء الله مورد توجه قرار مى كيرد. و الله العالم جواد التبريزى (مهر مبارك) [ صفحه 528] حضرت آيت الله حاج 
شيخ حسين وحيد خراسانى مدظله جون سليقه ايشان به جواب ندادن كتبى استفتائات مى باشد به ايشان مراجعه شد با تلفن 
داخلى در مورد ركن رابع سئوال كرديدء تلفن داخلى را به آقا زاده ى محترمشان محسن آقا دادند و ايشان نظر آقا را جنين 
اظهار كردند كه توسل و ارتباط با امام زمان به ركن رابع احتياج ندارد. جنين عقيده اى باطل است. حضرت آيه الله حاج شيخ 


وادعاء آن بدعت است و بايد اين كونه اشخاص را بدعت كذار بدانيم. مهر شريف ايشان حضرت آيه الله حاج شيخ حسين 
نورى همدانى - مد ظله - در جواب مقلدى مرقوم داشته اند: ]١188[‏ بسمه تعالى سلام عليكم اين عقيده باطل است و يبروى 
از جنين شخصى حرام و جايز نيست و نيز اين ادعا كذب محض و باطل است. بايد توجه داشت كه ركن رابع از عقائد شيخيه 
است و به آن معنا كه آنها مى كويند بى اساس و باطل است. حسين نورى همدانى (مهر شريف ايشان) حضرت آيه الله حاج 
شيخ خليل مبشر كاشانى دام ظله جواب داده اند [1880] : بسمه تعالى اين سخن ريشه اسلامى ندارد بلكه از اعتقادات سران 
بابيه و بهائيه مى باشد حسينعلى صبح ازل و ميرزا محمد على باب به همين ادعا كه ركن رابع مى باشند مردم را فريب دادند و 
كم كم فرقه بابيه و بهائيه را به وجود آوردند. خليل مبشر كاشانى مهر حضرت آيه الله حاج شيخ على آقا سبط الشيخ انصارى 
- دام ظله - در جواب سؤال كننده اى مرقوم فرموده اند: ]١1888[‏ . بسمه تعالى شأنه قال الله تعالى و لا تقف ما ليس لكك به علم 
ان السمع و البصر و الفؤاد كل اولئكك كان عنه مسئولا بديهى است ادعاى بى دليل قطع و بينه مردود است قل الله اذن لكن ام 
على الله تفترون. على سبط الشيخ الانصارى حضرت آيه الله حاج شيخ على صافى كليايكانى - قدس سره -[ صفحه 28؟] در 
جواب يكى از مقلدان خود مرقوم فرموده اند: [/1841] . بسم الله الرحمن الرحيم سلام عليكم كفته ى اين سخنران از 


مطالب باطله و از جمله بدعتهايى است كه فرقه ضاله مضله: شيخيه اختراع كرده اند» شركت در اين كونه مجالس ترويج عقائد 
باطله آنان و جايز نيست خداوند متعال مسلمين را از شرور و فتنه هاى آخرالزمان محفوظ بفرمايد انشا الله و السلام على عباد 
الله الصالحين. على صافى كليايكانى حضرت آيت الله حاج ميرزا على غروى تبريزى - قدس سره - قبل از شهادت ايشان كه به 
عتبات مشرف بودم و به لحاظ استبداد حاكم صدامى تماس غير ممكن بود در حرم ايشان را زيارت كرده ماجراى ركن رابع را 
جويا شدم. فرمود: از اختراعات شيخ احمد احسائى است يايه و اساسى ندارد شيخيه و بابيه و بهائيه و اين اواخر صوفيه به آن 
مى بردازند. دفتر حضرت آيه الله حاج شيخ قربانعلى محقق كابلى نظريه ايشان را جنين در اختيار سؤال كننده اى قرار داده 
أسدت: ]١1884[‏ . بسمه تعالى خداوند محبت فرزند شما را نسبت به ساحت مقدس حضرت حجت (ع) بيشتر و بيشتر كرداند! 
ولى بايد توسل به ائمه از راه مشروع و از راهى باشد كه خود ائمه تعيين كرده اند. اما اينكه كسى كفته در كنار خدا و بيغمبر 
وائمه يكك ركن ديككر به اسم ركن جهارم وجود دارد اشتباه و غلط است. نبايد به جنين حرفها اعتناء شود. جون ما هر جه 
داريم از بركت ائمه طاهرين و بيامبر اكرم است كه جون نور خداوند است و بس. مهر دفتر حضرت آيه الله حاج شيخ لطف الله 
صافى كلبايكانى - دام ظله - در جواب يكى از مقلدين خود مرقوم داشته اند: [1884] . بسم الله الرحمن الرحيم عقيده ى 
مذكور انحراف و كمراهى 


است و كسى كه جنين ادعائى بكند كمراه و كمراه كننده است و بايد تكذيب شود و اورا به مردم معرفى كنند و مراقب 
فرزند خود باشيد كه كمراه نشود و الله العالم لطف الله صافى بخش استفتاءات حضرت آيه الله حاج شيخ محمد فاضل لنكرانى 
- دام ظله العالى - در جواب سؤال از محضر مباركك ايشان ياسخ داده اند: ]١1840[‏ . بسم الله الرحمن الرحيم سلام عليكم | ينها 
ساخته ى فرقه ى منحرف شيخيه است و هيج اعتبارى نزد علماى اسلام ندارد. و السلام مهر بخش استفتاءات | صفحه اع | 
حضرت آيه الله حاج شيخ محمد رحمتى سيرجانى در جواب شخصى مرقوم داشته اند ]١1891[‏ بسمه تعالى ركن رابع از 
اختراعات شيخيه است. امضاء حضرت آيه الله شيخ محمد تقى بهجت - مد ظله - در جواب سؤال كننده اى مرقوم داشته اند: 
.]١1897[‏ بسمه تعالى تنها راه سعادت انسان در بندكى خداست و آن هم به انجام واجبات و تركك محرمات و ميزان هم شرع 
مقدس اسلام مى باشد. و السلام حضرت آيت الله حاج شيخ محمد تقى مجلسى در جواب نوشته اند ]١1897[‏ . بسمه تعالى در 
اصول تشيع ركن رابع كه واسطه بين شيعيان و حضرت ولى عصر امام زمان ارواحنا فداه واقع شده نخواهد بود و در عصر 
غيبت كبرى آن بزركوار روحى فداه مردم از ناحيه مقدسه موظف مى باشند فقهاء شيعه كه واجد شرائط بوده مراجعه كننده و 
السلام عليكم و رحمه الله محمد تقى مجلسى حضرت آيه الله شيخ محمد على كرامى قمى مرقوم داشته اند: [189] . بسمه 
تعالى ركن رابع را شيخيه عنوان كرده اند. حرف باطلى است و ارتباط با آنها 


تقويت كروههاى ضاله مى باشد. توسل به امام زمان واسطه نمى خواهد. واسطه براى تقرب به خحدا لازم است كه در قرآن 
ذكر شده استء آن هم خود ائمه - عليهم السلام - واسطه مى باشند. امضاء دفتر حضرت آيه الله حاج شيخ محمد طاهر شبيرى 
خاقانى در قم در جواب سئوال كننده اى نظر ايشان را جنين در اختيار كذاشته اند: ]١848[‏ . بسمه تعالى براى توسل و التجاء به 
امام زمان ارواحنا فداء ركن رابع لازم نيستء ركن رابع از بدعتهاى صوفيه و دراويش است و برخلاف اعتقاد شيعه بيروان ائمه 
معصومين عليهم السلام مى باشد... مهر دفتر حضرت آيه الله ناصر مكارم شيرازى - دام ظله العالى - در جواب عريضه مقلدى 
كه استدعا نموده جواب را به خاتم شريفشان ممهور كنند» شخصا در جواب مرقوم فرموده اند: ]١1848[‏ . بسمه تعالى اين 
اصطلاح مربوط به جماعت شيخى ها است كه ييشواى خود را ركن رابع مى نامند و او را لازم الاطاعه مى شمرند. هر جند 
بهره اى از سواد نداشته باشد و اين از [ صفحه ١7ا؟]‏ خرافات آنهاست. هميشه موفق باشيد. مهر مباركك ايشان در تماس تلفنى 
با دفتر حضرت آيت الله حاج سيد يوسف مدنى تبريزى مدظله مسئول دفترشان با كمال محبت و صبورى دقيقا مورد را ياسخ 
دادند و كفتند: جنين ادعائى كه بايد واسطه اى به نام نوكر مقرب بين حضرت امام زمان عجل الله تعالى فرجه و امت باشد در 
تشيع نيست. حضرت آيه الله حاج شيخ يدالله دوزدوزانى در جواب سؤال كننده اى نوشته اند ]١1291[‏ باسمه تعالى براى ركن 


رابع دليلى نداريم و در توسلات به حضرت امام زمان عجل الله فرجه نيازى به واسطه نيست. يدالله دوزدوزانى مهر 


حضرت آيه الله حاج شيخ يوسف صانعى - دام ظله - در جواب سؤال كننده اى مرقوم داشته اند: .]١8948[‏ بسمه تعالى ج - 
بهترين راه تقرب به خداوند و امام زمان - عليه السلام - انجام واجبات و تركك محرمات است كه در آيات و روايات ذكر شده 
است و آنجه كفته شده به عنوان ركن رابع نادرست و غلط و برخلاف قرآن و سنت است. دوازدهم رمضان المباركك ١76‏ 


6*2 م مهرايشان | صفحه الا؟] 
شيخيه جانشينان احسائى 


در بى فرار و مركك مؤسس مسلكك شيخيه با آنكه ده ها بل صدها شاكرد شايسته ى فاضل و عالم داشت مهم تر فرزند فقيهى 
جون شيخ على نقى احسائى كه با حافظه ترين فضلاء و علماء بود جندان با رويه يدر هم موافق نبود و با اينكه دستورى درباره 
ى نيابت - جانشينى - خود به كسى صادر نكرد» معذلكك مى كويند: نمى دانيم جه رمز و سرى در كاظم رشتى وجود داشت 
كه جون بعد از استاد خود براى (ترويج) عقائد و نظريات وى قيام كرد هيج كس از شاكردان و بستكان نزديكك شيخ با وى 
معارضه نكردند و به اين ترتيب كاظم رشتى كه كمتر از سى سال داشت به يبشوائى فرقه شيخيه منصوب شد. ]١18494[‏ درست 
از همين دوران «سياست به نحو بارزى از سزمين عراق عرب وارد مذهب شيعه شد و سعى كرد از راه دين و مذهب راهى براى 
ييشرفت خود بيدا كند.» ]17٠١[‏ تا اينكه كاظم رشتى يس از 18 سال و اندى رياست شيخيه را به عهده داشتن در سال 5 
سالكى دركذشت». و اين نفوذ سياسى كه دولت عثمانى در دستكاه شيخ احمد 


الحسائئ :د نتأسيين تستلكئن بها دست او داشت مورد:توجه انكليس روس قزار كرفتة فرستاد كان ود يرا براق تقؤيةبفثنه اق 
كه احسائى به وجود آورده بود عازم عراق كردند. آنها به صورت ظاهر براى كسب تحصيل عازم عتبات شدند و به لحاظ 
سابقه اى كه از اوضاع شيخ احمد احسائى داشتند مجلس درس كاظم رشتى را كه مدعى جانشينى او بود به ظاهر براى 
تحصيل انتخاب كردند. جنانكه وقتى كينياز دالكوركى فرستاده ى روس با اسم جعلى - اسلامى شيعى - آيه الله حاج شيخ 
جعفر لنكرانى ]١17١١[‏ در حوزهى كاظم رشتى شركت مى كند مى كويد: رفقاى انكليسى خود رادر آنجا ديدم.[5١72١]‏ 
يعنى جاسوسانى در شكل و شمائل روحانى اسلامى. كاظم رشتى وقتى به جانشينى مى رسد مسثله ى «بابيت» و ظهور امام 
غائب را به [ صفحه “/ا؟] نحوى به تلامذه ى خود آموزش مى دهد كه تمامى آنان در انتظار قريب الوقوع امام - عليه السلام 
- به سر مى بردند وازاين لحاظ خود رااز زمره ى ياران حقيقى او به شمار آورده. براى دستيابى به مقام نيابت و بابيت» در 
جستجوى شيعه ى كامل و يافتن «ركن رابع» عبادت كرده دست به رياضت مى زدند. هر يكك ديكرى را سوكند مى داد: كه 
اكر وسيله ى تشرف به حضور امام را و يا احيانا از علاثم ظهور حضرتش آكاهى يافتند يكديكر را بى خبر نككذاريد ]17١[‏ 
جنانكه حاج محمد كريم خان كرمانى مى نويسد: «بعد از فوت سيد جليل (كاظم رشتى) بناى تخمين قوتى كرفت و جزم بر 
امر سيد كردند و از يى وصى ايشان برآمدند و هر كس را محل مظنه مى بيند طلب علامات و كرامت مى كند.) .]١7٠١5[‏ 


ركن رابع و شيعه كامل دارد» در صدد بر مى آيد بداند آيا رقيبى براى او يافت مى شود؛ كه متوجه ى ميرزا شفيع تبريزى 
شده. بى مى برد او فرقه ى شيخيه ديكرى را به يا كرده» مدعى جانشينى كاظم رشتى است. ]١7١0[‏ در همين ايام است كه 
شاكرد ديكر كاظم رشتى» على محمد شيرازى ادعاى مقام بابيت امام زمان - عجل الله فرجه - را نمود و همجنين شاكردان 
ديكر كاظم رشتى به نام هاى ميرزا طاهرء شيخ مهدى قزوينى» سيد ولى الله ميرزا همدانى خلاصه 78 نفر هر يكك مقام بابيت و 
نيابت امام زمان را به خود اختصاص دادند و سر سلسله مسلكك جديدى شدند. .]17١[‏ ازاين افراد بدعت كذار على محمد 
شيرازى به عنوان «باب» مسلكك «بابيه» را فراهم آورد. حاج محمد كريم خان كرمانى به عنوان نوكر مقرب امام به نام شيخ كه 
آن روزها به احسائى اطلاق مى كردند شيخيه را تأسيس كرد كه از موقعيت بيشترى برخوردار شدند و براى تشبيت خود دست 
به قتل زدند. [177]. آنجه مشخص كننده ى حقيقت وجودى شيخ احمد احسائى مى باشد» كاظم رشتى [ صفحه 5/ا؟] است 
كه 8” نفر از شاكردان او تمامى مدعى «بابيت» و «نياست» امام غائب و بعضا مهدويت شده. به اضلال و كمراهى مردم همث 
نموده؛ علاوه بر اينكه خلق كثيرى را از راه راست منحرف كردندء راه تسلط اجنبى را به كشورهاى اسلامى باز نمودند. جنانكه 


ميرزا جانى كاشانى فريب خورده ى على محمد شيرازى مى نويسد: «خاصه نورين القمرين 


و كوكبين الدريين [شيخ احمد احسائى و كاظم رشتى] نفوس بسيارى (را) عارف به علم توحيد و معرفت به مظاهر حق كرده و 
طبايع ايشان نضجى بهم رسانيد تا آنكه قابل قبول طلوع شمس حقيقت از مغرب ولايت كردند.» [1708] دقت كنيد در اين 
نوشته اشاره شده است كه شيخ احسائى و كاظم رشتى زمينه را براى ادعاى «بابيت» در نهايت «مهدويت» و «الوهيت» على 
محمد شيرازى مؤسس «بابيه) و يدر بزركك «بهائيه) فراهم آوردند. همين شخص جاى ديكر كه روزهاى آخر عمر كاظم رشتى 
را ترسيم مى كند مى نويسد: «شاكردان عرض مى كردند اى مولاى ما! نباشد روزى كه نباشيد و ما حيات داشته باشيم و آن 
عالى مقدار مى فرمودند: كه آيا راضى نمى شويد من بروم حق [على محمد شيرازى] ظاهر كردد) و وقتى اصرار مى نمودند 
علاءمت واضحى براى ظهور حقى مورد نظر خود به كلا-م آوردء «قبول نكرده ولى به كنايات بسيارى از آثار نيز اعظم على 
محمد را بيان كرده در نوشته هاى خود) كه مقصود «شرح قصيده) مى باشد نسبت به حقيقت «بابيت» اشاره داشته و در رساله 
«حجه البالغه) نيز علامات نايب امام - عليه السلام - را ذكر مى كند كه در حق احدى از اهل ايمان به جز مدعى كه شمس 
طالع ازارض فارس [على محمد شيرازى] بوده باشد صادق نمى آيد.» اين كونه مطالب موجود در آثار بابيان به اثبات مى 
رساند كه شيخيه در بطن خود مستقيما زمينه ى ادعاى مدعيان بابيت و حتى قائميت را فراهم ساخته اند. ]١17١9[‏ . در اين 


قبل فراهم آورده بود بهترين وسيله به شمار مى رفت كه خويش را باب | مام غائب فرض كرده. يا اتكاء و اثبات مقام «بابيت» 
براى شيخ احسائى و كاظم رشتى و مفتوح شدن جنين بابى (به دست آنان) يس از غيبت كبراى امام» جرأت ادعاى بابيت را 
در خود بيابند. ]17١١[‏ جنانكه مى بينيم على [ صفحه ه/ا5] محمد شيرازى يس از دعوى قائميت» شيخ احسائى و كاظم رشتى 
را مبشر خود مى شناساند و حتى بعد از او حسينعلى ميرزا در اين زمينه تصريح مى كند «اكثر منجمان خبر ظهور نجم را [على 
محمد شيرازى] در سماء ظاهر داده اند و در ارض هم نورين نيرين احمد (احسائى) و كاظم (رشتى»» .]١11١١[‏ شيخ احمد 
روجى در اين زمينه مى نويسد: «شيخ احمد احسائى و كاظم رشتى اصطلاحات علميه و مطالب حكميه اين ظهور اعظم [ادعاى 
حرام] را به كوش ها آشنا نمودند و ايشان به منزله ى نازل از بحر صاد بودند كه مواد را استعداد حيات بخشودند.» [1717] . 
در صورتى كه بر اساس كزارش تاريخ» شيخ احمد احسائى ]171١[‏ و كاظم رشتى ضمن رساله 16 از كتاب الرسائل ]١7١[‏ 
به نام حجه البالغه و شرح القصيده [1710] صريحا عقيده خود را در خصوص قائميت حضرت حجه بن الحسن عسكرى جهت 
عوام فريبى اظهار و ابراز داشته اند؛ شيخ احسائى مى نويسد: «واقعيت همان است كه روايات منقول در مأخذ شيعه و سنى بر 
آن كواه است و ائمه و شيعيان بر آن اجماع كرده كه امام دوازدهم حضرت محمد بن الحسن العسكرى مى باشد و آن بزركك 
مقام تا هنكام ظهورش زنده است'» ]17١[‏ و كاظم رشتى هم مى نويسد: «آن كس 


كه مى خواهد در روز ميعاد قيامت خداوند را با ايمان كامل و عقيده ى واقعى به اسلام ملاقات كند بايد حجه بن الحسن را 
رهبر خويش بداند.» ]١7١1/[‏ ولى نبايد فراموش كرد كه شيخ احسائى و كاظم رشتى علاوه بر آنجه صريحا به حى و موجود 
بودن قائم آل محمدء حجه بن الحسن العسكرى به زبان آورده اند ]١71١8[‏ كلماتى نيز داشته اند كه زمينه را براى ادعاى 
قائميت امثال على محمد شيرازى فراهم آورده است و اين را مى توان به دو جهت اثبات كرد: يكم: على محمد شيرازى در 
كودكى و نوجوانى ]١7١9[‏ به سفارش و خواسته ى دائى خود [ صفحه #/ا؟] در مدرسه «قهوه اولياء» شيراز به مجلس درس 
شيخ عابد شاكرد احسائى كه شيخى مشرب بود مى رفت و مدت ه سال شيخ عابد آنجه از شيخيكرى داشت بر روح و فكر او 
به جا كذارده بود. دوم: علامه مجاهد زاهد. فقيه شجاع عابد. مرحوم حاج شيخ ابوالفضل خراسانى كه خداوند تربتش را نور 
باران فرمايد بعد از اينكه ماجراى كينياز دالككوركى را در ايام اقامت ايران شرح مى دهند و اينكه جطور به اسم و شكل آيه الله 
شيخ جعفر لنكرانى از روسيه وارد كربلا مى شود و به درس كاظم رشتى عامل دولت عثمانى رفته» على محمد شيرازى را براى 
مقصودش شناسائى مى كند و تشويقش مى نمايد كه تو مهدى موعود هستىء اكر تو در عصر ييامبر اكرم حضور داشتى حتما 
به جاى على بن ابيطالب - عليه السلام - به جانشينى منصوب مى شدى ]17٠١[‏ خلاصه فرستاده ى روس آن قدر به او تلقين 


شيرازى جرس مى كشيده ]١7١١[‏ ينج شيشه شراب شيرازى به او مى نوشاند تا باورش سازد كه صاحب زمان است ]١777571[.‏ . 
دقت كنيد نقش كاظم رشتى در ادعاى على محمد شيرازى بسيار تحريكك آميز است » هر كس آمادكى براى جنين وهم و 
خيال يا ادعا داشته باشد» فورا عمدا يا سهوا تحريكك شده؛ مدعى قائميت مى شود. جنانكه على محمد شيرازى از همان زمان 
بر اين خيال افتد. البته مؤلف كرانقدر كتاب محققانه «بهائيان» يس از اجتهاد در كزارش هاى بازمانده تاريخ اين نتيجه را مى 
كيرند: «اكر جه رويه ى شيخ و سيدء نويدبخش ظهورجنين يديده هائى بود» ولى به هيج وجه من الوجوه نمى توان مرحوم 
شيخ احمد احسائى و كاظم رشتى را به زعم بهائيان مؤيد افكار على محمد شيرازى در ادعاى بابيت و قائميت و بعدها نسخ 
شريعت مقدسه ى اسلام و ظهور دعوى جديد دانست. [1777] . در مقابل اينكونه نتيجه كيرى كه از نوادر نظريات راون 
نقش احسائى و رشتى در تحريكك على محمد شيرازى استء يبر دين و سياست مرحوم آيهالله مجاهد حاج شيخ [ صفحه //ا5] 
حسين لنكرانى مى فرمودند: نيازى نبود على محمد را براى دعوت بابيت تائيد كنند» زيرا علاوه بر اينكه در دستور مأموريتشان 
نبود كه انجام بدهندء از طرفى آنجه مى بايست به خواست روس انجام مى شد صورت كرفته بود. احسائى و كاظم رشتى به 
طورغير مستقيم با ايراد نظريات ضد شيعى خود على محمد شيرازى را براى دعوى بابيت كه تعبير ديكرى ازركن رابع است 
آماده كرده بودند. خاطر دارم وقتى رأى ايشان ]١77[‏ را براى حكيم متأله 


آيهالله حاج سيد ابراهيم ميلانى نقل كردم فرمودند: «احسائى به هنكام فتنه اى كه على محمد بريا كرد حضور نداشتء فرار 
كرده در بيابانهاى حجاز مرده بود و نيازى نبود كه احسائى و رشتىء ادعاى على محمد را تاييد كنند» زيرا نظريات اين دو تن 
تحريكك كننده ى امثال او بود تا بدون يرواى دينى مدعى بابيت شوند . و لذا به ثبت تاريخ رسيده كه 8” تن از شاكردان 
كاظم رشتى به هر نوع ونامى كه شده خود را رابط بين امام زمان - ارواحنا فداه- و امت حضرتش معرفى مى كردند. اكر 
احسائى و رشتى ادعاى على محمد را تائيد وامضا نكردند سرمنشاء اين انحراف كه بودند شكى نيست و اين با تائيد فرقى 
ندارد.» علاوه ادوارد براون از مطالعات كزارش هاى تاريخ بيرامون ارتباط دعوى بابيت على محمد شيرازى و احمد احسائى و 
كاظم رشتى نتيجه مى كيرد ادعاى بابيت و واسطه بين امام غائب و شيعيان از نقطه نظر شيخيه جندان تازكى و غرابت نداشت. 


|641١ صفحه‎ [ . ]١700[ 
بابيه تنه ى شيخيه‎ 


على محمد شيرازى كه از ايام شاكردى «شيخ عابد» با افكار و عقائد شيخيه آشنائى كامل داشت به اعتبار ادعايش بعد از اينكه 
مقارن مردن كاظم رشتى در عالم خواب فوت او را ديد متوجه ى انتقال مركز علميه او از كربلا به شيراز نيز مى شود. ]١778[‏ 
. على محمد باب درست همان ايام كه از كاظم رشتى عين كلمات و نظريات استادش شيخ احمد احسائى را مى شنيده كه 
ظهور امام غائب بسيار نزديكك استء يعنى بر اساس تفكر شيخ احسائى ظهور حقيقت و روح امام در قالب شخصى معين؛ 
بسيار 


نزديكك دانسته و هميشه در ضمن درس به شاكردانش سفارش مى كرد كه: «زود است يس از من امام غائب آشكار شود و 
مهمتر اينكه مى كفت «شايد امام غائب [كسى كه روح امام در او ظاهر مى شود] در ميان شماها باشد و به شاكردان و 
بيروانش تاكيد مى كرد بر يكايكك شما لازم است كه شهرها را بككرديد و نداى امام غائب را اجابت كنيد.» [1771] . اين 
كلمات درست همان خواسته اى بود كه كينياز دالكوركَى جاسوس روس مى خواست و هميشه در اتمام درس زير كوش على 
محمد زمزمه مى كرد. تا اينكه با تحريكات مؤثر او كه براى امام تراشى به عراق آمده. حوزه ى كاظم رشتى را بهترين جايكاه 
رشد جنين فتنه اى ديد. زيرا اساسا براى همين موضوع انكليس ها و عثمانى ها برقرارش داشته بودند. على محمد را يافته» 
آماده ى تحريككء؛ تشخيص داده و لذا ييوسته به او مى كفت: «منظور تو هستى اكر تو در عصر نبوت بودى به جاى على بن 
ابيطالب انتخاب مى شدى.) على محمد كه از اين كلمات خوشش مى آمد. نخست از يذيرش آن ابا مى ورزيد. ولى جاسوس 
روس كفت: امروز از استاد بيرس امام زمان كجاست. او جنان كرد كاظم رشتى كفت: «جه مى دانم شايد اينجا باشد.) همين 
جواب خوراكك سماجت جاسوس روس شد كه ديدى منظور تو هستى و بايد بعد از كاظم رشتى «ركنيت» را به عهده كيرى... 
على محمد شيرازى با جنين افكار و موهومات كه از سخنان شيخ احسائى توسط كاظم رشتى در باب ظهور امام غائب مى 


شنيد و جاسوس روس هم بر آن مى دميد. [ صفحه ١8؟]‏ درست شش ماه يس از مردن كاظم رشتى در شب ينجم جمادى 


الاول 2 نتيجه داد زيرا او دعوى خود را مبنى بر «بابيت» كه از يكك سال قبل در سر داشت درست در شرائطى كه شاكردان 
كاظم رشتى هر يكك به دنبال شناخت شيعه ى كامل و جانشين او بودند آغاز مى كرد. در حقيقت ادعاى او موضوع تازه اى 
نبود» ادوارد براون مى نويسد: «ادعاى ميرزا على محمد شيرازى كه باب و واسطه بين امام غائب و شيعيان است از نقطه نظر 
شيخيه جندان تازكى و غرابت نداشت.) [1778] . جنانكه نوشته ها و كفتارهاى اوليه على محمد شيرازى منطبق با مزاج شيخيه 
و مغاير با عقائد شيعه ى اماميه مبنى بر دعوى بابيت بود ]١779[‏ نامه ى او از زندان ماكو به محمد شاه قاجار كوياى اين اجتهاد 
محققانه ى علامه نجفى مؤلف كتاب ير ارج «بهائيان» است. مى نويسد: «خدا را شاهد مى كيرم به اينكه وحدانيت او نبوت او 
و ولا-ءيت خلفاى رسول او ظاهر نمى شود مكّر به مرآت جهارم [ركن رابع] كه يرتوى از مرآت قبلى است و خدا مرا از طينتى 
ياكك آفريده و به اين مقام رسانيد.» دقت نمائيد تأسى على محمد شيرازى به شيخيه به خوبى قابل دركك مى باشد. دست 
برورده ى كاظم رشتى و تربيت شده ى كينياز دالكوركى روسى بعد از اينكه رساله ى بين الحرمين را در اثبات بابيت خود در 
ياسخ ميرزا محيط كرمانى مى نويسد. در سال ١‏ يس از سفر حج با اينكه نشان مى داده جيزى جز اثبات و مدح و اظهار 
ارادت به وجود حضرت قائم محمد بن الحسن العسكرى ندارد» مدعى بابيت آن حضرت هم مى باشد. به ملا صادق خراسانى 


دستور مى دهد در اذان نماز جمعه يس از ذكر شهادت ها جنين بكويد اشهد ان 


عليا قبل نبيل باب بقيه الله و بر نككين انككشترش نقش مى كند «لا اله الا الله على محمد نايب امام) ]١1770[‏ . 
انكار بابيت جهت ادعاى قائميت 


ادعاى ركنيت بر اساس اعتقاد شيخيه كه به صورت «باب» امام غائب بودن سر و صدائى به يا كرده بود وهر كس به نوعى مى 
خواست على محمد شيرازى را از اين فتنه [ صفحه *847] كبرى نجات دهده نظام الدوله او را از بوشهر به شيراز آورد. با حضور 
امام جمعه ييرامون ادعايش سخن ها رفت تا اينكه نظام الدوله كفت: بر من روشن شد كه سخن تو صدق است و طريقت تو 
يسنديده؛ در خواب ديدم كه تو بر من وارد شدى و سر انككشت به ياى من ماليدى؛ مرا بيدار كردى كفتى: «اى حسين جان در 
جبين تو نور ايمان مشاهده كرده ام از اين جاست كه فرستاد كان ترا هلاكك نساختن برخيز و طريق حق كير. على محمد كه 
اين دروغ ها و جعل را باور كرده بود كفت: تو به خواب نديدى بلكه بيدار بودى و من خود بودم كه به بالين تو آمدم جنان 
كردم.) حسين خان نظام الدوله در يى اين سياستء على محمد شيرازى را واداشت كه اعتقاداتش را به خط خودش ثبت كند. 
سيس «حكم داد تا او را جوب زدند» به حدى كه «زبان به توبه و انابه كشوده بر خود دشنامى جند داده اظهارنادانى و يشيمانى 
كرد. [171] . امام جمعه ميانجيكرى كرده؛ او را از دست جوت زنان حاكم شيراز نجات داده؛ درباره ى ادعاى بابيت يرسش 


نمود كه على محمد شيرازى در جواب كفت: «من نه وكيل قائم موعود هستم و نه واسطه بين امام غايب و 


مردم [177] «وقتى على محمد «ركنيت» يعنى واسطه بين امام و مردم و بابيت امام غائب را از خود نفى كرد. قرار شد روز بعد 
در مسجد وكيل با حضور اهالى شيرازء عقيده خويش را در مورد ادعاهائى كه به او نسبت داده اند به اطلاع مردم برساند. 
صورتش را سياه كرده به مسجد وكيل بردندء اظهار توبه و انابه كرد و بر خود لعن نمود حتى ياى شيخ ابوتراب امام جماعت 
مسجد را بوسيد. [177] . نبيل زرندى در شرح اين ماجراى تاريخى مى نويسد: برفراز منبر رفت و كفت: «لعنت خدا بر كسى 
كه مرا وكيل امام غائب بداند. لعنت خحدا بر كسى كه مرا باب بداند. لعنت خحدا بر كسى كه بككويد من منككر وحدانيت خدا 
هستم. لعنت خدا بر كسى كه مرا منكر نبوت حضرت رسول بداند. لعنت خدا بر كسى كه مرا منكر امامت اميرالمؤمنين و ساير 
ائمه بداند.» ]١77[‏ به اين اكتفا نكرده يس از توبه ى مسجد وكيل در سال 128١‏ با ابلا-غيه اى معروف به دعاى «الف» 
ماجراى مسجد وكيل شيراز را تائيد مجدد كرد ]١70[‏ ولى دو [ صفحه 585] كروه تصميم كرفتند انكار بابيت را به نوعى 
توجيه كنند: عباس افندى كوشيده است اين ننككك را كه به ابلاغيه «الف» مشهور است تكذيب يا قلب كند. [178] لكن فاضل 
مازندرانى كه از مشاهير مبلغان بهائى است بر خلاف عباس افندى مدعى شد: اين ابلاغيه كه در سال دوم اظهار امر و بحبوحه 
ى تقيه و ايام اكتفاء به اظهار مقام علم» محض فرو نشاندن مقاومت و معاونت ملاها» ]١071/[‏ صادر كرديده؛ يعنى اكر ترس 


نبود جنين توبه وانابه اى صورت 


نمى كرفت. همين دليل بطلان ادعاى اوست زيرا امام و ابواب و نواب او هيج كاه در موضوع امامت تقيه نمى كنند. اما عجيب 
و مهم اينست كه على محمد با آن سماجت و اصرار در انكار ادعاى بابيت و توبه از آن باز جهت حفظ مريدان خود به ترويج 
همان ادعائى كه برايش در انظار مردم توبه كرده بود مبادرت ورزيد [178] و درست همان ايام كه حركات و رفتارش زير 
نظر حاكم فارس بود به درخواست سيد يحيى دارانى تفسيرى بر سوره ى كوثر نوشت. اككر از يكك سوى به اثبات امامت و 
طول عمر حضرت حجه بن الحسن العسكرى - عجل الله تعالى فرجه - يرداخته است از سوى ديكر به نيابت و بابيت غير 
منصوصه ى خود قلم فرسائى نموده ]١79[‏ و همين موجب شد كه تصور تقيه را در عده اى به وجود آورد. جهار سال از آغاز 
دعوى بابيت قائم آل محمد - ارواحنا فداه - كه «ركنيت» شيخيه است كذشته بود كه در ماه صفر 2178# ادعاى قائميت نمودا 
[1760] و با ارسال نامه هائى به سوى مريدان خود يايان يافتن مقام «بابيت» را اعلام داشته» دعوى قائم آل محمد بودن را به 
آنها بشارت داد. از اين تاريخ دعوى قائميت را با «اننى انا القائم الذى انتم بظهوره توعدون» ]١78١[‏ آغاز كرد. در صورتى كه 
در صحيفه ى عدليه قائم آل محمد را بر اساس آنجه در امامت طوليه تشيع قرار كرفته اند قبول كرده و در صفحه ١#‏ -0” 
همان رساله به آنها شهادت داده ايشان را امام حق دانسته است ]١767[‏ و مدعى شده است تعبير سوره ى يوسف به نام «احسن 


القصص» 


رااز ناحيه حضرت قائم نموده [1757] و دعاى افتتاح را از حضرت امام [ صفحه 688] غائب دانسته است [176] در ذيل آيه 
ى مباركه «اولئكك على هدى من ربهم» مى نككارد «و الايمان بما انزل الله فى ولايه على و الحسن و الحسين [اسامى مباركه 
امامان] و على و الحسن و محمد الغائب المنتظر» ]١758[‏ در تفسير سوره ى كوثر نيز اعتراف مى كند: «فلا شكك فى وجود امام 
القائم الغالب المستور و ان المنكرين من المسلمين ساقطون اقوالهم من درجه الا عتبار» در اين صورت ادعاى خودش بر اساس 
معيارى كه نزد او حجت است بى يايه مى باشد. و خلا-صه «حديث لوح)» كه جابر بن عبدالله انصارى نقل كرده است» شيخ 
احمد احسائى آن را يذيرفته ]١768[‏ در آن اسامى دوازده امام نوشته شده را قبول نموده و معتقد است اوصياء بيغمبر اكرم 
دوازده نفرند» آخرين آنها حجه بن الحسن العسكرى مى باشد» [/ا0775١]‏ و شايد به علت اين قبول داشتن و يذيرفتن است كه 
شيخ احمد روحى و ميرزا آقاجان كرمانى ]١758[‏ و ميرزا جانى كاشانى ]١759[‏ و ميرزا حسينعلى بهاء الله [17200] و شوقى 
افندى ]١728١1[‏ و اسلمنت ]١17287[‏ و ميرزا افشار ]١1217[‏ يذيرفته اندء آنهائى كه بعد از على محمد شيرازى زمام امور مسلكك 
استعمار بهائيت را به دست كرفته اند وقتى با تناقض كوئيهاى مؤسس بابيه برخورد مى كنند مصمم مى شوند به نوعى آن را 
توجيه كنند. از جمله آن موارد يذيرفتن مسئله قائميت كه مخصوص امام دوازدهم شيعه مى باشد و ادعاى قائميت با آن 
بذيرفتن منافات بيدا مى كند. عباس افندى شرحى بر روياى يوحنا ]١1785[‏ مى نويسدء تا انكار قائميت و يا يذيرفتن و خود 


مدعى شدن 


كه فند انفيض بك يكرند را توجنه كتل. يؤحتا مكاشقةة:اى.دارد كديه صورت رسالات او اخريق ماله ى اعهد جديد) 
محسوب شده است او كفته: «علا-متى عظيم در آسمان ظاهر شد زنى كه آفتاب را در بردارد و ماه زير ياهايش و بر سرش 
تاجى از دوازده ستاره است» ]١7120[‏ عباس افندى اين مكاشفه را جنين شرح نموده: «اين زن آن عروس است كه شريعه الله 
است كه بر حضرت [ صفحه *8؟] محمد نازل شد و آفتاب و ماه كه در بر و زير قدم دارد دو دولت است كه در ظل آن 
شريعت است دولت «فرس» و دولت عثمانى. زيرا علامت دولت فرس آفتاست و علامت دولت عثمانى هلالست كه ماه است 
اين آفتاب و ماه رمز از دو دولت است كه در ظل شريعه الله است و بعد [يوحنا مى فرمايد] كه بر سرش تاجى از دوازده ستاره 
است واين دوازده ستاره عبارت است از دوازده ائمه كه مروج شريعت محمديه بودند و مربيان ملت كه مانند ستاره در افق 
هدايت مى درخشيدند بعد [يوحنا] مى فرمايد: «و ابستن بوده از درد زه و عذاب زائيدن فرياد بر مى آورد) يعنى اين شريعت 
در مشكلات عظيمه افتد و زحمات و مشقات عظيمه كشد تا ولدى كامل ازاين شريعت حاصل كردد يعنى ظهور و بعد موعود 
كه ولدى كامل است در آغوش اين شريعت كه فى الحقيقه زاده ى شريعت محمديه بود. يعنى حقيقت مقدسه كه طفل و 
نتيجه ى شريعه الله كه ماذر است و موعود آن شريعت است.) ]١,88[‏ . عللمه ى بز ركوار مؤلف كتاب كرانستكك «بهائيان» 


تجاى دلشيق ازاابن اعتزاف عباس افتدق كرقتة :م تو يستد: 


واايق اشاس ١‏ حيظون انون اس شرييت عقدية اسع 0 نظرو از اهاب مادو ؤولت راقو غفهات اسفي #د 
منظور از دوازده ستاره: دوازده امام شيعه هستند. *- منظور از فرزند زائيد از آن زن: على محمد شيرازى است. بدين جهت و با 
توجه به تصريح [ديكر] عباس افندى در كتاب مكاتيب مبنى بر اينكه: «دوازده اكليل دوازده اماماند كه مانند حواريين تائيد 
دين الله نمودند و ولد مولود جمال معبود است.» مسلم مى شود كه از نظ ركاه عباس افندى» على محمد شيرازى نه جزء دوازده 
امام بوده» و نه امام دوازدهمء بلكه ولد موعود آن زن آبستن [شريعه الله] مى باشد كه بر خلاف روش ائمه ى دوازده كانه به 


ترويج اسلام مبادرت ورزيد و شريعت وديانت جديدى را ضمن نسخ اسلام ارائه نمود.» |لا0/ا١]‏ . [ صفحه /ا/] 
نفى خاتميت براى ادعاى نبوت 


عطقن ريات :و عفدكى كيناز والكور كى حاسوس روس على محمة شبرارع از متام به عقاف ترقن و كعالن من يخفينة 
ولى رفع عطش رياست و جاه طلبى او را نمى كرد. به همين لحاظ در يى انكار بابيت و ادعاى قائميت آرام نكرفته ناكزير براى 
فرو نشاندن آتش سوزاننده ى آن با نفى خاتميت رسول خدا - صلوات الله عليه و آله - مدعى شد در شب ينجم جمادى 
الاولى ١١2٠١‏ به مقام نبوت و رسالت ]١788[‏ نائل آمده است. عباس افندى كه در شرح مكاشفهى يوحنا نبوت و امامت 
ذوازده كانه امافان شيعه را يذيرقته كار خويشن وفرقهى كمراه كتقده اش زا ذو ابن مى يقد كه ابن ادعا را يذيرفته اورا 


ادعاى على محمد شيرازى ييروان او به زحمت استنباط جنين انحرافى كه انكار خاتميت ييشواى آسمانى اسلام را مى نمايد 
افتادند دست و ياها زدند تا طورى ثابت كنند كه نبوت حضرت ختمى مرتبت و آثين او هم به جايكاهى مى رسد كه نسخ مى 
شود. از جمله ميرزا جانى كاشانى كه تحت عنوان «نسخ دين قائم جميع اديان» مى نويسد: «و اينكه مى كويند حلال محمد 
محمد شيرازى آنجه را طرفداران مروج و ناشر افكارش با نام و عنوان «قيامت» تعبير كرده بودند «ظهور) نام كذاشت و خويش 
را در رديف ظهورات سابق مانند حضرت موسى و حضرت عيسى و حضرت محمد بن عبدالله - صلوات الله عليهم اجمعين - 
قرار داده» مدعى مى شود با ظهورش دين جديدى به نام «بيان» تحقق يذيرفته استء مى نويسد: «در هر زمان به هر اسم الى 
حين غروب آن يوم قيامت است مثلا از يوم بعثت عيسى تا يوم عروج آن قيامت موسى بود... واز يوم بعثت رسول الله تا يوم 
عروج آن قيامت عيسى بود كه شجره حقيقت ظاهر شده در هيكل محمديه و جزا داد هر كس مؤمن به عيسى بود و عذاب 
فرمود به قول خود هر كس كه مؤمن به آن نبود واز حين ظهور شجره ى بيان (ادعاى يبامبرى خودش) الى ما يغرب قيامت 
رسول الله است كه [ صفحه 588] در قرآن خداوند وعده فرموده كه اول آن بعد از دو ساعت و يازده دقيقه از شب ينجم 


جمادى الاول (صبح الاولى) سنه هزار 


ودويست وشصت كه سنه بعشت مى شود اول يوم قيامت قرآن بوده و الى غروب شجرهى حقيقت قيامت و آن است 
زيرا كه شىء تا به مقام كمال نرسد قيامت آن نمى شود و كمال دين اسلام الى اول ظهور و منتهى شد و از اول ظهور تا حين 
غروب آغاز شجره اسلام» آنجه هست ظاهر مى شود. و قيامت بيان (كتاب مسلكك بابيت) در ظهور من يظهره الله هستء زيرا 


كه امروز بيان (نوشته هاى خيالى خودش) در مقام نطفه است و در اول ظهور من يظهره الله آخر كمال بيان است». [1721] . 
ادعاى خدائى 


على محمد شيرازى از طى مراتب «ركنيت» اختراعى شيخ احمد احسائى تا قائميت مقدس تشيع و خاتميت اسلام خويش را با 
ادعاهاى خيالى و موهوم به خدائى مى رساند و خطاب به صبح ازل جانشين خود مى نويسد: «للثمره بسم الله الازل الازل اننى 
انا الله لا اله الا انا الوحاد الوحيد اننى انا الله لا اله الا انا الاحاد الاحيد اننى انا الله لا اله الا انا الصماد الصميد اننى انا الله لا اله الا 
انا القواد الفزيد.) .,]١1/29[‏ سن أن ابن ادغنائ الوعيت ميروا سيتعلى بهاءالله آن واكاقد و تصونب كرده فى لوسد: #همان 
حهيرة باب كدهها اوراوب افلى من واتددب ]١1/27[‏ وعكاس الدلاى ليل الوهيت شتهودف دانييطه ان را حديوفته اسكه 
[177]. آنجه على محمد شيرازى در اين مقطع از بابيت تا قائميت واز خاتميت تا الوهيت به زبان آورده جيزى نيست كه 


بوث تأثير وذيرق :ال مسلكة هاى فيد ذنى باش كر أو كوه راق مدع انياد البئ يرثر و تظهر تفن 


يروردكارى ينداشته و عقيده داشته با ظهورش آخرين آثين آسمانى «اسلام) منسوخ و قيامت موعود در قرآن به يا شده است. 
همان جيزى را ادعا كرده كه حسن صباح خداوند الموت مدعى بوده و كفته است: هر بيامبرى دورى مخصوص [كه] هزار 
سال است دارد و در آخر هر دورىء قائم ظهور مى كند و دين ييامبر خود را تكميل كرده صاحب قيامت و همان مهدى 
موعود خواهد بود. اين قائم از مقام نبوت و به قول اسماعيليان از «مقام ناطق» بالاتر و والاتر است. [ صفحه 84؟] على محمد 
شيرازى يس از ادعاى قائميت به بيروى از اين عقيده اسماعيلى مانند «حسن دوم)» اسماعيلى مدعى ظهور قيامت شده با اين فرق 
كه اين زمان در اسماعيليه شريعت برداشته شد ولى در «بابيه) على محمد شيرازى» شريعتى جداكانه كه ناسخ اسلام بود آورد 
ونسبت به كسانى كه آثين او را نيذيرفتند دستور برخورد خشونت آميز دارد. از جمله وظائف فرمانرواى «بابى» را اين دانست 
وقرار داد كه نبايد جز «بابى» را بر روى زمين بككذارد» باز دستور داد غير از كتابهاى بابيان همه كتابهاى ديكر محو و نابود 
شوند و بيروان دانش نبايد جز كتاب بيان بياموزند.» ]١1720[‏ . البته امروز زمان ادعاى جنين خرافاتى سر امده. آنهائى كه با 
علم آشنائى دارند يذيراى جنين سخنان يا ادعاهاى خنده دار كه من خدايم نمى شوند. هر جند در همين زمان كروهى جنان از 
مرتبت فهم وادراك تنزل مى كنند كه به دنبال جنين مدعيانى مى روند ولى بايد يذيرفت اينان اككر استخدام شده نباشند از 


نعمت عقل و شعور بى بهره اند. 
جانشينى باب 


جون بناى شرح حال نككارى 


نداريم از نقل رسولان و داعيان بزركك على محمد شيرازى كه خود كتابى جداكانه لازم دارد جشم يوشى مى نمائيم» فقط به 
اين اكتفا مى كنيم از زمان ادعاى «بابيت» على محمد شيرازى عده اى كه بيشترين آنها از شاكردان سيد كاظم رشتى بودند به 
نام حروف حى مساوى 18 به اشاعه ادعاى او مشغول شدند. از جمله دو برادر به نامهاى «حسينعلى» و «يحيى» يسران ميرزا 
عباس نورى بودند كه در تهران يرورش يافته خبر جينى سفارت اجنبى را مى كردند و به همين جهت بهره ى بيشترى از دانش 
و سياست روز داشته» وقتى دعوى «باب» را شنيدند بنابر ييشنهاد سفارت روس كه خبرجين آن بودند جهت رونق دادن به 
ادعاى او زود آن را اجابت كردند واز داعيان على محمد شيرازى شدند. باب حدودا يكك سال قبل از اعدام؛ براى مسثله 
جانشينى محزون بود تا اينكه نوشتجات يحيى صبح ازل را ديده؛» از شدت سرور جندين مرتبه برخاست و نشست و شكر 
حضرت معبود را به تقديم رسانيد.» [1728] . [ صفحه ] و جند ماه بيش از كشته شدنشء به وسله يكى از يارانش به نام 
ملا عبدالكريم قزوينى نامه اى به ميرزا يحيى نوشته و در آن لوح. او را جانشين و خليفه ى خود كردانيد و آثار ظاهر خود از 
قبيل قلمدان و كاغذ و نوشتجات و لباس و انككشتر و امثال آن را با وصيت نامه اى به خط خود براى صبح ازل فرستاد. [17217] 
. ترجمه آن جنين است: «اين كتاب از خداى مهيمن قيوم [على محمد شيرازى] است به سوى خداى مهيمن قيوم [صبح ازل] 
بكو همه ى آغازها از خداست. اين كتابى است 


كذهلق :قبل قبل :(لقت على ستحيد! 3/1 د كز كرده :أشي خداوند براى جهاتيان يسو ان كس كذ استمكن مطابق اشت نا 
نام وحيد ]١7894[‏ بكو همه از نقطهى بيان [كتاب ساخته او] آغاز مى شوند, به درستى كه اى همنام وحيد» يس حافظ باشى بر 
آنجه كه نازل شد. در بيان» و امر كن بر آنء به درستى كه تو در راه حق بزركك هستى.» [1770] . و اين امر را به ييروانش 
اعلام كرد به همين جهت قريب به اتفاق بابيان يحيى صبح ازل برادر حسينعلى را وصى و جانشين باب شناختند. يحيى كه در 
اين زمان جوانى 18 تا ٠‏ ساله بود علاوه بر لقب «صبح ازل» به «ثمره» هم از ناحيه على محمد شيرازى ملقب كرديد و وقتى 
بنابر قول بابيان روز ١0‏ شعبان 17171[1728] باب را اعدام كردند» صبح ازل با آن مدركك كه بر اساس تحقيق علامه ى محقق 
سيد محمد باقر نجفى «صحت آن محرز و مسلم است» [1717/7] رسما جانشينى باب را به عهده كرفت. فورا بابيان او را به اين 
سمت شناختند [177] و او را واجب الطاعه و اوامر او را مفروض الامتشال دانستند و متفقا در تحت كلمه ى او مجتمع 
كرديدند. [ع/7١]‏ . [ صفحه ]59١‏ در جنين موقعيتى جون جوانى نايخته بود» برادرش حسينعلى را به عنوان ييشكار يذيرفته؛ او 
امور مسلكك «بابيه) را اداره مى كرد. به همين جهت منزل او در تهران «محل رفت و آمد بزركان و مشاهير (بابيان) شد. امور 


مهم همواره در آنجا رتق و فتق مى كرديد و در اكثر موارد از او اخذ دستور مى نمودند.» [1718] . اين 


بيشكارى كه به حسب ظاهر «از هيج كونه سوء ظنى برخوردار نبود.» [10/2] تا 38 شوال 1788 مطابق ١0‏ / اوت / 1887 كه 
بابيان ناصرالدين شاه قاجار را به جرم برخوردهاى شديد او با «باب» در تبريز مورد سوء قصد قرار دادند ادامه داشت. تا اينكه 
صبح ازل «با لباس مبدل درويشى» عصا و كشكول به دست خود را از سر حد ايران بيرون افكند و در اواخر 1١188‏ يا اوائل سنه 
ى 1١84‏ كه ماه ذيحجه و محرم مى شود وارد بغداد شد. جهار ماه بعد برادرش حسينعلى به او ملحق شده. بغداد مر كز عمده 
ى بابيان كرديد. در مدت ده سال كه در عراق به سر مى بردند [/10/7] صبح ازل كما كان به قدرت خود باقى بود» ولى كويا 
حسينعلى برادرش از ييشكارى خسته مى شود تصميم مى كيرد به هر علت و بهانه اى شده است صبح ازل را راضى كند كه از 
دسترسى بابيان دور باشدء اين سياست «موجب تحكيم روز افزون موقعيت حسينعلى در ميان بابيان كرديد.» [10178] . اينجا بود 
كه مستى رياست و عزل صبح ازل در مخيله ى هر يكك از قدماى «بابيه) عموما و حسينعلى خصوصا رونق كرفت. [1719] به 
همين لحاظ مطالبى به بعضى بابيان مككفت كه تا آن زمان سابقه نداشت. اظهار خودسرى او را به صبح ازل رسانيدند» او يس 
از تحقيق و بررسى بر حسينعلى برادرش متغير كشته او را به وسيله ى اين اظهارات و ادعايش مورد توبيخ و تهديد قرار داد و 
دستور داد كه دست از اين ادعاها برداشته و ديكر جنان سخنانى نككويد. ولى او به نصيحت صبح ازل توجه نكرد.) [10780] . 


عده اى از 


قديمى ها كه ناظر نشانه هاى كودتا عليه صبح ازل بودند» ميرزا حسينعلى را تا حدى تهديد كردند كه منجر به قهر حسينعلى و 
خروج او از بغداد شد و قريب دو سال در كوه هاى اطراف سليمانيه متوارى بود ]١72١[‏ و روزكار را با درويشان «نقشبنديه) و 
«قادريه» [1787]. [ صفحه 847] با نام جعلى درويش محمد [1787] مى كذرانيد تا اينكه به ماهيت او بى بردند. دراويش او را 
از خانقاه اخراج كردند [178] زيرا مى ترسيدند دستكاه آنان را به تشكيكك مريدان مبتلا كند واو در مدت اقامت استفاده و 
بهره اش را برده بود. جون كار حسينعلى به اينجا كشيدء, ناجار به قول لوسعتد كاق الى #غريضهى اسقدعائيةاائ [ هل" ]١‏ به 
صبح ازل نوشته» تقاضاى عفو و بخشش كرد و او فورا نامه اى مبنى بر دعوت احضار برادر و ييشكار خود به وى نككاشت. 
جنانكه بعدها ميرزا حسينعلى مى نويسد: «بارى تا آنكه از مصدر امر (ناحيه يحيى) حكم رجوع صادر شد لابدا تسليم نمودم و 
راجع شدم.) [17287] عاقبت يس از حدود سه يا جهار سال در به درى مراجعت كرده؛ كتاب «ايقان» را در اثبات دعاوى على 
محمد شيرازى نوشته؛ در آن به حسد ورزى خود نسبت به صبح ازل اشاره نموده» مى نويسد: «اككر جه در اين ايام رايحه ى 
حسدى وزيده كه قسم به مربى وجود از غيب و شهود كه ازاول بناى وجود عالم با اينكه آن را اولى نه تا حال جنين غل و 
حسد و بغضائى ظاهر نشده و نخواهد شد.» ]١71/[‏ . 


بهائيت نفى وصايت بابيت 


دلجوئى و يذيرفتن يحيى صبح ازل كوجكترين تأثيرى در برادرش حسينعلى كه هواى رياست و جانشينى «باب» كور 


و كرش كرده بود نككذاشته. همان سوداى خيانت و كودتا را در سر مى يروراند و «رفتارش همان مى بود» رميدكى ميانه او با 
ميرزا يحيى از ميان بر نمى خواست» ]١1788[‏ و اين به لحاظ برآورده نشدن انتظارش از على محمد شيرازى بود» زيرا مى 
خواست «باب» او را خليفه خود كرداند واو بر خلاف انتظار حسينعلى» برادرش يحيى را با لقب صبح ازل به جانشينى خود 
بركزيد. ازاين رو حسينعلى وقتى متوجه ى جنين انتخابى كرديد با زيركى و دور انديشى مقدماتى را فراهم آورد تا برادرش 
يحيى رااز ديد كان بابيان دور نككّاه دارد و زمينه ى به قدرت رسيدن خويش را فراهم آورد. كسروى صورت اين حركات 
رياست طلبانه را جنين [ صفحه *”59] ترسيم مى كند: «برخى از سران بابى را به سوى خود كشانيده از آن سو نيز با «بابيانى» كه 
در ايران مى زيستند نامه نويسى ها كرده؛ زمينه را براى خود آماده كردانيده بود.» [1789] . شوقى افندى نيز از صبح ازل نقل 
مى كند وقتى نفوذ ميرزا حسينعلى و اهتمام بابيان را نسبت به او ديد كفته بود: «اكثر من خود را از انظار ناس مخفى نساخته و 
بيوسته خويش را ظاهر نموده بودم اكنون اين افتخارات كه درباره ى ايشان رعايت مى شود در حق من نيز منظور مى كرد يدا. 
ميرزا آقاجانى كاشانى كه بعدها با لقب «خادم الله» كاتب آيات كرديده او را در اين خيال به شدت ترغيب و تحريص مى 
كرد.» ]١1740[‏ . صبح ازل كه مى ديد بيروانش به راه و روش بهاء مى بيوندند هيج كونه كوشش مثبتى نمى كرد و به همان 


رياست (در معرض سقوط) قناعت كرده بود) .]١7/91١[‏ بدين ترتيب وصايتى 


را كه على محمد شيرازى «باب» مقدس اين مسلكك بر صبح ازل سيرده بود با ابراز اعتقادى كه حسينعلى به باب و بابيت مى 
نمود ودر حقيقت ادعاى باب و بابيت را نفى مى كرد تا خود را بر خلاف ميل سر كرده ى فتنه ى بابيان به رياست رسانده» 
حتى على محمد شيرازى را نفى كند. خويش به طور مستقل بر خلا.ف قانون ارادتمندى كه ايجاب مى كرد از صبح ازل 
اطاعت كندء زمام امور ادارهى بابيت را به دست كيرد. عاقبت الامر نيز جنين شد. بهائيت» با آنجه حسينعلى آورده بود» نفى 
وصايت «بابيت» را نموده؛ فتنه اى در مسلكك «بابيه) فراهم آورد واكر بهائيان كنونى كمى به جنين اوضاع بينديشند بدون 
كوجكترين بحث و جدالى مى يذيرند» اكر حسينعلى معروف به بهاءالله واقعا به مقام على محمد شيرازى معتقد بود كه مى بايد 
باشد» جنين ح ركتى مخرب را عليه صبح ازل جانشين «باب» آغاز نمى كرد. يس معلوم است خلق در بى جيز ديككرى بوده اند 
كه مسلكك بابيه را تأسيس كرده اند: خواسته اند با اين دام و دانه با معنويات خلق كه فريبشان را مى خورند دنيائى بدون 


كمبود براى خود فراهم آورند. [ صفحه عوع] 
دعوى من يظهره اللهى از باغ رضوان 


سوء نيت ها در باطن و حسن نيت هاى ظاهر حسينعلى» جنان جانشين «باب» صبح ازل را از آنجه مى كذشت غافل كرده كه 
نتوانست متوجه خدعه هاى او در نقض نص وصايت على محمد شيرازى «باب» كردد وبه حركت جديد ضد خويش بى ببرد. 
سيد باب به تقليد از رسول خدا - صلوات الله عليه و آله - كه بشارت به قائم آل محمد مى دادند در مواضع مختلف متعددى 


از كتاب «بيان» ييروان خود را به 


ظهور «من يظهره الله» بشارت مى داد و كرويدن به او را جزء واجبات اهل «بيان»و موجب رستككارى واقعى آنان مى دانست و 
خاطر نشان كرده بود «من يظهره الله كتاب ناطق است و وقت ظهور او ايمان جميع منقطع مى شود مكر كسانى كه به او ايمان 
آورند) در حقيقت از نظركاه بيان كتاب بابيان «بيان ميزان حق است الى يوم من يظهره الله و آن روزء روز كمال بيان و اخذ 
ثمرات آن است». به سخن ديككر مندرج در بيان «اول ظهور من يظهره الله آخر كمال بيان است»). ظهور من يظهره الله را جز 
خداوند كسى عالم نيست» نمى داند» ولى متذكر مى شود «اكر عدد غياث ظاهر كردد و كل داخل شوند» احدى در نار نمى 
ماند و اكر الى مستغاث رسد و كل داخل شوند احدى در نمى ماند.» مطابق جنين يبشكوئىء من يظهره الله به عدد كلمه غياث 
يعنى يس از 18١١‏ يا به عدد مستغاث ٠٠١١‏ كه از ظهور باب بككذرد. ظهور خواهدكرد. ولى كويا على محمد شيرازى خود از 
آنجه در بيان به قيد تحرير درآورده غافل مى شود با مشاهده ى جند نامه از جوانى ١9‏ ساله به نام يحيى نورى كه او را صبح 
ازل لقب دادهء امر وصايت را به او اختصاص مى دهد و صبح ازل من يظهره الله مى شود. سرشناسان بابيه كه از شعور و 
زيركى برخوردار بودند و تمام وقايع را زير نظر داشتند و بعضا بر اساس جاسوسى مأموريت داشتند هر جه مى بينند دم نزنند و 
بازى مسلكك سازان سياسى را برهم نزنند» با توجه به تعاريف على محمد شيرازى از «من يظهره الله صبح ازل را مصداق جنان 


تعاريفى نمى يافتند؛ 


خرده خرده به اين فكر افتادند جه جيز از صبح ازل كمتر دارند كه من يظهره الله نشده اند. در يى اين فهم ها ميرزا اسداله 
اصفهانى ملقب به ديان» ميرزا عبدالله غوغاء حسين جان سيد حسين هنديانى» حتى ميرزا محمد [ صفحه 590؟] نبيل زرندى 
دعوى من يظهره اللهى كردند. ]١147[‏ بازار اين دعوى جنان كرم و داغ شده بود كه نوشته اند: «هر كس بامدادان از خواب 
بيشين بر مى خاست تن رابه لباس اين دعوى مى آراست.) [17947]. حسينعلى كه خود داعيه اين مرتبت را داشت و نمى 
خواست كسى مدعى اين مقام كردد به اسم دلسوزى و مسئوليت بابى بودن با همكارى صبح ازل و بعضى از قدماى بابيه زير 
بوشش دفاع از خليفه ى على محمد شيرازى رقيبان خود را كه مدعيان «من يظهره الله بودند سركوب كرد. مثلا ميرزا اسداله 
تبريزى ديان را كشته به شط العرب انداخت. در جنين موقعيتى كه ميرزا حسينعلى اوضاع را هرج و مرج مى ديد مصلحت را 
در آن ياقت كه خود نيز اين دعوى را ساز كند ]١1745[‏ و از قافله ى رقباى صبح ازل باز نماند و لذا در انديشه فراهم آوردن 
مقدمات مقصود كوشيد. ]١798[‏ در اين مسير نوشته هاى باب را كه در دسترس بابيان بود جمع آورى كرده؛ يس از بررسى و 
مطالعه ى آنهاء درست زمانى كه سفير ايران در بغداد و حكومت عثمانى توافق كردند بابيان به اسلامبول فرستاده شونده در باغ 
نجبيه بغداد كه بهائيان «باغ رضوان» نامش نهاده اندء در بهار سال ١1780‏ زمزمهى ادعاى «من يظهره اللهى» را به كوش بابيان 


كه اطرافش بودند رساند. «مأموريت خويش را به اصحاب و احباب اعلام 


كرد.» [1745]. ودر سال ”118 كه ينجاه سال داشت به طور رسمى به صورت اعلام عمومى سرانجام داد. سيس براى اينكه 
جنين ادعائى را به امضاء ضوابط و شرائط آن مقام برساند» شايع كرد باب در آخرين لوحش مكرر در مكرر حسينعلى را به 
عنوان «من يظهره الله) نام برده و در همان لوح لقب بهاءالله را به او داده است. امان الله شفا كه از بهائيان بركشته مى باشد اين 
ادعا را كه على محمد شيرازى به حسينعلى لقب «بهاءالله) داده است نادرست خوانده مى نويسد: «و دليل ديكر بر دروغ بودن 
اين ادعا آنكه دختر بهاء مى كويد ميرزا حسينعلى را در اين آخرين لوحش به لقب بهاءالله ملقب ساخت و حال آنكه نبيل در 
ذكر قضيهى قلمدان و مهرها و آخرين لوح نه [ صفحه 48؟] تنها ذكرى از اين موضوع ننموده كه باب» حسينعلى را لقب 
بهاءالله داده باشد: بلكه معتقد است اين لقب را خود او براى خويش انتخاب كرده» [/ا79١]‏ و ابه جنين دروغى آبرو داده است. 
كُويا از جمله نشانه هائى كه مى تواند ادعاى جانشينى را تائيد كند و صبح ازل يا بهاءالله را «من يظهره الله بشناساند وسائل 
خصوصى «باب» مانند قلمدان و مهر مخصوص او مى باشد كه نزد يحيى صبح ازل بوده و برادرش حسينعلى براى اينكه جنين 
كمبودى را در كنار ادعاى «من يظهره الله جبران كند خواهر حسينعلى مدعى مى شود: «در ايام ادرنه صبح ازل درخواست 
كرد كه به او اجازه داده شود تا اين آثار را ببيند و بهاءالله موافقت نموده؛ لكن ديكر اين آثار مرجوع نككرديدند. صبح ازل 


آنها را نزد خود نككاه داشت 


تاداعيه ى رياست خود را بر بابيان بدين وسيله تائيد و جنان وانمود كند كه باب آثار مذكور را به او داده است. علامه ى 
محقق سيد محمد باقر نجفى يس از بررسى كاملا محققانه مى نويسند: «هر سه نفر [حسينعلى» خواهرش ورقه عليا و ميرزا 
عبدالكريم قزوينى] تصديق دارند كه آثار باب به اضافه ى قلمدان و مهر مخصوص او نزد يحيى صبح ازل بوده است. منتها 
عبدالبهاء و خواهرش مى كويند: قلمدان و مهر آخرين آثار را يحيى از بهاء به عنوان ملافطه كرفته ديكر مرجوع ننموده؛ اين 
خود صرف ادعا بوده و بلا دليل مى باشد. بلكه بالعكس از شخصى جون بهاء كه به مراتب سياسى تر و باهوش تر و با تجربه 
تراز يحيى بوده باور كردنى نيست كه فريب برادر مدعى را بخورد.» [1798]. به علا-وه دروغ بودن نسبت تعيين جانشينى 
بهاءالله را كه به ميرزا على محمد باب داده اند مى توان از نقل آن فهم كرد؛ ورقه عليا مى كويد: باب آخرين آثار و مهر و 
قلمدان خود را به عبدالكريم قزوينى داد تا به بهاء بدهد ولى نبيل زرندى مى نويسد به ملا محمد باقر سيرده بود. كار دانستن 
جزئيات تاريخ مسلك باب به اين جايكاه كه مى رسد بايد به موضوع بسيار مهمى دقت نظر داشت اكر بر فرض محال آنجه 
على محمد شيرازى مدعى شد نوعى ضلالت و كمراهى نباشد كه هستء نسبت به ادامه ى مسلكك «بابيه) بدون هيج ترديدى 
رشته ى جانشينى كه توسط حسينعلى بهاء و يحيى صبح ازل ادامه يافته جون [ صفحه 917؟] مى بايد اتصالش به طور حتم و 
يقين به على محمد شيرازى معروف به «باب» مسلكك ساز مستند باشد و نيست 


دو باطلى است كه در باطلى به فريب و اغواى مردم يرداخته» خلق اكر واقعا براى اعتقادات خود احترام و قداستى قائل هستند 
بايد از مسلكك سازان سودجو كه در استخدام استعمار هستند راه جدا كرده» خويش را از هلاكت و ضلالت نجات دهند. زيرا 
علاوه بر آنكه مطرح شدن حسينعلى و برادرش يحيى صبح ازل در دستكاه باب بر اساس فعاليتهاى اميراطورى روس در ايران 
آغاز مى شود و آنها را به صورتى كه بتوان مدعى جانشينى شوند مطرح مى كندء وقايع بيرامون مسثئله جانشينى على محمد 
باب كوياى خدعه ها و نيرنكهاى اين دو برادر بر سر جانشينى باب مى باشد كه آن را ضلالتى در كمراهى مى نماياند. دقت 
در آنجه ميان دو مدعى جانشينى باب كذشته است نشان دهنده بى ايمانى و بى اعتقادى به همان مسلك ساختكى باب مى 
باشد» حسينعلى كه حدودا ٠ -1١/‏ سال برادرش را به عنوان جانشين باب تعظيم و تكريم مى نموده, بعد از ادعاى «من يظهره 
اللهى» صبح ازل را كاو مى خواند [17,/88] ويا با القاب خرء كوساله» كاو نر مار» مككسء سوسكك مورد خطاب قرار داده 
بلكه با صراحت حرام زادكى صبح ازل برادرش را اعلام داشته [ ]١18٠١‏ و مهمتر اينكه مدعى است صبح ازل در بغداد به همسر 
دوم باب تجاوز كرده ويس از آنكه سير شده است او را وقف عام مريدانش نموده است ]18١0١[‏ و به اين هم اكتفا نكرده 
مدعى مى شود يحيى صبح ازل شخصى شرابخوار» متجاوز به دختران باكره و زنان شوهردار مى باشد. در آخر مى نويسد: و 
اعمال كه و الله خجالت مى كشم از ذكرش. [18607] . و متقابلا ييروان يحيى صبح ازل علاوه 


برايتكة تسبعهاى حسيتعلى را افترا و تهست ب اساس قلمداة مى كردثد يه فاش تموون اسران بنهان زندكى او همتى قابل توجنه 
داشتند و مدعى شدند صبح ازل مورد توجه زن حسينعلى بوده» مهمتر اينكه او خود دخترش را به برادرش صبح ازل يبشكش 
كرده است. [180] و براى دست يافتن به جانشينى باب به زندكى مخالفان خود با خنجر و قمه خاتمه مى دهند اجسادشان را 
در دجله [ صفحه 698] مى ريزند. ]18٠05[‏ . آيا جنين افرادى شايستكى اقتدا در امور معنوى را دارند كه عده اى در سنين 
مختلف به آنها توجه نموده؛ مقتداى خويش قرار داده اند؟! مسلما جواب هر منصف سعادت طلبى كه از غرض و مرض خالى 
است منفى مى باشد. در شناخت جنايات و كثافتكارى هاى صبح ازل و حسينعلى همين بس كه دولت عثمانى ازل و بهاء و 
بيروانشان را به داد كاه كشانيد و دادكاه رأى داد تبعيد شوند. [1808] اين جنايات جنان غير قابل انكار است كه بهائيان خود 


نيز به آن اشاره كرده اند. .]١18082[‏ 
بهائيت ابداعى در بى بابيت 


آنجه مى بايد مورد توجه بهائيان قرار كيرد موضوع حائز اهميتى است كه اككر به آن دقت شود به اختراعى بودن مسلكك «بابيه) 
و «بهائيه) و «ازليه؛ بى برده شده و خواهند دانست اين دو ملك به ظاهر به يكديكر بستككى دارند ولى در حقيقت جنين نيست. 
زيرا بهائيت بنابر خواست على محمد شيرازى به وجود نيامده است. يس حسينعلى مانند باب مسلكى را بر اساس خواسته هاى 
سياس وزاوث غير انك الكلسن يه وجوه اووة كنا #نايم ساحهه دست روس قذورظ احضاعي غير قابل كقرل تشونك دق 


حقيقت اين مزاحم اديان آسمانى» خود مزاحمى براى دنياخواران محسوب نشود. 


جون تاريخ نشان مى هد صاحبان قدرت كه هميشه از نيروى انقلابى در درون كشور ترسناكك بودند سعى داشتند در مقابل هر 
قدرتى ديكرى را به صورت مترسكك قرار دهند. براى نمونه «شيخيه)» بيروان شيخ احمد احسائى را به دست سركار آقاهاى 
كرمان سر و سامان دادند تا در مقابل ييشرفت غير قابل جلو كيرى تشيع قرار دهند و سيس براى اينكه مبادا خود بلائى شود 
«بابيه) را در مقابل» به وجود آوردند و خلاصه «بهائيه») اختراع حسينعلى بهاء را مترسكك «ازليه» وارث «بابيه) ساختند. [/1801]و 
تمام اين زاد و ولدهاى تصوف [ صفحه 544] فرقه اى را بلاى جان آثين آسمانى اسلام نمودند. [ صفحه ]8٠١‏ حسينعلى يس 
از قتل و كشتار وفاداران» ثابت قدم و بازمانده يحيى صبح ازل» مدتى در زندان دولت عثمانى بازداشت شد. [18608] ويس از 
آزادى به محو اسناد مورد قبول بابيه كه به ضرر او بود و جعل مداركك يرداخت جنانكه ادوارد براون مى كويد: «كتب و 
اسنادى را كه دلالت بر وصايت بلاشبه ى او [صبح ازل] مى نمود محو؛ كردند [1804] تا بى يايككى دعاوى بهاء بر اساس بابيه 
آشكارتر نشود. سيس مسثله «مستغاث» / كه عددش ٠٠١١‏ زمان ظهور «من يظهره الله» بود به طور خاصى در كتاب ايقان 
]16١[‏ تغيير داد و عجيب است وقتى يس از اعلا-ن دعوى من يظهره اللهى, بابيه بر اساس اسم «مستغاث» با او به مخالفت قيام 
مى كنند دوباره در كتاب «اشراقات» به اسم «مستغاث)» استناد مى كند تا او را به جانشينى باب قبول كنند. ]181١[‏ در همين 


اثناء بحيى صبح ازل نيز بنابر دستورى در «رساله للثمره» ]١181١7[‏ كه از باب داشته 


«بيان» كتاب او را تا عدد كل شى ]١181١1[‏ تكميل كند يس از اعدام او تكميل كرد تا خدائى خود را به وصيت باب اثبات كند. 
[181]. حسينعلى رقيب صبح ازل نيز متقابلا بعد از دعوى «من يظهره اللهى» با عنوان جانشينى على محمد شيرازى تصريح او 
را خطاب به يحيى صبح ازل براى تكميل «بيان» انكار كرد مدعى شد كه «ايقان» همان تكميل «بيان» است. جنانكه شوقى 
افندى مى نويسد: «كتاب مستطاب ايقان كه در سنين اخيره دوره ى اقامت بغداد ١71‏ هجرى طى دو شبانه روز از قلم مباركك 
نازل كرديد و با نزول آن بشارت حضرت باب تحقق يذيرفت و وعده الهى كه حضرت موعود «بيان فارسى» را كه ناتمام مانده 
تكميل خواهد [ صفحه ]50١‏ نمود.» [18610]. آنجه مهم و قابل دقت و توجه مى باشد اين است كه حسينعلى مؤسس بهائيت با 
ادعاى تبعيت از على محمد شيرازى مؤسس «بابيه) مى خواهد تفهيم كند كه بهائيت ادامه دهنده بابيت است. در معنا حسينعلى 
جانشين باب مى باشد. در صورتى كه متوجه شديد او براى دست يافتن به اين ادعا جه مخالفتهاى صريح با باب نموده است. 
يس بايد يذيرفت «بهائيت» ابداعى در درون مسلكك اختراعى بابيه مى باشد كه مسير خدمات على محمد را از روس يس از 
ملاقات كنسول انككليس و نماينده ى فرانسه در بغداد [1812] به انكليس تغيير مى دهد. [/ا181] . 


توقف مسلك سازى شركت در دين زدائى جامعه 


يس از 017/8 «مدعى بابيت» كه فقط در مازندران به قتل رسيدند حسين على نورى بهاءالله با جعلياتى از قول على محمد شيرازى 


جيره شد. بهائيت را ادامه ى بابيت فراهم آورده دستكاهى به هم زد. ذيكر شتلك سار عوقق شداه سزوان مسلك آاووان 
زاب لوانت شيف ةا انما اذ لقا ياكس با اشعانات وف زد ولت ساق ريق انر د الات كن ان ارده يقن 
نورى معروف به صبح ازل به عنوان جانشين على محمد باب رهبرى ازليان را عهده داشتء با همان خرافات و اختراعات ميرزا 
على محمد شيرازى در خدمت استعمار د رآمده با نام ازليه فعاليتهاى ضد دينى خويش را ادامه مى داد و عباس افندى مشهور 
به عبدالبها كه جانشين حسينعلى نورى شده بود» رهبرى بهائيه را عهده كرفته متقابلا مانند عمويش يحيى صبح ازل تحت 
بوشش مسلكى ضد دينى كه ظاهرا دنباله بدعتهاى مذهبى على محمد باب و يدرش حسينعلى بهاء را كرفته بود در تحقق [ 
صفحه 807] بخشيدن به خواسته هاى اربابان ضد ايرانى خود كوشا بود. تحقيق و بررسى اين دوره از تاريخ كه مصادف است 
باعصر زمامدارى مظفرالدين شاه و نهضت مشروطه و رشد تجارت خارجى توام با رقابت روس و انكّليس مهمتر تضعيف 
دولت ايران [1818] و وام كرفتن از بانكك شاهنشاهى براى تأمين هزينه تاجككذارى [18194] و وام هاى دريافتى از ديكر 
كشورها براى رفع ضعف مالى دولت ]18٠١[‏ و يذيرفتن شرائط كشورهاى بيككانه در دريافت وامهاى سنكين [1871] اكرجه 
موجب بى ثباتى نظام سياسى و تعويض ينج نخست وزير كرديد [1877] لكن نقش بيشوايان دينى را در تصميم كيرى هاى 
دولك جه الداهية لاما | متسر كد بدا لفرت روات ف دوقن التهناف اشع النولة كفيك وري | 119 ]و اها كانتا 


تجار و برخى از مقامات سياسى عليه امين السلطان كرديد [1870] . اينجا بود كه 


با تردستى دشمن وابستكان به بابيه و ازليه و بهائيه جهت دستيابى به منظور ينهانى و حل شدن در كروه هاى با برو و خوش 
نام جامعه در كنار مشروطه خواهان ضد استبداد قرار كرفتند فعاليتهاى ظاهرا مذهبى» مسلكك بى يايه دينى بابيه كه بهائيه نام 
كرفته بود به تحقق بخشيدن به اهداف سياسى غريبه هاى سياسى تبديل كرديد. در اين مقطع از بررسى تاريخ به علت تأسيس 
مسلكك سازى با آب و رنكك و عنوان دينى بى مى بريم وفهم مى كنيم دشمنان ايران جون بر شرافت ايمانى ايرانيان بى برده و 
يايبندى آنها را نسبت به دين يقين نموده بودند» نفوذ دينى را بهترين راه رسيدن به مقاصد سياسى خود تششخيص داده و به 
وسيله ايادى مسكلهائى نظير صوفيه» شيخيه. بابيه» ازليه و بهائيه عناصرى را با ظاهرى روشنفكرانه داخل منور الفكران وطنى 
نموده تا در «راستاى دينى زدايى از جامعه حركت» نمايند. .]١1872[‏ جنانكه ويلفرد سكاون بلانت نويسنده ى كتاب «تاريخ 
محرمانه ى اشغال مصر توسط انككلستان» كفته است: «من مى دانستم [ صفحه *80] كه بى فايده است ايران را به الكوى 
ارويايى تغيير شكل دهيم» تصميم كرفتم محتواى اصلاحات خود را به لباسى بيوشانم كه مردم من بتوانند آن را بفهمند. آن 
لباس مذهب بود.) [/ا185]. 


بهائيت خدمتكزار استعمار 


با مركك حسينعلى بهاءالله بر خلاف وصيت او كه سفارش كرده بود نزديكان خاصه فرزندانش اختلاف و نزاع بيش نياورند» 
احترام و دوستى اعضاء و بستكان مراعات شودء ناسزا و افترا موقوف كرددء ولى باز عباس افندى كه به رياست رسيده بود و 


جنب وجوش دست يافتن به رياستى انشعابى در بهائيت را از ناحيه برادرش محمد على 


افندى غصن اكبر مى ديدء او را ناقض اكبر و مريدانش را ناقضين خواند و بيروان خود را ثابتين نام كذاشت. متقابلا برادرش 
نيز به تلا-فى برخوردهاى او غصن اعظم را رئيس المشركينء ابليس لعين لقب داد. [1878] . اين دوره از بهائيت با فحاشى و 
تحريف مبانى اختراعى آن مسلكك سياسى كذشت و يس از انقلاب اكتبر /19117 كه دولت روسيه ى تزارى منقرض كرديد 
عباس افندى به منصف جاسوسى انككلستان رسيد تا جائى كه جمال ياشا فرمانده كل قواى عثمانى قصد اعدام او را كرد 
[1814] ولى تلكراف حمايت لرد بالفور انكليس او را از اعدام نجات داده» جميع قوا در حفظ و صيانت عباس افندى كه خوش 
را عبدالبهاء مى ناميد برخاستند [1870] و روزكارش را به لحاظ خدمتكزارى انكليس به خوشى حفظ كردند. با مركك عباس 
افندى معروف به عبدالبهاء با اينكه محمد على افندى غصن اكبر زنده بود و مى بايست به جانشينى منصوب مى شدء ولى 
عباس افندى به لحاظ كينه و دشمنى كه ازاو داشت با نوشتن الواح وصاياى خود. قرار تازه اى را براى رياست و رهبرى 
بهائيان نهاد كه سلسله «ولايت امر الله يكى يس از ديكرى خواهند آمد كه مرجع مطاع همككانى و رئيس دائمى مجلس بيت 
العدل هستند و اولين آنها نوه ى دخترى او شوقى [ صفحه 805] افندى يس ميرزا هادى افنان بود. [1871] . در همين دوره 
«جار ميسن ريمى» اسقف زاده ى در خدمت استعمار به لحاظ سابقه زيادى كه با شوقى داشت به حيفا رفته و در امورات 


ثيت و بهائيان نظر مى داد و تا مقام «عزيز الله) و «ولى امر ثانى» بيش رفت كه البته 


بهائيان ناراضى آن را بهانه ى مخالفت قرار داده» وصاياى عباس افندى و جانشينى شوقى افندى را باطل و بر خلاف قوانين 
مرسوم در بهائيت دانستند. از اين زمان بود كه بهائيت جهره ى اصلى و مورد نظر بانيان خود را نمايان ساخت و دانسته شد 
جكونه در جهت اهداف سياسى به وجود آورندكان اصلى كوشا و جدى شده اند.. محققانى كه عميقانه جريان مسلكك 
بهائيت را مورد تحقيق و بررسى دقيق قرار داده اند نتيجه كرفته اند: «اكر نكاهى تطبيقى به عملكرد اين فرقه و ديكر اديان در 
سراسر جهان بيندازيم به وضوح روشن مى شود كه اين فرقه تا جه اندازه ابزار دست سياستمداران جهان كشته و در راستاى 
اهداف صههيونيزم بين الملل در كشورهاى اسلامى در جهت تضعيف دين مبين اسلام به كار رفته است. حتى اكر كارا يى آن 
در مقايسه با مكتب هايى مانند كمونيسم كه ادعاى ديانت ندارند مورد توجه قرار دهيم روشن مى شود كه جككونه در سمت و 
سوى اهداف سياسى بيكانكان در كشورهاى اسلامى مورد استفاده قرار كرفته است. اين عملكرد مديون تشكيلاتى است كه از 
زمان شوقى افندى به كار كرفته شد و بيت العدل در اسرائيل تأسيس كشت.» ]١18737[‏ از جمله وظائف كردانند كان آن رابطه با 
اولياى حكومت اسرائيل بود. نتيجه اين سازش را در كشورهاى اسلامى خاصه ايران مى توان از لا به لاى تاريخ آنها درآورد و 
متوجه اين حقيقت شد كه استعمار كران بدون اينكه به طور آشكار در امور يكك كشور اسلامى مثلا-ايران مداخله كنند. 
نوكران خويش را در رأس امور كشور آن هم در يست حساس نخست وزيرى قرار دادند و آنجه مى خواستند به وسيله آنها 


صورت مى كرفت. براى 


نمونه امير عباس هويدا كه بهائى و بهائى زاده بود» سناتور جهانشاه صمصام در يايان جلسه ى روز 167/1١/17‏ مجلس سنا 
به مساتور مسعودى ,حضون يكن ان كير تكازان [ مشفحه 3:3 ]|جرايد اظهان هن كتدهحيق است به ابن هملكثة و ملك كسق 
جون هويدا كه بهائى است حكومت كند. [187] . يا يرويز ثابتى معاون ارتشبد نصيرى رئيس سازمان ساواكك كه سرنوشت 
جوانان مسلمان انقلابى ايران به دست او رقم مى خورد به كفته خودش بهائى بود مى كويد: بنده از بدو تولد در يكك خانواده 
ى بهائى مى زيسته ام و يدر و مادرم بهائى بوده اند. [1876] . و ديكرانى كه در يست هاى كليدى مملكت در خدمت اربابان 
خود بودند و كشور را دربست از آن بهائيان نوكران خويش قرار داده بودند كه الحق جناب دكتر سيد سعيد زاهد زاهدانى در 
تدوين رساله محققانه «بهائيت در ايران» با دقت به تماى آنها اشاره كرده و در دسترس كذاشته اند كه جكونه بهائيان؛ ايران را 
به سمت و سوى خدمتكزارى استعما ركرانى جون انككليس و اين اواخر حتى آمريكا كشان كشان مى بردند و خوشبختانه 
مخالفتهاى دينى مردمانى ببدار و تابع رهبران مذهبى آكاه كه در رأس آنان مى توان شخصيت بلند يايه» مرجعى از تبار نواب 


حجه ابن الحسن العسكرى, حضرت آيه الله العظمى نايب الامام» امام خمينى - قدس الله روحه العزيز - را نام برد. 
باسبانى از بهائيت جهت شكاف در ديانت 


كاريرةذهاق روس و انكليس در يبشيره اهداف خويش در كشورهاي اسلامى خضوصا ايران به آنها اموخهه بود و قدرت كه 
ملتهاى تابع آن ها هستند بايد مورد توجه قرار كيرند؛ رهبران دينى و يادشاهان» همان دو قدرت قابل اعتنا مى باشند كه مى 


ملتى را رقم زده» سرافرازى او را به صورت تاريخى افتخار آفرين در ورند. به همين اعتبار دقت و توجه خويش را به مذهب 
اين دو قدرت داده؛ مى بينيم در دوره اى كه رضاخان يهلوى به سلنطت مى رسيد دستور كار تعيين يادشاهى براى رسيدن به 
سلطنت جنين مى باشد: اردشير جى از حبيب الله خان عين الملكك سركرده ى بهاثيان مى خواهد ضمن مشورت با محفل 
بهائيان» صاحب منصب بنلد قامتى را از بين نيروهاى قزاق كه [ صفحه ]2١05‏ شيعه اثنى عشرى خالص نباشد به او معرفى كند. 
اردشير جى مجددا تاكيد مى كند: «آن فرد نبايد شيعه اثنى عشرى خالص باشد.» عين الملكك يس از بررسى و مشورت با 
عبدالله حائرى معروف به رحمت عليشاه كنابادى به رضاخان مى كويد تو شاه مى شوى ]١878[‏ حال بين اطلاع شيخ كنابادى 
وانتخاب عين الملكك بهائى جه ارتباطى است خدا داند و همان دو تن. رضاخان آن روزها در محله با جمجالوها كه ساكنان 
آن عمدتا على اللهى بودند سكونت داشت و در مجالس حاجى آخوند بابى نيز حاضر مى شد [1872] و لذا مى بينيم 
دوستداران تسلط بر ايران در دورانى كه نغمه ى شوم: حاكميت انديشه ى كافى نبودن دين براى اداره ى جامعه را كم رنكك 
مى نمودند و زمينه ى تسلط منطق ايجاد تحول اجتماعى بر اساس مدلهاى غربى را براى تضعيف اقتدار رهبرى بيشوايان دينى 
به كار مى كرفتند» رضاخان با معرفى بهائيان كهنه كار ايران با امتياز شيعه خالص نبودنء زمام امور را به دست مى كيرد و به 


نهاد مذهب مى يردازد تا به يهنه ى اقتدار دولتى وابسته به انكليس بيفزايد. راه از روحانيت جدا كرده. به بهانه هاى واهى كه 
قصه هاى ساختكى؛ يشتوانه اش به شمار مى رفت آنها را خلع لباس كرده» مجلس وعظ و خطابه و عزادارى اباعبدالله الحسين 
را تعطيل مى نمايد. ولى در همين زمان از شيخ عبدالله حائرى مازندرانى صوفى كنابادى معروف به رحمت عليشاه با نقل 
كراماتى تجليل مى كند. [18737] اين تعظيم و تكريم شيخ مجاز فرقه كنابادى زمانى صورت مى كيرد كه مذاهب رسمى 
جامعه كنار را كذاشته اند و مشروطه نيز به انحراف كشيده شده است. در اين ايام دو حركت مهم جلب توجه مى كند: رشد 
مسلكهاى ساخته روس و انككليس و تجديد قواى استبداد قبل از انقلاب مشروطه. كه هر دو جهت در برقرارى الفت بين ايران و 
انكليس و روس بسيار مؤثر بوده است. جنانكه عباس افندى مى نويسد: «خوش آمديد! خوش آمديد! اهالى ايران بسيار 
مسرورند از اينكه من اينجا هستم و الفت بين ايران و انكليس است. ارتباط تام حاصل مى شود و نتيجه به درجه اى مى رسد 
كه به زودى افراد ايران جان خود را براى انككليس فدا مى كتند.» [188] . در اين دوران با جنين فعاليتهائى كه بهائيت در 
تقويت انكليس به عهده داشت [ صفحه 807] «انكليسيها براى از هم ياشيدن دين اسلام و ايجاد تشتت در ميان مسلمانان 
كوششها كردند.) وحتى در هر يكك از سفارتخانه هاى انكلستان دييلماتهايى كه ظاهرا مقام دبيرى داشتند براى شعبه ى 
مخصوص اديان فعاليت مى كردند. اينان اطلاعات فراوانى از اديان داشتند و در هر مملكتى عوامل و جاسوسان مخصوصى با 
دبيران اديان در ارتباط بودند.» ]١1878[‏ بودجه مخصوصى كه دولت انكليس 


به نام بودجه موقوفه ى «او دهند) [1850] در اختيار سفراى انكلستان در بين النهرين و ايران كذارده؛ بهثرين وسيله يراى يبشبرد 
هدفهاى سياسى و اخلالل در فعاليتهاى مذهبى به خصوص دين اسلام بود كه بهائيت فراهم آورده ودر ييشرفت آن مى 
كوشيد. نا عصر يهلوى كه مصادف است با ابتداى رياست شوقى افندى» جانشين عباس افندى كه بهائيت خود را در يناه دولت 
از هر خطرى حفظ كرده و رضا يهلوى كه اساسا به لحاظ نداشتن تعصب دينى براى يادشاهى ايران شيعه انتخاب شده بود 
لازم مى نماياند وجهه اى مذهبى داشته باشد تا مورد قبول مردم قرار كرفته ملت از او يشتيبانى نمايند. [1851] در حالى كه 
رضاخان در جنين دورانى مأموريت داشت به بهائيان بسيار خوش بين بوده. به همين جهت سر كرد صنيعى بهائى كهنه كار را 
كه بعدها سيهبد مى شودء آجودان مخصوص فرزند خود وليعهد ايران مى نمايد [1857] و لذا مى بينيم سياست دين و 
روحانيت زدايى رضا خان يهلوى مطابق ميل و هدف بهائيان دست نشانده انكليس صورت مى يذيرد. مهمتر اينكه مناصب 
حساس كليدى كشور به افراد بهائى» مانند تيمسار ايادى كه يدرش از روساى مسلكك بهائى بود و واجد شرايط جاسوسى طراز 
اول انكليس ها [187] سبرده مى شود و جنان تسلطى به ايران يبدا مى كند كه فردوست مى نويسد: «نمى دانم در اين دوران» 
[دكتر] ايادى بهائى در ايران سلطنت مى كرد يا محمدرضا يهلوى» [185] در اين دوره است كه بهائيان ايران توسط ايادى. با 
داشتن متجاوز از هشتاد شغل يول ساز ]١858[‏ سه برابر [ صفحه 808] مى شوند [1858] و هويدا بهائى» بهائى زاده نخست 


وزير مى كردد [/1851] و عجيب است كه ايادى؛ اين 


موقعيت مهم و حساس را در ايران به لحاظ بهائى بودن به دست آورهده بود. جنانكه يروين غفارى مى نويسد: «ايادى يزرشكك 
معتمد (شاه) است او به دليل اينكه بهائى است مورد توجه خاص شاه مى باشد.» ]١1858[‏ همو در تعريف قدرتمندى ايادى مى 
نويسد: «جون از متنفذين فرقه ى بهائيت بود و به محافل بهائى نزديكك بود موقعيت مهمى داشت» [1859] واين بهترين راه 
براى نفوذ انكليس ها در ايران محسوب مى شد در حقيقت دو كار مى كردند: بهائيت» مسلكك ساختكى خود را كه مقابله 
كننده با مهمترين مسئله اعتقادى اسلامى - شيعى «مهدويت» است تقويت مى كردند وهم بهائيان را در يست هاى كليدى؛ 
بهترين عوامل اجرائى اهداف خود مى ساختند. براى نمونه مليحه نعيمى همسر با نفوذ سيهبد خسروانى كه يدرش از 
كا ركزاران اصلى بهائيت [1800] و رئيس كميته محرمانه در سفارت انكلستان بود [1801] از بهائيت ياسدارى مى كردند» 
بهائى درست مى نمودندء بهائيت را ترويج كرده» مأموريت شكاف در ديانت را نيز انجام مى دادند. در صورتى كه دكتر 
ايادى» جاسوس سازمان سياء يزشكك شاه بوده» مأموريت داشته اكر شاه براى منافع آمريكا قدمى برنداشت او را به قتل برساند 
]188١[‏ عجيب است با اين خطر جدى بهائيان» به شاه تفهيم كرده بودند اينان براى سلطنت خطرى نخواهند داشت. جنانكه 
ارتشبد فردوست مى كويدء: محمدرضا يهلوى نهايت اعتماد را به عناصر بهائى داشت و معتقد بود كه آنان به دليل اصل 
مرامى خود. خطرى براى سلطنت نخواهند داشت. [1887] زيرا آنجه شاه را ترسانده بود» نقش حساس ييشوايان دينى در 


روحيه و تصميم كيريهاى مختلف مردم بود و عناصر بهائى كه كاملا در اختيار شاه و اربابان او بودند به راحتى مى توانستند 


در راستاى دين زدايى و يا حداقل عرفى نمودن دين اسلام در جامعه بسيار مؤثر باشند و به خوبى و راحتى سياستهاى دول 
بيكانه وا دز ايران كبري و اعمال تماند. افرادى كد ايراق بودتك ولى تابر توشتهى ارتشيد فردوست والحساس ايرانيت 
نداشتند و اين كاملا محسوس [ صفحه 809] بود و طبعا اين افراد جاسوس بالفطره بودند.» [188] . كار دين زدائى در ايرن 
توسط بهائيان به جائى رسيد كه در عصر محمدرضا يهلوى در فرمهاى رسمىء مذهب خود را بهائى ذكر مى كردند [1808] 
براى استخدام در دوائر دولتى ايران از «عكا» كسب اجازه مى كردند. جنانكه درباره ى سيهبد صنيعى جنين موضوع صورت 
كرفتة بود وقتى ارتشبد فردوست از اونهى برسد: جكوته شغال سياسى را يذيرقته است؟ عى كويدة از (عكا سوال شده اجازه 
داده اند. اين كونه رهبران ضلالت از يى رحلت بيامبر اكرم تا روزكار ما اسلام را ياره ياره كردند در مقابل ولايت با امامت 


تشيع» روح اسلام اصيل»مسلكك سازى نمودند و در هر عصر و زمانى براى قدرتمندان مخالف شيعه جاسوسى نكردند. 
باورقى 


]١[‏ زمان رحلتء جبرئيل نازل شده به واسطه بيامبر از على اميرالمؤمنين ييمان كرفت كه در صورت از ميان رفتن حقش 
شكيبائى كند و حضرت فرمودند قبول مى كنم و راضى هستمء اكرجه يرده ى حرمت دريده و سنت ها تعطيل و قرآنء يراكنده 
و خانه كعبه خراب كردد و ريشم در خون سرم رنكين شود همواره شكيبائى مى كنم و همه را به حساب خدا مى كذارم تا بر 
او وارد شوم (بحارالانوار: 3١‏ / لاع - 61). 


[؟] خاستكاه خلافت: 1 - 189. 


"| شرح ابن ابى الحديد: 5 / ٠‏ قديم 68 جدبكد. 





ل الغدير: 93١9/8‏ / ١ل‏ 


[0] سنن دارمى: ١‏ / 80 سنن ابن ماجه: ١8 / ١‏ مستدركك الصيحين: ٠١7 / ١‏ تذكرهالحفاظ: ١‏ / 2 -, مجمع الزوائد: ١894/١‏ 
شرح ابن ابى الحديد / ١١١‏ قديم 5١‏ / 47 جديد كنزالعمال: ه / 3779 البدايه و النهايه: / ١8‏ تلخيص المستدركك: ١89/1١‏ 


از شيعه الغدير © / 9؟ -/791. 
[2] المجلى: ٠١‏ / 585 مسئله 7١1/8‏ الغدير: /١‏ "91-7" 1 لول 


'] مناقب ابن مغازلى: 87" سير اعلام النبلاء: / ١84‏ صواعق المحرقه: /ا15. 





[4] استيعاب: ١‏ / 181 الاصابه: ١‏ / 71 سير اعلام النبلاء: ٠‏ / 7 حليهالاولياء: ١‏ / 7 صواعق المحرقه: 85 رفيع الابرار: ؟ / 


سيره حلبى: ”3 / 735,. 
[4] مرآهالجنان: ١7١8/١‏ تذكرهالخواص: /52817. [ 


]٠١[‏ تاريخ طبرى: © / 7817 كامل ابن اثير: © / 0" البدايه و النهايه: 8 / 147 مجمع الزوائد: 4 / 198 الاتحاف: 7 صواعق 
المحرقه: ١7١‏ رسائل جاحظ: 190. 


.84 //٠ البدايه و النهايه‎ 81 - 3087/٠ / تاريخ ابن عساكر: ؟‎ ١١/18 الاغانى:‎ 18١ / © تاريخ طبرى:‎ ]1١[ 


50 / 9 جديد, الغدير:‎ 5١ /” قديم‎ 518 / ١ انساب الاشراف: 6 / 8" شرح ابن ابى الحديد:‎ ]١7 





5787 ١ مروج الذهب:‎ ١188 / صحيح بخارى: ” / 7 -7 / 95 انساب الاشراف: 0 / 07 طبقات ابن سعد: ؟ قسمت اول‎ ]١٠[ 
- 67 / ” قديم ” / 7 جديد كامل ابن اثير:‎ "60/١ شرح ابن ابى الحديد:‎ 3٠7 /  :ىرابلا تاريخ يعقوبى: ” 87 فتح‎ 
.70/28 / ” العقدالفريد:‎ 


1 ] سات الأشراف 218 الأمامه و الساشه ١‏ 


/ 7" طبقات ابن سد: 7 / قسمت اول / 188 شرح ابن ابى الحديد: /١‏ 714 قديم " / /ا جديدالاستيعاب: ؟ / 877. 
]١0[‏ شرح ابن ابى الحديد: ١‏ / 588 قديم / 149 جديدء كامل ابن اثير: ٠‏ / 187 الغدير: ."١/1١‏ 

.]12[ 

.20© / الاصابه:‎ ]١0[ 


[14] مداركك در كتاب «كميل محرم اسرار على اميرالمؤمنين» از انتشارات فؤاد تهران» ناصر خسرو ثبت شد. 





[14] ياران شهيد امام على: .١77 / ١‏ 





]٠[‏ رسول خدا فرموده اند (الاسلام بداغريبا و سيعود غريبا كما بدا» سئن ابن ماجد: ١‏ / للا سنن ترمذى: 86 / ١7١‏ مسند 


احمد: "98/1١‏ به اضافه 5 / 8/. 
[1؟] الغدير: 7١8/8‏ -7/8 ملاحظه شود. 





[ 9" ] براى لطمات و ضربات حسن بصرى به اسلام به كتاب «حسن بصرى جهره جنجالى تصوف» تاليف استاد مهدى عمادى 


[16] به كتاب حسن بصرى جهره ى جنجالى تصوف رجوع شود. 
[10] دلائل الصدق: ٠١9/8‏ و 7١١‏ به اضافه النص و الاجتهاد: ١/1؟.‏ 
[2"] التراتيب الاداريه از كتانى: ١‏ / 88؟. 

[/ا2] الاصابه: " / عا6#, اسدالغابه: ه / 8" دلائل الصدق: 8/ 517. 


[4؟] الفخرى فى آلاداب السلطانيه: .٠١‏ 





[9؟] الاصابه: "/ ع”ع. 


[0”] تاريخ يعقوبى: 7 /578. 





]"١[‏ شرح ابن ابى الحديد بر نهج البلاغه: 18 / 10ءالنصائح الكافيه: ,7١‏ الامام على ابن ابى طالب و سيره و تاريخ: ١28‏ تاريخ 


يعقوبى: 7/ 178. 


[؟"] براى شناخت موقعيت حسن بصرى به كتاب حسن بصرى جهره ى جنجالى تصوف مراجعه شود. 


[ "| علاوه بر كتبى كه ييرامون فرق اسلامى نوشته شده. به كتاب موسوعهالفرق و الجماعات و المذاهب والاحزاب و 
الحركات الاسلاميه تأليف 


دكتر عبدالمنعم: 0/4 رجوع شود. 
[ع*”] مأخذ بيشين: /ا/اا. 
[ه"] خاستككاه خلافت: 217. 


9"] تفسير جامع: ” / 177 تفسير عياشى: ١‏ / 7ش 77 تفسير برهان: ١‏ / 818. 


| ده رساله فارسى از آقاى حسن زاده آملى: 0 








[9"] شيخ مفيد جند حديث از ييامبر به اين مضمون كه «على و شيعه ى او رستكار مى باشند)» نقل كرده است (ارشاد مفيد: 0 
.١‏ 


[ ]| بينه: ل/ا. 
[١1ع]‏ تفسير الدرالمنثور: // 8/49. 


[1ع] قرب الاسناد: ١ع‏ ح 198. 





['©] بحارالانوار: 84 / 1٠‏ عيون اخبار الرضا: ١‏ / 8ه ح .5١8‏ 


ع*] عيون اخبار الرضا: ؟ / .6٠‏ 


[هع] شعرا: .١5‏ 


[2*] تاريخ كامل ابن اثير: ” / 27 و مدارك بى شمار ديكر كه در مجموعه ى مقدس الغدير به آن ها اشاره شده است. 


/ا؟؟] سفينه البحار: ١‏ / :#/. 





[4] فرق الشيعه: 18. 


[4ع] مائده: . 


[١ة)]‏ مائده: ”7 





[1ه] محجهالبيضاء: 2 / .1١79‏ 


[05] دعائم الاسلام: 0, بحارالانوار: 80 / ١7‏ مشكاهالانوار: 770, امالى صدوق: ."8١‏ 


[07] به كتاب «محمد تصوير جمال خدا: جلد اول.» رجوع شود كه براى اولين بار به جنين موضوع مهمى اشاره شده است. 


[8] بحارالانوار: هء / همء. 





[0ه] مقتل خوارزمى: ١‏ / 98 صراطالمستقيم بياضى: ” / ١7“‏ طرائف سيد بن طاووس: 777/١‏ ح 737١‏ عوالم بحرانى: ١0‏ - " 
-//”" و8” فرائدالسمطين: 7/57 ."7١‏ 

[05] بصائرالدرجات از محمد صفار: ١78-١797 - ١7٠١ / ١:ىفاك "#7 - "١‏ كمال الدين: 53١8 - 7٠١7‏ - 371 

/ه] انبياء: لا. يعنى: اكر نمى دانيد از 1 كاهان بيرسيد. 


[68] الصحيح من سيره النبى الاعظم: /م١.‏ 





[04] زيرا تعيين كردن امام براى منصب امامت بايد به نص الهى و بيامبر» حتى امام قبل از او صورت 


0 
]5٠ [‏ الذخيره سيد مرتضى: احتكرة الغيبه شيخ طوسى 6-”,. 
[21] توحيد صدوق: 185 ح .١‏ 


]2١ [‏ كنيه عمرو بن عبيد. 


[5] اصول كافى: ١/"اج‏ ال احتجاج طبرسى: ” / 77 جنات الخلود: كلم الطيب: حرس 





[ع*2] بحارالانوار: 5 / ؟ علل الشرائع: 7/١‏ ؟١5.‏ 

[ه*] تاريخ يعقوبى: 19/ 777. 

[25] المصنف از عبدالرزاق صنعانى: .191١ /١‏ 

[/1] امالى طوسى: ١‏ / 107 احتجاج طبرسى: ” /8 بحارالانوار: 5 / 51 و “ام - 157/1١‏ نهج الصباغه: ٠"‏ / 568. 


[64] الملل و النحل: ١‏ / 58. 





[28 ]زنك كات سياسى امام رضا - عليه السلام - عم - 77. 





[ ]اجون «أمام تراشى» بعد از غيبت كبرى بر اساس دعاوى. باب و نايب خاص و بركزيدهى امام زمان - روحى فداه - 


صورت كرفته است. 
[1/ا] صحيح مسلم: 8 / 517. 


[١/ا]‏ صحيح مسلم: 5/ 517. 


ا استعبالهاة؟ رو 





[00] تفسير صافى جاب قديم: 197. 


[ء/ا] مستدركك الوسائل: ؟ / 788. 





[8/ا] فضائل الحسبه: +7 1ه اهل تحقيق و يزوهكن:مى دائتد الحاذية :اين كناب مقدس از اهل سنت و جماعت مى باشد. 
[4لا] بحارالانوار: 4 / .١"9‏ 

.541 / فضائل الخمسه: " / لل اسدالغابه: ه‎ ١1 / بحارالانوار: 74 / 27 الامام على من تاريخ دمشق ابن عساكر:‎ ]8١[ 
اين فتنه معاويه است.‎ ]81[ 





[*8] الغدير: ١٠5/8/3؟.‏ 
[85] احتجاج طبرسى: ."١‏ 
[60] لسان العرب. 

[85] و من يشرك بالله فقد ضل ضلالا بعيدا (نساء: .)١١8‏ 


[/41] ومن يتبدل الكفر بالايمان فقد ضل سواء السبيل (بقره: .)3١8‏ 





ولاينسى (طه: ؟0). 

[84] و لما تتبعوا اهواء قوم ضلوا و اضلوا كثيرا. (نساء: .)28٠‏ 

[40] لهمت طائفه منهم ان يضلوكك (نساء: .)١1١7‏ 

."١ زمر: لاا بقره: 18 رعد: 135» غافر: 2.50 يوسف: 8 واعراف:‎ 2١ كهفء.‎ ١6 قصص:‎ ]4١[ 


437] بقره: 8 





[4] تفسير مجمع البيان» ذيل آيه ١18‏ بقره. 
[9] بحارالانوار: 8” / /317. 
[94] بحارالانوار: 38 / 59. 
[4] عقاب الاعمال: /62. 


[/ا9] بحارالانوار: 5١‏ / 187. 





[48] امالى مفيد: ه/. 

[44] وسائل: 18 / لاءه. [ 
]٠٠١[‏ مأخذ ييشين: .2280/١8‏ 
[11] به رامت كهامؤهتان رستكان شدند (اغلى .)١12‏ 


.4:سمش|]٠١؟[‎ 





|٠٠[‏ امام باقر از على اميرالمؤمنين روايت مى كند: دوستدار ما دوستى خود را خالص و ناب براى ما قرار مى دهد و 
همجنانكه طلا به وسيله آتش خالص و ناب مى كردد و هيج كونه تي ركى در او وجود نخواهد داشت هر كه خواهد اين 
حقيقت را بداند قلب خويش را بيازمايد كه اككر با دوستى ما دوستى دشمن ما را مشاركت دهد او از ما نيست و ما از أو نيستيم 


وخداء جبرئيل» ميكائيل دشمن اويند وو خدا دشمن كافران است» ( تفسير نورالثقلين: تع رج" 
]٠١[‏ مستدركك الوسائل: /١‏ 58. 


]٠١8[‏ انعام: 31؟. 


]٠١2[‏ يونس:17. 

117 همون 1 

.578/* تفسير نورالثقلين:‎ ]٠١8[ 
.24 :سنوي]١9[‎ 


[33] يخاو الاتوان 7 دار مان مدوق. 





.ع٠١/١ كافى‎ لوصا]١١١[‎ 
7١ :بازحا]1١[‎ 

.180 آل عمران:‎ ]١١1*[ 
.1494 / 78 بحارالانوار:‎ ]١١6[ 





” طرائف سيد بن طاووس:‎ 40 /1١ و 11//8 صحيح مسلم:‎ 1// ١ نزد ما قرآن خدا هست بس است (صحيح بخارى:‎ ]١١5[ 
للع‎ / 


[117] تذكرهالخواص: ”8 طرائف سيد بن طاووس: ”/ 57 براى توضيح بيشتر به 


دلائل الصدق: ٠١9/7‏ و نهج الحق: "107١‏ مراجعه شود. 
]1١[‏ غررالحكم: امه 

.7 / 38 بحارالانوار:‎ ]١١19[ 

]١٠٠١[‏ خصال: ؟ /ع128. 


[191] قزانهالسحطي رع 





[177] الغدير: 7 //ال1١.‏ 

.4١ / 72 بحارالانوار:‎ ]١7[ 

.78١ 7/1١ اخبارالرضا:‎ نويع]١7١[‎ 
."7 احتجاج طبرسى:‎ ]١١[ 


.7١08/ 1١ تفسير برهان:‎ ]١؟[‎ 





[/ا7١]‏ الغدير: ١3/8/5؟.‏ 
]١78[‏ الغدير: ؟7/5:”, 
[9؟1١]‏ فضائل الخمسه: ؟ / ه. 
[1*0] الغدير: ١3/8/5؟.‏ 


.١81/ / فضائل الخمسه: ؟ / 40؛ از رياض النضره: ؟‎ ]١1١[ 





[؟"1] الغدير: 1١77/1‏ فرائدالسمطين: 1/4/١‏ الامام على از تاريخ دمشق: 7 / 184. 
[**1] فضائل الخمسه: ١‏ /18. 
[ع*١]‏ الغدير: .580/59١‏ 


.780 75١ الغدير:‎ ]١38[ 





[16] ان ربكم الله الذى خلق السموات و الارض... بامر الا له الخلق و الامر تبارك الله رب العالمين (اعراف: 88). 














[/10] و ربكك يعلم ما تكن صدورهم و ما يعلنون و هو الله لا اله الا هو... و له الحكم و اليه ترجعون (قصص: مع - ملا 
[17]ام اتخذوا من دونه اولياء فالله هو الولى (تا) فحكمه الى الله (شورى: 9 - .22١‏ 

[19] و ما ارسلنا من رسول الا ليطاع باذن الله... (نساء: ©). 

.38 :ابس]١٠6١[‎ 

[121]تساءةةة براق ديدن احاح كيكرمه المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الكريم رجوع شود. 

.21 تحف العقول‎ ]١157[ 

[19] نهج البلاغه: خطبه 187. 

[ع5١]‏ نساء: ”ع. 

[ه١]‏ اصول كافى: /١‏ 00". 

ز2؟١]‏ مائده: ٠ع,.‏ 

[/ا1] مستدركك حاكم نيشابورى: 1 / 158. 

[8؟1١]‏ يعنى: امام اميه كحك | :دن زميق ودر مياق تعلق اوسة) نر يلد كان خبد لحت و دان شي رهاش ناشين اوست: 
]١69[‏ تحى العقول: 417. 

.2١ قصص:‎ ]15١0[ 

]١6١[‏ بحارالانوار: 77 / 8ل. 

]١187[‏ متن روايت را يكك بار ديكر بخوانيد. 

"81/١ اصول كافى:‎ ]١8[ 


]١8[‏ با زالاتوارة 9 07ااتو محاسن ترقن: 


2 از على اميرالمؤمنين - عليه السلام - جامع احاديث الشيعه ١8 / ١‏ حديث از امام كاظم - عليه السلام - بحارالانوار: 5*7 
١ /‏ و محاسن برقى: 77١‏ و اصول كافى: ١‏ / 54 از امام صادق - عليه السلام -. 


,/4 آراء علماء المسلمين فى التقيه و الصحابه و صيانه القرآن الكريم:‎ ]١00[ 


[102] صحيح ترمذى: 0 /08” نظم دررالسمطين: ؟"73 ينابيع الموده: ‏ و 8 كنزالعمال: ١‏ / 187 تفسير ابن كثير: © / 1١١"‏ 
مصابيح السنه: ٠١8‏ جامع الا-صول ابن اثير: ١ / ١‏ مشكاهالمصابيح: " / 280 الدرالمنثور: © / 708 صواعق المحرقه: 1١7‏ 


منتخب تاريخ ابن عساكر: 0 / 576 مقتل الحسين خوارزمى: ٠١6 / ١‏ طبقات الكبرى ابن سعد: ” / 195 و المعجم الصغير 
طبرا 2 73 


حنقى: 7170. 


ذا ] انخاة ليوف سوط مر هافقن اتهات: 836 مب كز العبال در عامس شين الحم تم :1ه اةتضواعق المقراقة اه 


و150٠.‏ 
]١164[‏ شورى: ١‏ هيج جيز مانند او نيست. 
[:12] نجم: "و5 «محمد (ص) به خواهش خود رف نمى زند» و نيست حرف او مككر وحى كه به او مى رسد. 


.060 مائده:‎ ]١٠21١[ 





/ ١ تفسير بيضاوى:‎ 2869/1١ تفسير درالمنثور: ” / 019 تفسير طبرى: 5 /77 تفسير كشاف:‎ 38/01١١ تفسير فخر رازى:‎ ]١٠2"[ 
١ شواهدالتنزيل:‎ ١11 تفسير مجمع البيان:‎ ١ / 574 تفسير تبيان: 809 / " تفسير ابوالفتوح رازى: 760 / ؟ تفسير برهان:‎ "7 
"١١ اسباب النزول واحدى: ”1 و18 نوارالابصار شبلنجى: 7 كفايهالطالب: 719 مناقب ابن مغازلى:‎ 7"8- 


فرائدالسمطين: ١‏ / 147 تاريخ ابن عساكر: ؟ / 604 ذخائر العقبى 


طبرى شافعى: 88 و ٠١7‏ مناقب خوارزمى حنفى: 1417 فصول المهمه ابن صباغ مالكى: ٠١8‏ و 11 فتح القدير شوكانى: ” / "2 
التسهيل لعلوم التنزيل حلبى: ١8١‏ تفسير قرطبى: © / 7١18‏ فتح البيان فى مقاصدالقرآن: 0١/7‏ لباب المنقول سيوطى در هامش 
تفسير جلالين: 7١‏ تذكرهالخواص: 18 و 7١8‏ زادالمسير فى علم التفسير ابن جوزى حنبلى: ودهها مصدر ديكر. 


]١18[‏ نوشته اند عمر بن خطاب بارها به اميد اينكه آيه اى براى او نازل شود انككشتربخشى كرد. 


.7١7 يزوهشى در عدالت صحابه:‎ ]١5[ 





]١180[‏ تفسير فخر رازى: 17 / 20٠‏ تفسير الدرالمنثور: 7 / 798 شواهدالتنزيل: ١‏ 7 587 فتح البيان فى مقاصد القرآن از صديق 
حسن خان: " / #اع» اسباب التزول واحدى: ١١8‏ فتح القدير: ؟/ 20 مطالب السئول: ١‏ / 68 الملل و النحل شهرستانى شافعى: ١‏ 
/ 187 عمدهالقارى فى شرح بخارى بدرالدين: 08/4 فرائدالسمطين: ١188 / ١‏ فصول المهمه: 50 ينابيع الموده: ١٠١‏ و 584. 


[188] صحيح مسلم: ؟ /2:0” -7 ١١٠١/‏ صحيح ترمذى: 5 719737 شواهدالتنزيل: ١١٠١ / ١‏ مستدرككث حاكم: ” / ١8١‏ 
معرفهالحديث حاكم در نوع 17 تفسير طبرى: ؟ / 3٠٠‏ احكام القرآن ابن عربى: ١‏ /778؛ اسباب النزول واحدى: 04 فتح 


القدير: ١‏ / /ا*" تفسير فخر رازى: 7 / 649. 
]١121/[‏ سورهى آل عمران: ٠١‏ در صواعق المحرقه: 184 ينابيع الموده: 14 - 194 شواهدالتنزيل: 1١‏ ح 118 - /ا10. 


]١58[‏ سورهى نحل: 1١١‏ در تفسير طبرى» ١5‏ تفسير قرطبى: 1١١‏ / 01" تفسير ابن كثير: ” / 08٠١‏ تفسير روح المعانى 
آالوسى: 1 /ع"1. 


[184] نورالابصار شبلنجى: ٠١”‏ مناقب ابن مغازلى: /ا58 ح 215 ينابيع الموده: ١ه‏ شواهدالتنزيل: ١‏ / 76 وردالصارى از 
ابوبكر حضرمى: ”. الاتحاف لجب 


الاشراف: 72. 


]متحي مطل املع« شرح تووى :61 سد رك تنا «8/(1«اتفسير الدورالمكون: 0 / جه شواهدالطريل نم 


[010/1] ايه" سورةاى شورى6 مناقت :ابن مغازل +017 ذخائر العقى: ١0:‏ و18 شواهداتتريل: 10717 ضواعق محرفه: ١١1‏ 
فصول المهمه: ١١‏ مقتل العين خوارزمى: ١‏ / اه مستدركك حاكم: 177/7 تفسر كشاف: 507/1 تفسير قرطبى: 18 / 7١‏ فتح 
القدير:؟ / 278 الاتحاف شبراوى: ه و ١‏ حليهالاولياء: .50١/7‏ 


[17] صحيح ترمذى: 0 / 78 كنزالعمال: “18 تفسير ابن كثير: © / 1١7‏ جامع الاصول ابن اثير: ١‏ / 141 مشكاهالمصابيح: " / 
88 احياءالميت سيوطى در هامش الاتحاف: ١١6‏ فتح الكبير بنهانى: ١‏ / 007 تفسير خازن: ١‏ / 18 خخصائص اميرالمؤمنين از 


نسائى: 7١‏ صحيح مسلم: ” / 87" المعجم الكبير طبرسى: /1. 


[17] نظم درالسمطين: 78 صواعق المحرقه: *18 و 17 اسعاف الراغبين از صبان شافعى: ٠١8‏ ينابيع الموده: "١‏ و "٠‏ 
فرائدالسمطين: 7 / 758 احياءالميت سيوطى در هامش التحاف: ١١‏ كفايهالطالب كنجى شافعى: 7/8".... 


[17] جامع الصغير سيوطى: ” / 12١‏ ذخائر العقبى طبرى: 217 فتح الكبير بنهانى: ٠‏ / 781 منتخب كنز العمال: " / /ا8 صواعق 
المحرقه: 180 و ”77 نظم درالسمطين: 75 و اسعاف الراغبين در هامش نورالابصار: 178. 


[170] جامع الصغير سيوطى: ؟ / ,12١‏ اسعاف الراغبين در هامش نورالابصار: 174 صواعق المحرقه: 94١‏ و 160 جواهر البحار 
بنهانى: "2١ / ١‏ منتخب كنز العمال در هامش مسند احمد حنبل: 0 / 9417 احياء الميت سيوطى در هامش التحاف: ١١5‏ نظم درر 


السمطين: 76 ينابيع الموده: .59١‏ 


[17] ينابيع الموده: 


71 و 78 صواعق المحرقه: ١58‏ ذخائر العقبى: .١7/‏ 


[177] تاريخ طبرى: 7١7/7‏ بيروت تفسير طبرى: 19 / 70 تفسير خازن: 0 / 1717 تفسير بغوى فراء: 0 / 171 در هامش تفسير 
خازن و تفسير ابن كثير: ٠"‏ / 6/ا/ا سيره ى ابوالفداء: ١‏ / 588: الدلائل و الكامل ابن اثير: * / 85 شرح نهج البلاغه ابن ابى 
الحديد 7/ :7٠١‏ و 718 سيره ى حلبى: "١1١ / ١‏ كنز العمال: ١١8 / ١0‏ ح ع٠‏ خصائص نسائى: *. 


1 شار سحديك شليه اسك 
]١79[‏ اسرار غدير: ١88‏ و/ا18 و 184. 


]16١[‏ همان مأخذ: ١٠١9‏ وع8١‏ وه108. 





.78 زخرف:‎ ]181١[ 

[187] اسرار غدير: /اه١‏ و ١28*‏ و187١‏ از متن خطبه رسول خدا در غدير. 
[187] اين دليلى بود كه خلافت يس از رسول خدا را غصب كردند. 
[18] على (ع) كمى شوخ طبع» خودبين» متكبر و هنوز جوان است. 


.00١ المنتقى:‎ ]180[ 





[185] يزوهشى در عدالت صحابه. 185. 

[/11] خطبه غديريه از رسول خدا درج در اسرار غدير: 180. 
[184] كمال الدين: .587/1١‏ 

[14] اسرار غدير: 185. 


[190] محجه البيضاء: ١‏ / 737 روايت از امام سجاد - عليه السلام -. 





[1931] نظام الحكم للقاسمى: 758. 
[؟19] صحيح مسلم: 17/ 98/1١12‏ با شرح نوى تاريخ طبرى: 897/37. 


[19] صحيح بخارى: 0 / /ا5١‏ تاريخ طبرى: 197/7 تذكره الخواص: 27 سر العالمين و كشف ما فى الدارين: ١؟.‏ 





[198] در صورتى كه ابوبكر به هنكام مردن جنان بيهوش بود كه عثمان با نوشتن وصيت ابوبكر نام عمر بن 


خطاب را به لحاظ خلافت بعد از او نوشت (تاريخ طبرى: ” / 579, نظام الحكم قاسمى: ١/28‏ سيره ى عمر از ابن جوزى: /ا7 
تاريخ ابن خلدون: ؟ / 80 نظام السياسى فى الاسلام: ١17.(و‏ عمر نيز با وجود شدت درد در حالى كه مى كفت: «واى بر عمر 
و بر مادر عمر اكّر خدا عمر را نيامر زد) (الامامه و السياسه: 7١‏ و 2737 نظام السياسى فى الاسلام: ١7١‏ - ١17.(كار‏ را به شورا 
كذاشت (يزوهشى در عدالت صحابه: 197.(تا على اميرالمؤمنين در اين دوره هم به حقش دست نيابد. جنانكه عمر به اين 
آرزو و تصميم ديروز هم اشاره داد مى كويد: «ييامبر را از نوشتن نامه بازداشته است تا آن كه امر خلافت را براى على - عليه 
السلام - قرار ندهد» (شرح ابن ابى الحديد بر نهج البلاغه: 1١‏ / لاو "/ 805.(. 


[192] يزوهشى در عدالت صحابه: .594١‏ 
[1910] نظام الحكم از ظافر القاسمى: 558. 
[154] يزوهشى در عدالت صحابه. 


]١949[‏ بقره: /01؟. 





.188 ع8 و 811 و 878 و 58 بشاره المصطفى:‎ / ١ جامع احاديث الشيعه:‎ ]٠٠١[ 
[3؟] اصول كاف «رسمم‎ 
."“٠ / اصول كافى: / 8" بحارالانوار: م2‎ ]7١7[ 


[33#] شرق النون: شر كرضي 07 





]١6[‏ به مروج الذهب مراجعه شود. 
]1١2[‏ نهج البلاغه فيض الاسلام» ٠١58‏ و عبده: 7/ .17١‏ 
]7١/[‏ صحيفه سجاديه: دعا /6. 


.501/ ارشاد مفيد:‎ ]٠١4[ 


(] ششوركة الوسانل2 4 








[111] جامع احاديث الشيعه: ١‏ / ©87. 


[11١؟]‏ مستدركك السفينه: ٠١‏ /عع6. 
]"١*[‏ حشر: .3١‏ 

.54١ تفسير صافى قديم:‎ ]11١5[ 
.8# معانى الاخبار:‎ ]1١[ 


[112] همان ماد ين 








[11] خطبه غديريه در 


[919] اثباه الهداه: 7 .١"9/‏ 


]17١[‏ ترجمه آيه 0ه سورهى مائده عده ى ديككرى از مفاخر اهل سنت نوشته اند اين آيه درباره ى اميرالمومنين زمانى نازل 
كرديد كه او در ركوع انفاق كرد و رسول خخدا از يروردكار تقاضا كرد از خاندانم برايم وزيرى قرار بده (تفسير طبرى:؟ / 
14-7 تفسير كشاف :52871 تفسير قرطي 13:72 تفسير الخير اجارق: 81871 تفسير: فحر رازئ: 127517 تفسير ارخ 
كثير: 7 / 7١‏ زاد المسير ابن جوزى: ؟ / 787 اسباب النزول واحدى: ١58‏ شواهد التنزيل: ١2١ / ١‏ ح 7١8‏ مناقب ابن مغازلى: 
ا 


[71؟] سفينه البحار: 7 / 691. 


[11؟] تاريخ دمشق: ؟ / 9 ح 248 و 240 مناقب ابن مغازلى: 70 و ١/4‏ مجمع الزوائد: 4 ٠١87‏ ينابيع الموده: 187 فرائد 
السمطين:82831:71 احفاق الحى: عع« فضائل الخمسهة 0731 


[11] تاريخ دمشق ابن عساكر شافعى: ” / 4١‏ ح .24١‏ 
[9؟؟] استدركة السفينه: 28/1 

[138] فسن نووالق عار 

[115] شيخ المضيره ى محمد ابوريه: *10. 





[174] اصول كافى: /١‏ 7ع". 
[4؟1] ولايت نامه از مرحوم آيهالله العظمى حاج سيد ابراهيم ميلانى: 178. 
[1"0] نهج البلاغه از خطبه ى ؟. 





[**7] از متن خخطبه غدير در اسرار غدير: .١187‏ 





[”"1] الامامه و السياسه: 868. 


[18] ينابيع الموده: ١88‏ فضائل الخمسه: »18٠ / ١‏ حياه امي رالمؤمنين از محمدصادق صدرء .5١08‏ 


[300"] مستدركك حاكم: 107/7 ذخائر العقبى: ١77‏ كشف الغمه: ؟ / .١07‏ 





[74] امالى طوسى: 7 / 


7 تفسير برهان: ١‏ / 185 ينابيع الموده 6/0. 
[7] مقتل خوارزمى: ١‏ / 7594 مقتل مقرم: 114. 
[160] آراء علماء المسلمين فى التقيه و الصحابه و صيانه القرآن الكريم: 88. 


]161١[‏ آيه تطهير. 





[17؟] صحيح ترمذى: 0 / 7328 نظم دررالسمطين: 17 ينابيع الموده: ”و هع؟ كنز العمال: ١87 / ١‏ تفسير ابن كثير: © / 1١١7"‏ 
مصابيح السنه بغوى: 7١2‏ جامع الا-صول ابن اثير: ١‏ مشكاه المصابيح: ٠‏ / 780 طبقات كبرى ابن سعد: ” / 198 مقتل 


خواروض 1م 

[78] مسئد احمد: 0 / "4. 

[*76] معاويه فى الميزان از عباس محمود العقاد: .١8‏ 
[8؟؟أماعه مفيق. 

[ع؟؟ | اغانى اصفهانى: 0 / 770. 


[/ا75] رسائل ابوبكر خوارزمى: 178. 





.178 / مناقب ابن شه رآشوب: 81/7" بحارالانوار: /ا©‎ ]١8[ 
.08 [8؟]'تحليلى ان زنب كن سياسى امام حسن مجتبى:‎ 


]10٠[‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد: ١‏ / ع0 





[101] تفسير رازى: 7 / ١9‏ مستدركك حاكم: " / 188 فضائل الخمسه: 158/5 و 877, الدرالمنثور: 78/7 تفسير ابن كثير: ” 


7 مقتل خوارزمى: 48/١‏ العقد الفريد: 0 / ٠١‏ نورالقيس: ١7و‏ 77. 


[1807] نورالابصار: ١54‏ و ١184‏ عيون اخبار الرضا: ١‏ / *8 و 88 تفسير نورالثقلين: ١‏ / 784 و 74١0‏ تفسير الميزان: / 77٠١‏ تفسير 
برهان: 7/1١‏ 184. 


[ 10] الامامه و السياسه: 8 -18. 


]١12[‏ صواعق المحرقه: در ذيل آيه: ان الله و ملائكته. 


[ه04١]‏ مختارات الصحاح: الاوة6م8او ماو 5٠‏ و المعجم الوسيط: ١/١'او"/لله‏ 


[105؟] مناقب ابن شه رآشوب: ؟ / ١5‏ بحارالانوار: © / 808 و 1١7/8‏ و175١‏ تحف العقول: 777 الخرائج و الجرائح: 3١17‏ و 


1 
[/21؟] امالى صدوق: 188. 


[04م] 


المحاسن و المساوى بيهقى: .١77/١‏ 
[104] مروج الذهب: */ 2 

.84 /31 تاريخ طبرى:‎ ]١12٠[ 

[121] فرهنكك فرق اسلامى: 88" 


[؟725] بحارالانوار:0؟ / عم علوم 





[187] فرهنكك فرق اسلامى از دكتر محمدجواد مشكور: 788 


[ع*12؟] همان مأخذ: /91؟. 





]١8[‏ الاستيعاب (در ياورقى الاصابه) ج “اص 798 آمده است عمر هر كاه وارد شام مى شد يا به او نككاه مى كرد مى كفت: 
هذا كسرى العرب به اضافه اصابه "/ ع"©, اسدالغابه ه / 2588 الغدير: 7١2/٠١‏ دلائل الصدق: 7/ 517. 


[ع12؟] احسن التقاسيم: 18. 





[184] از مادرى به نام «دومه) كه كفته اند زنى سخنور و باتدبير و عاقله بود (اعلام النساء: 6١ /١‏ ودر عالم روبا او رابه 
داشتن جنين فرزندى بشارت داده بودند (بحارالانوار: 58 / "0٠‏ معارف ابن قتيبه: )١7‏ و تا زمان شهادت فرزنش بير و فرتوت 
زنده بود (اعلام النساء: 87١/١‏ در سال اول هجرت از نخستين نوزادان مسلمانى بود كه به دنيا آمد (كامل ابن اثير: ؟ / .)١١١‏ 


[184؟] بن مسعود بن عمرو بن عوف بن عقده بن قسى بن منبه بن بكر بن هوازن (انساب الاشراف: ه/ .)2١5‏ 
زكلا؟] تاريخ كامل ابن اثير: ؟ / 6# مروج الذهب: ؟ / 8" انساب الاشراف 8/ .5١8‏ 


[11؟] تاريخ طبرى: © / 7 تاريخ كامل ابن اثير: 5 / 7١١‏ بحارالانوار: 50 / ٠ه8.‏ 





[77] رجال كشى: ١78‏ جديدء صحاح جوهرى: 17/ .41١‏ 


[76ا؟] المنجد. 





[100] تاريخ فخرى: 4 


[76؟] تنقيح المقال ممقانى: 1/ 500. 


| //ا١]|‏ فرموده بودند: به زودى فرزندم حسين كشته شده ولى ديرى نخواهد يائيد كه جوانى از 


قبيله ى ثقيف قيام خواهد كرد و از اين ستمكاران انتقام خواهد كرفت به طورى كه تعداد كشته شدكان آن به "8١‏ نفر خواهد 


رسيد) (حديفه الشيعه: .)68١0‏ 
[4/ا؟] بحارالانوار: هع / ٠ع”.‏ 
[ه/ا؟] بحارالانوار: هع / .٠١‏ 
]18٠0[‏ بحارالانوار: 6 / *8” معجم رجال الحديث: 0 / 45 تنقيح المقال "/ 505. 





.08١ /1١ منتهى الامال:‎ ]١187[ 

[78] الغدير: * / 6#" تنزيه المختار: 18. 

[185] تهذيب طوسى: جزء ١‏ ح 1818 نقل از معجم الرجال الحديث: .٠١ ١/14‏ 
[80؟] معجم رجال الحديث: 18/99- .٠٠١‏ 


[182] در تمامى تحقيقاتى كه بييرامون قيام مختار نوشته شده است ديده مى شود. 





[/1417] منتهى المقال: كلمه مختار. 

[ىى1؟] بحارالانوار: هع / هع" 

[184] امالى صدوق: 00". 

]١190[‏ لغتنامه ى دهخداء كلمه ى مهدى. 


[191] امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى: 87. 





[195] امامان شيعه و جنبش هاى مكتبى: .8١‏ 
[19] مع المختار الثقفى: ."١‏ 


[19؟] معناى «مهدى) است. 





[90؟] تنزيه المختار: .١0‏ 


[92؟] رجال كشى: ./١‏ 

[191] شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد: © / .٠٠١‏ 

[194] تنقيح المقال: 7/ .1١١‏ 

[199] شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد: ١‏ / 182 و انساب الاشراف: .501١/7‏ 


]٠١[‏ ستاركان درخشان: 77١8/7‏ نقل از حديقه الشيعه آنجا كه شرح حال امام جهارم را ذكر مى كند. 





07 ديد كاههاى علمى آيهالله العظمى حاج سيد محمدهادى ميلانى: /1. 
[07] بحارالانوار: 50 / 788 جاب ايران 57 / ٠١0‏ جاب بيروت و رجال كشى جاب جديد: .7١‏ 
[*0] شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد:ة / 17 مترجم و 31/ .١١18‏ 


[ع٠"]‏ ستاركان درخشان: 7/ع737. 


[0”"] بحارالانوار: ع / /0". 





.,58٠ /* ستا ركان درخشان:‎ |”١2[ 


[03"] تنقح المقال: 77 117. 





[04”] اين نامه است به بنى هاشم: اما بعد» هر كس 


از شما با من بود به شهادت رسيد و آنانى كه با من نيامدند به درج فتح نائل نككرديدند والسلام (بحارالانوار: ؟5 ١م‏ 
بصائرالدرجات: .)18١‏ 


[04"] همان مدرك قبل. 
[9"] ماهيت قيام مختار: .17١‏ 


.1١5 /7* كتاب الحجه و تنقيح المقال:‎ 768 / ١ اصول كافى:‎ ]"1١[ 


[17*] ابوخالد از ياران امام سجاد و به فرموده ى امام كاظم از حواريين حضرتش بود (بحارالانوار: 5 / 188). 





[1] رجال كشى: 17١‏ / ج 197 جاب جديدء بحارالانوار 5 / 864 جاب ايران. 
[39"] بحارالانوار: 50 / 9ع جاب ايران. 

.,8١ / 5” بحارالانوار:‎ .157١ كمال الدين صدوق:‎ ]"١6[ 

[15] رجال كشى: 10/ ج 0884 در ذيل حديثى طولانى. 


[11] ماهيت قيام مختار: 187. 





[14*] بحارالانوار: هع / هع" جاب ايران. 
[19"] وفيات الاعيان: © / .١77‏ 

.17١ ماهيت قيام مختار:‎ ]"7١[ 

[71"| همان مأخذ: .18١7‏ 


[؟7"] معجم الرجال الحديث: .1١"-107/18‏ 





[7"] ملل و نحل: 117 -158. 
[9”] بحارالانوار جاب ايران: هع /هع”. 


[10*”] بحارالانوار: 5 / 9" تاريخ طبرى: 8 / 1 تاريخ كامل ابن اثير: © / 816. 





[22"] شايد هم براى جنين منظورى او را كشته باشند, زيرا ابوهاشم در «شراه» كه محل اقامت خانواده ى على بن عبدالله بن 


[/1”"] مقدمهى ابن خلدون: ١‏ /387. 

")| تاريخ الاسلام: ا 

[74"] رجال كشى: ١77‏ بحارالانوار: هع / عع" 
[3"] ماهيت قيام مختار: /6. 


.٠ ١/14 معجم رجال الحديث:‎ ]"1١[ 





[؟ ]| ستاركان درخشان: 7/ .501١‏ 

[*”*"] رجال كشى: ١78‏ جاب جديد نقل از بحارالانوار: 50 / ."0١‏ 
زع“"] مقالات الاسلاميه: .4١0 / ١‏ 

[0”"] مروج الذهب: / ؟١‏ مقدمه ابن خلدون: © / 1078. 


[ع”"| ستا ركان درخشان: 07/7 1. 





[/0*"] المقالات و الفرق اشعرى: .١17‏ 





[8*"] همان مأخذ: 


ع 
[9”| ستاركان درخشان: / 307؟. 
[٠ع”]‏ همان مأخذ: 7/7 7107. 

[١ع]‏ جامع الرواه اردبيلى: ١‏ / 81 


[61*] منتخب التواريخ: 8٠‏ تاريخ يعقوبى: 7 / 101. 





[67"] تاريخ يعقوبى: ” / /10. 

[©"] منتخب التواريخ: 887 

[ه5”] تاريخ يعقوبى: ١‏ /188. 

زعع#] الغدير: 7# معن برع# خوائده شود 


[69] بحازالانواز جاب جديل: 1/2 





[مع”] در روايتى ديكر امام اين مرد ناشناس را خضر معرفى كرده اند (حليه الاولياء: / 376 ارشاد مفيد: .)758١‏ 
[9ع"] همان مأخذ: 2 /8؟١‏ خرائج و جرائح: 198. 

[00"] تاريخ ابن عساكر: © / 18. 

[81] سرالسلسله العلويه بخارى: 28 و *7, الحدائق الورديه: ١‏ / 58 غايه الاختصار: /إ١٠.‏ 


[07"] بحارالانوار: 52 / 7١8‏ ثوره زيد بن على: 78 فرحه الغرى: .2١‏ 





[*8"] كامل مبرد: 7/ 184 زيد الشهيد: 4؛ اعيان الشيعه: .٠١1//1/‏ 





[عه")| امام سجاد- عليه السلام - به اباحمزه ثمالى فرموده است: «خوابى ديدم برايت تعريف كنمء خواب ديدم مثل اينكه داخل 


بهشت هستم و در آنجا از همه ى نعمتهاى بهشتى برخوردار بودم؛ از جمله حوريه اى زيبا برايم آوردند كه هيج كاه به زيبائى 


او احدى را نديده بودم در همين حال كه من بر جايكاه مخصوص خود تكيه زده بودم؛ و لحظاتى از معاشرت من با آن 


حوريه كذشته بودء ناكهان صدائى به كوشم رسيد كه مى كفت: اى على بن الحسين! زيدء براى تو مباركك باد و سه مرتبه اين 


[0ه"] اعيان الشيعه: .٠١1//1/‏ 
[عه"] بحارالانوار: 59 / 185. 
[01] مقاتل الطالبين: ١1‏ تاريخ الفرات كوفى: ١‏ بحارالانوار: 5 7087 امالى صدوق: 0 - عثم. 


[04”] آيات سوره ى نساء: 6 توبه: ١١‏ ديله شود. 





[09؟] 


بحارالانوار: ع© / 197. 

[26"] خيابانى: © مقتل خوازمي: 1195/57. 

.,29 / 7 الغدير:‎ 628 / ١ تنقيح المقال:‎ 7١9 - 17/1١ / 5 بحارالانوار:‎ 7 / ١ عيون اخبار الرضا: باب 78 نفس المصدر:‎ ]”*2١[ 
.18* و‎ ١128 / 52 [؟8"] امالى صدوق: ١؟ بحارالانوار:‎ 


[«"] مقاتل الطالبين: .1١‏ 





[ع*"] مقاتل الطالبين: ١١‏ زيد شهيد: /. 
[هع"] ارشاد مفيد: 70١‏ مرآه العقول: .128١ /١‏ 
ز[عع"] ارشاد مفيد: .50١‏ 


[لا2"] بحارالانوار: 2 / 198. 





[م2"] بجا رالانوان: 8 :115 تفسير فيضن ©867١‏ نفس المصوو: ١21:78‏ تفسير غباش :88:71 اثبات الهداه: ه2978 تفسيرز 
برهان: 7/1١‏ 81/8. 


[هع"] ارشاد مفيد: 780١‏ الغدير: 7/ 8ع. 

[000*] مقاتل الطالبين: .1١‏ 

[1/*] بحارالانوار: 52 / 137١‏ امالى صدوق: 0". 

[1/] بحارالانوار:52 -11/1 - 1075, امالى صدوق: 97-79 تنقيح المقال: ١‏ / 24ع؛ امالى طوسى: /58. 


[ 3309| زيد بن على: ؟7١.‏ 





[6/]عيوق انخبار الرضاء بات 8لااسفحه التحار 8671 (زئ )نمدا والانوارعارية ١9‏ تفن المضون اع 
[هلا”] الغدير: / 9ع. 





[/ا/ا”] زيد الشهيد مقرم: م6. 








[4/] مقاتل الطالبين ابوالفرج اصفهانى: .1١‏ 

[/ا"] شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد: خطبه 0 

]8١ [‏ وقايع الايام (شهر صيام) خيابانى: ؟'8. 

[81"] همان مدركك. 

[87] لواقع الانوار شعرانى: /١‏ 77. 

[*8] الاتقان فى علوم القرآن سيوطى: 7 / 178. 

[8"] تهذيب ابن عساكر: / 1٠‏ اعلام الموقعين: 58/١‏ و اغانى از اصفهانى: ١‏ / 8" و البدايه و النهايه: ؟/ 4. 
[0"] طبقات ابن سعد: 0 / 76٠‏ تاريخ الاسلام ذهبى 0 / 75 تهذيب ابن عساكر: © / 19. 

[182] زيد الشهيد. 


[817] مقاتل الطالبين: 1٠١‏ وقايع الايام (صيام) خيابانى: 


.١ا/‎ 


[84] تهذيب ابن عساكر: 8 /18. 


[84"] مقاتل الطالبين: .١79‏ 


.١ / 2١ الروض النضير صنعانى:‎ ]"5٠[ 


[91"] رجال كشى: 185 الغدير: */ ./١‏ 





[91] سفينه البحار: كلمه زيد, الغدير: ١/7‏ تنقيح المقال: ١‏ / /62. 
[98"] ارشاد مفيد: .58١‏ 

[9"] خطط مقريزى: 5٠‏ / /2 وقايع الايام خيابانى: شهر صيام / 91. 
[ه4*] مقاتل الطالبين: 178. 


[92"] مقاتل الطالبين: .١78‏ 





[91"] مقاتل الطالبين: 179. 


[94"] تفسير فرات كوفى: ١128‏ بحارالانوار: 52 .7١08/‏ 





[49"] دو مسلكى كه به وسيله حسن بصرى به وجود آمد كتاب «حسن بصرى جهره ى جنجالى تصوف» را حتما براى شناخت 
نقش امثال او در ياره ياره كردن اسلام بخوانيد. 


[600] زهرا مولود وحى از سيد احمد علم الهدى: *17. 


[1٠ع]‏ بحارالانوار: 78 /2. 





[5051] همان مدركك قبلى: 72 / 28. 
]مان ماحد نيقيو 8 


[ع٠*]‏ بحارالانوار: 8؟ / 28. 





[ه١؟|‏ همان مأخذ: 2؟/ ١ه.‏ 


[ع٠]‏ همان مدركك: 178 .1١9/‏ 
[لا١ع]‏ بحارالانوار: ٠١9/78‏ و .1٠١‏ 
[8] همان مأخد ينشين: 11/12 


[504] به كتاب ولايت از ديد كاه مرجعيت شيعه تاليف جناب محمد مقيمى از انتشارات معراجى ناصرخسرو تهران رجوع شود. 


]5٠١[‏ به كتاب كرامات دلبران در حديث ديككران رجوع شود. 





[١١1؟]‏ امالى صدوق: 380 بحارالانوار: 52 / .١72١‏ 

[١1١؟]‏ الفرق بين الفرق: ١0‏ و اعلام الورى: 1ه1. 

.١59/ 1١ قيامهاى وابسته به كربلا: از علامه عارف محقق حاج آقا رضا نائينى:‎ ]8١7[ 
.١79 مقاتل الطالبين:‎ ]؟١٠[‎ 


[4١؟]‏ مقدمه ابن خلدون: 587. 





[612مقتل الحسين خوارزى اعم 
[11©] تاريخ ابن اثير: © /4. 

[518] وقايع الايام خيابانى: صيام / .4١‏ 
[619] الحرائج و الجرائح: /81. 


[20؟] به كتاب حسن بصرى جهره ى جنجالى تصرف رجوع شود. 





[71ع] بحارالانوار: عع / 17. 


[الا] مقت الحسين خوار وم 717 ع 





89# ]رجال كشن: عزك العدي ءا 


جاب بيروت. 

[ع”ع] الغدير:/ ال. 

[0”*] اصول كافى باب الحجه و الغدير: 7/ .١‏ 
[78] شخصيت و قيام زيد بن على: 4/او .5١١‏ 


[1”ع] همان مأخد يبشين. 





[78؟] مأخدذ ييشين: 717. 
658 ]موسي 

[”] اعلام الورى: 101. 
[1اع] ارشاد مفيد: 107. 


[#7©] وقايع الايام خيابانى: صيام / .4١‏ 





[*”*] شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد: 7 / 188. 

[؟] دستم شكسته باد كه ناكزير به نوشتن اين كلمه شدم. 

[0"؟] رياض الاحزان قزوينى: 2187 اعلام الورى: /ا18 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد: ؟ / 188. 
[ع”؟] تاريخ يعقوبى: 7 / 727 مروج الذهب: 718/1 تاريخ ابن اثير: / 0171. 


[/اا*] تاريخ طبرى: ه / 688 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد: " / 185 مطالعه شود. 





[8"؟] منزلكاهى مابين عراق و حجاز بوده كه مسافران كوفه به حجاز از آنجا مى كذشتند (المسالكك و الممالكك: 170.(. 
[9*] اصول كافى كتاب الحجه حديث / .١18‏ 
]*5٠[‏ تاريخ ابن اثير: ه / 97 تاريخ طبرى: 8 / 588 مقاتل الطالبين: .١78‏ 


.47 / 0 تاريخ طبرى: ه / 589 تاريخ ابن اثير:‎ ]©١[ 





['ع*] تاريخ ابن اثير: 0 / 47. 


[8#*] تاريخ طبرى: 0 / 89431. 
[عا5*] مقاتل الطالبين: 1"0. 


[هع*] مقاتل الطالبين: ١50‏ و /157, الحدائق الورديه: .١187 / ١‏ 





[8*] اسامى آنها را در كتابهاى زير بخوانيد: جامع الرواه اردبيلى: ١‏ / 70 - 541 المراجعات سيد شرف الدين: 4١‏ و 87و 
/الا"او 17 و الحدائق الورديه: ١‏ / ؟18 و مقاتل الطالبين: ١58:18‏ رجال كشى كلمه حجاج. ميزان الاعتدال» 8" 


[/*©] الحور العين: .١182‏ 


[58؟] مجالس المؤمنين: ؟ / 500. 





[9ع*] مناقب الامام الا-عظم ابى حنيفه نوشته ابن بزاز كردى: ١‏ / 100 و الحدائق الورديه: ١‏ / 187 مقاتل الطالبين: ١7‏ 
سوسلنله اللو 81 


[0٠2ع]‏ عيون اخبار الرضا: ١‏ / 758. 


[501] كشف الغمه: 7/ 687 بحارالانوار: 2ع 


/ع19. 
[17هع] بحارالانوار: .١7/2‏ 
[1ه] ارشاد مفيد: .50١‏ 
[ه5] تنقيح المقال: ١‏ / 6529. 


هذ ؟ ]عدا ماعن وي 1 





[2ه] وقايع الايام خيابانى: صيام / 8. 

[/الهع] مرآه العقول: .12١ /١‏ 

[04؟] عيون اخبار الرضا: 2371/١‏ الغدير: 57 ./١‏ 
[04؟] معجم رجال الحديث: 71 /8". 


01 كفايه الاثر:‎ 269 / ١ بحارالانوار: 5 / 192 تنقيح المقال:‎ ]*٠[ 





[١21؟]‏ شخصيت و قيام زيد: .١77/‏ 
امع امالى صدوق 97" بحارالانوار: عع / الال امالى طوسى: وذذة 
[89ع] امالى أبن الشيخ: 52 بحارالاتوار: 801/2 


[هء؟] كشف الغمه: 7 / 587 بحارالانوار: 52 / 38. 





[28*] بحارالانوار: 7/8 .171١‏ امالى صدوق: وع". 
[/81؟] بحازالانوار: 7١8752‏ نفس المصدر: 721878 
[24*] رجال كشى: ١21/‏ بحارالانوار: 82 / 19. 


[24*] كشف الغمه: 7 / 557 بحارالانوار: 68 / 19. 





[60] تاريخ طبرى: ف / 585 مقاتل الطالبين: ©17. 


[١لا6]‏ البته سال 177 هم نوشته اند / .11١‏ 
[الاء] انساب الاشراف: / 507. 

[/ا6] وقايع الايام خيابانى: صيام. 

[؟/ا؟] زيد شهيد: .٠١‏ 


[ذ/ا؟] تاريخ طبرى: 8 / 71/7. 





[ع/ا؟] شخصيت و قيام زيد: /19. 

[لالا؟] تاريخ طبرى: ه / 580 تاريخ ابن اثير: 0 / 48. 
8 ] انسات الأشراق: م 

[4/اع] مقاتل الطالبين: /17. 


[5480] ثوره زند بن على: 17٠‏ 





[581] تاريخ طبرى: 8 / 508. 

[5مع] خطط الكوفه: ؟57. 

[87] تاريخ طبرى: 8 / 7170. 

[*8؟] وقايع الايام خيابانى: صيام / .٠١7- 7١١‏ 


[8؟] شخصيت و قيام زيد: .5١60‏ 





[©8؟] تاريخ طبرى: 8 / 3176. 
[/ا4؟] تاريخ طبرى: // 707. 
[خاع] انساب الاشراف: 8/ .5١07‏ 


[84؟] همان مأخذ 7٠١/7‏ مقاتل الطالبين: ١١‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد: ” / /71 جديد. 





[90] شخصيت وو قيام زيد: .5١7‏ 


[91] مقاتل الطالبين: ١؟1١.‏ 


[؟وع] 


انساب الاشراف: */ .7١#‏ 

[*9] طبقات ابن سعد: ه / 5٠‏ مقاتل الطالبين: .١1*0‏ 
[*69] معجم البلدان: © / 8/. 

[40ع] مقاتل الطالبين: 16١1‏ تاريخ طبرى: 8 / 08؟. 


[95ع] مقاتل الطالبين: .١8‏ 





[91ع] منهاج السنه: 8/١‏ 

[94] تاريخ يعقوبى: 7 / 572. 

[544] مقاتل الطالبين: 16١7‏ تاريخ طبرى: 8 / 08؟. 
]8٠0[‏ تاريخ طبرى: 8 / /ا3. 





[807] عمده الطالب: 188. 
[*80] النجوم الزاهره فى اخبار المصر و القاهره: ١‏ /لم. 
[ع١6)]‏ الولاه وكتاب القضاه :كتدى: /ا١.‏ 


بدا الشهيك مترم: 1761171 وفابع الأرام خبابائى ؟ صيام 7< 7”قاموس الرعجال: 107275 


[80] تاريخ دمشق ابن عساكر: 7/ 578. 





[/001] وسائل الشيعه: ١8‏ / 807 و اثبات الهداه: */ 768. 
[808] بحارالانوار: 50 / ٠١‏ سفينه البحار: ؟ / 9:". 
[04ه] اثبات الهداه: عع/1/ *:. 


[١٠8]ارشاد‏ مفيد: 107. 





]01١[‏ تنقيح المقال: ١‏ / 9عع. 


]01١[‏ شخصيت و قيام زيد: 0" نقل از كفايه الاثر. 
[1ه] ارشاد مفيد: 107. 

.12١ /١ مرآه العقول:‎ ]8١[ 

[018] مجالس المؤمنين: ؟ / 100. 


[815] تنقيح المقال: /١‏ 9عع. 





إ/ااة] قواعد ٠١//57‏ جاب جديك. 

زماه)] تنقيح المقال: 1١‏ /65998. 

[819] سفينه البحار: ١‏ / ماده ز» الغدير: ١/7‏ تنقيح المقال: 688. 

[١٠ه]‏ رياض الاحزان: 18١‏ وقايع الايام خيابانى: صيام / 70 قاموس الرجال: * / 187. 


[871] بحارالانوار: عع / 50. 





[877] كفايه الاثر: 7" بحارالانوار: عع / 70. 
[7] بحارالانوار: ع5 / 7٠٠١‏ كفايه الاثر /الا". 
[070] نفس المصدر: 78 بحارالانوار: عع / .50١‏ 


[817] تنقيح المقال و رجال كشى حرف (ز) و جامع الرواه اردبيلى: ضرم 





[/071] آشنائى با فرق و مذاهب اسلامى از رضا برنجكار: 68. 





[078] عيون اخبار الرضا: ١‏ 


.1 58 / 

[819] ثوره زيد بن على: /191. 

.75١" / ١ اصول كافى:‎ ]0[ 

.510 شخصيت و قيام زيد بن على:‎ ]01١[ 


[الا] مجموعه علم كلام از سيد مرتضى: 91. 





[875] وقايع الايام خيابانى: صيام / 288. 
[7ه] بحارالانوار: 2ع. 

[ه؟ه] وقايع الايام خيابانى: صيام / /1/. 
[272] مناقب آل ابى طالب: جزء © / /191. 


[/ة] الحدود الحقايق: ع78/. 





[88] رساله اعتقادات: 79/. 


[0*9] كشف الفوائد: /الا. 


.771 037006707 كمال الدين:‎ 1078 01777 117١ / ١:ىفاك بصائر الدرجات: 81" - #07 اصول‎ ]8٠[ 





[١ه]‏ امام رضا (ع) مى فرمايند: امامت جانشينى خدا و خلافت ييغمبر و مقام اميرالمؤمنين و جانشينى امام حسن و امام حسين 
است. (تحف العقول: .)01١9- 81١7‏ 


[؟عم)] سفينه البحار ماده ئى (امم). 
[86] الامامه و التبصره من الحيره از ابن بابويه على: 184» اصول كافى: 7١88 / ١‏ كمال الدين: اع /ااع,878. 
[*86] بحارالانوار: 7 / ”7 نقل از بصائر الدرجات. 


[260] بحارالانوار: ”7 / 90 از كمال الدين صدوق. 





[85] كتاب تاريخ و عقايد اسماعيليه آقاخانيه تاليف: دكتر ميثم نادم - از انتشارات مركز كرمان شناسى: كرمان خيابان شهيد 
رجائى را حتما بخوانيك 77041 ونال ازع 


[/ا2] فرقه اسماعيليه تاليف: مارشال كف دس: هاسق: مترجم ”11 
زمعه| مروج الذهب: */ 7ن1ا. 

[269] به دعائم الاسلام مترجم: 5 "مع رجوع شود. 
[١هه)]‏ العلل فضل بن شاذان: ؟١٠.‏ 


[١1ه2]‏ دعائم الاسلام جاب قاهره: ١‏ / ؟15١.‏ 





[؟20] اصول السنه عشر: 894. 


[*20] ايجاد رايى براى خالق به جز آنجه كه قبلا اراده ى وى بر آن تعلق كرفته بود. 





[0ه] سرائر و اسرار النطقاء: ١51‏ - 182, الوافى بالوفيات: 4 / ٠١1 - ٠١١‏ تاريخ جهانكشا: " / 160. قواعد العقايد همراه 
تلخيض البحص] + 619-9١‏ الفضؤل المختاره من الغيوق: ةك 31٠‏ 


زهههة] مذهب الباطنيه و بطلانه از ديلمى: إرفة الحور العين: 
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[20] مناقب: 77/١‏ بحارالانوار: عع / 190. 

[/اهة] ولايت نامه ى همو: ع"57. 

[008] نهضت هاى مقابله كننده با عباسيان از دكتر هاشم مدنى: 718. 


[801] نسب قريش از زبيرى: 2#. 





[890] الزنيه از ابوحاتم رازى همراه الغلو و الفرق الغاليه فى الاسلام: /58. 

[081] سر السلسله العلويه: ابونصر بخارى: "0 ارشاد مفيد: 788 - 188. 

[887] الزنيه: 188. 

[879] المجدى تاليف على بن محمد عمرى: 3٠٠١‏ اتعاظ الحنفاء مقريزى جاب قاهره: .١0‏ 


[*88] دائره المعارف فارسى: .١188 / ١‏ 





[080] تعليقات تاريخ جهانكشاى جوينى: 5094/7. 

[88] الرساله فى الامامه از ابوالفوارس: 2" - /ا". 

[/81ة] المقاللات و الفرق از سعد بن عبدالله اشعرى: .٠١‏ 

[24ه] الوافى بالوفيات: 9 / ٠١7‏ كنز الولو حامدى: 1947 و التراتيب: .١9/- ١8‏ 


[824] المقالات و الفرق: 6٠١‏ به اضافه ارشاد مفيد: 580 شرح الاخبار قاضى نعمان: /1١‏ 7:4 





]017١[‏ معرفه الرجال: 75 - ه76. 
[آلآة] معزفه لجال اماع0٠‏ كمال الدية 5-21 متاقي:ابن شه اشوت: 22/1 
[1اه] كمال الدين: 7١‏ ١0ح‏ ؟. 


[/01] اعلام الورى: 388 اثبات الهداه: / 187 ح 57. 





[1] اعلام الورى: 80 مناقب ابن شهرآ شوب: ١‏ / 587 عوام العلوم: 10 / ١80‏ ح .٠١8‏ 


[8178] كمال الدين: ١‏ / 258 ح 4. اختصاص: 7٠١7‏ طرائف: ١75‏ بحارالا-نوار: 2 / 736١‏ حليه الا-برار: ؟ / ١٠/؛‏ الصراط 
المستقيم: 7/5 همائثه منقبه: ١١7‏ كشف الغمه: © / 598. 


[7ا3] الشحة الالقداق غيه السابع ات أذله قل ديك ع 


[/ا] مقتل خوارزمى: ١‏ / 45 صراط المستقيم بياضى: ؟ / ١67‏ طرائف سيد بن طاوس: ١‏ / 177 - عوالم بحرانى: ١8‏ / /"'و 


إن 


[018] جمهره انساب العرب ابن حزم جاب بيروت: 04) فى نسب الخلفاء الفاطمين: 9 - ؟١.‏ 


[4/اه] 


فرق الشيعه:/اه - 4ه المقالات و الفرق: 6١ - 8٠١‏ 


[0] خطابيه كسانى هستند كه يس از امام صادق معتقد به امامت اسماعيل بودند و مركك او را انكار كردند (مسائل الامامه: 


/ا6. 
[01] معرفه الرجال: 170" - 98". 
[885] الزنيه: 784. 


[8ه]ام الكتاب: .١١‏ 





[8مهم] دعائم الاسلام: 2١ / ١‏ شخصيات قلقه از عبدالر حمان بدوى: .١19‏ 
[880] فرق الشيعه: ه/ المقالات و الفرق: 8١ - 8١‏ الزنيه: 588. 
[غرة ]ناث المؤؤاك ان الزستوك سكوف 13 





[30ة] معرفه الرجال: 8ت المع كمال الدانة 2 ؤء الاضول السحه عقر :85 متاقن ابن شه رآشوت 2271 ارشاذ مقيد: 


8 جامع التواريخ: 4. 
[6084] دائثره المعاردف فارسى: ,.١ 2/١‏ 


[040] تاريخ و عقايد اسماعيليه: ؟١1.‏ 





[041] شرح الاخبار قاضى نعمان: ١١‏ / 09 كمال الدين: 29 سر السلسله العلويه: 0 ارشاد مفيد: 180 تاريخ جهانكشاى 
جوينى: " / 158 اعلام الورى طبرسى: 78 حقايق تحريف شده از امام ظهيرالدين مصرى: ١18 / ١‏ سفينه البحار: ١‏ / /اهع 


غزالق ثامدة لا فقالة محققانه آقاف امهدى محقق در محله غم سال ١١‏ صن 118 ابخارالانان ب 
[041] تاريخ جهانككشا: */ 158 الملل و النحل: ١‏ / /20 سرائر و اسرار النطقاء: 527. 


الوه ماقت اوتشهراشون كا بمعاعيت عات لمعرسوععر 





[ع89] امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى: 7٠١١‏ حقايق تحريف شده: 370/1١‏ 





[090] الملل و النحل ترجمه افضل الدين: 187. 


[8942] همان مأخذ ييشين: 107. 
[2917] فرقه اسماعيليه: مارشال كك.س. هاجسن ترجمه ى نامبرده صفحه هفده كفتار مترجم. 
زحمذهة] تمام جزئيات را مى توانيد در كتاب «سيرى در الغدير» تاليف آقاى محمد امينى: ٠١8‏ بخوانيد. 


[644] اين فرزند غير از حضرت امام موسى كاظم - عليه السلام - مى باشد. 





نما 


الوافى بالوفيات: 9 / .٠١7‏ 

[201 ]به كتاب «حسن بصرى جهره ى جنجالى تصوف» رجوع شود بحثى به اين موضوع مهم اختصاص داده شده است. 
[907] شرح الاخبار: 7١9 / ١١‏ عيون الاخبار و فنون الآثار: ع / عسم, 

[*20] ارشاد مفيد: 580. 


[ع٠2]‏ فرق الشيعه: لاه - 48 المقالات و الفرق: ٠١‏ 





]2١0[‏ الملل و النحل: :"0/١‏ 9ع. 


[202] مسائل الامامه: /ا©. 


[201] امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى: 180. 





١ الل الملل والنحل:‎ - ١ مقاللات الاسلاميين: اال الفرق بين الفرق:‎ 8١ - ٠ فرق الشيعه: المقالات و الفرق:‎ ]2١08[ 
. ١ ضكر الالية؟‎ / 


[2:4] اين امام حضرت هادى - عليه السلام - و خليفه متوكل عباسى است. 
]2٠١[‏ امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى: .١70‏ 

[١21]|اصول‏ كافى: 77/17. 

.١/7٠١ حقايق تحريف شده:‎ ]61١[ 

[21] امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى: 17. 


[ع١21]‏ دائثره المعاردف فارسى: .١ 6/١‏ 





[ه6ا2] حقابق تحريف شد 1 ا 
]2١[‏ بحارالانوار: لاع / “3617 


[/211] امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى: .٠٠١‏ 





[214] حقابق تحريف شده: /١‏ "09" 


[919] حقايق تحريف شده: ,*90/١‏ 

]6٠[‏ مختصرى در تاريخ اسماعيليه: /ا. 

[3؟2]درامتىيىر كشاكن غزالى واستاغيليان 1 15ية بعد, 

.١190 شهريور از آيت الله علامه نورى:‎ ١7 ريشه هاى انقلاب اسلامى ايران و شرحى از‎ ]27١1[ 


[837] مختصرى در تاريخ اسماعيليه: 0ه. 





[67] دائره المعارف فارسى از غلامحسين مصاحب: .181//١‏ 
[210] فرهنكك اسلامى از مرحوم دكتر جواد مشكور: 84. 
[27] امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى: 775. 

[/1ا2] مأخدذ ييشين: 770. 





[219] امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى: 510. 
[50] حقايق تحريف شده: "00/1١‏ 


[61] منحرفان از امامت تاليف دكتر حسام الدين علوى: .5١7/ ١‏ 





اام| جامع الرواه علامه اردبيلى: لامكا و 


0 

[*#”2#] امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى: 777. 

[ :]| ريشه هاى انقلاب اسلامى ايران و شرحى از ١‏ شهريور از علامه نورى: 116. 
[ه*2] امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى: 777 و حقايق تحريف شده: .”01١ 7/1١‏ 


[ع2] مختصرى در تاريخ اسماعيليه: '2. 





[/ا2] الفهرست: /6”. 

[2*8] امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى: .771١‏ 

66 ]ندر امنى ير كقاكن هرالئ والتافيلياة: ١‏ 7ق 
]*٠[‏ شرح الاخبار: ١‏ / 69. 


[21] فرقه الشيعه: 2١‏ - 28, المقالات و الفرق: 87 - 85 كتاب الكشف: .٠١8‏ 





[؟ع6] هدايت يافتكان از حجهالحق حاج آقا رضا نائينى: 507. 

[2*7] امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى: ١١5‏ به نقل از مقاتل الطالبين: .١150‏ 
]همان ماد اي 

[ه**] كشف الغمه: 7/ 77© كمال الدين: 78١ / ١‏ ح 219 اعيان الشيعه: ؟ / ه. 


[6] احقاق الحق: 1 / "5. 





[لالا*] مقتل خوارزمى: ١‏ / 158 فرائد السمطين: 1١/7‏ ينابيع الموده: 01؛ مجمع الزوائد: 0 / 14 تاريخ الخلفاء سيوطى: .٠١‏ 





[2*8] صحيح بخارى: 8 118/7 تاريخ الكبير بخارى: ؟ / 1١‏ (قسم اول) مسند احمدء * / 948 حديث 7١717‏ و صفحه: 941 


وي عاو مفحه اق 1 اسك عم 


]20١[‏ البته تمامى ائمه «مهدى) هستند جنانكه امام صادق مى فرمايند: از ما دوازده مهدى است كه اول آنان حضرت 


اميرالمؤمنين على بن ابيطالب و آخرشان قائم مى باشند (منتخب الاثر: 82). 


[801] مقتل خوارزمى: ١‏ / 45 صراط المستقيم بياضى: ؟ / * طرائف سيد بن طاوس: ١‏ / 177 عوالم بحرانى:8١‏ (*) / /” و 
1 


[205] بحارالانوار: 5/1 ح " مناقب ابن شهر آشوب: ١‏ / 181. 


[“م2] كمال الدين: ١‏ 


لالللخرة 


[20] يوم الخلاص: 594 محجه البيضاء: ع / 79 كمال الدين: »67١‏ اثباه الهداه: *8/ 8ع كشف الغمه: ؟/ .87١‏ 


[ههع] ناسخ التواريخ: ع / 187. 





[202] اعيان الشيعه: ؟ / 20 احتجاج طبرسى: ؟ / 28 كمال الدين: ”١18 / ١‏ فرائد السمطين: ؟ / 17 بحارالانوار: 19/5 و 0١‏ 


يشل رن امن 
[/ه*] يوم الخلاص: 27. 

[امء ] بحارالانوار: 0*7 /8/”. 

[204] يوم الخلاص: 25. 

]28٠ [‏ سفينه البحار: ؟ / ,٠١‏ يوم الخلاص: 20. 

[221] اصول كافى: 7 / 8 بحارالانوار: 7ه / 108 اثبات الهداه: */ #ع6. 


[225] يوم الخلاص: 2١‏ كشف الغمه: ١‏ / 17 بحارالانوار: 0١‏ / 187 جامع احاديث الشيعه: ٠‏ / 81. 





| ]| احقاق الحقّ: ١‏ / 94/ نقا از مناقف زمخث قتا خوارزم 24/١:‏ اسم المو ده: "97 فر ائدا مم 
1 ر ب رمحسرى حواررمى 0 2 ِ 





[*27] مناقب خوارزمى: ملاح مه مستدركك حاكم: 3 /3647اح 6 (با اندكى اختلاف) كنز العمال ١١‏ / 7ج 379و 


حليه الاولياء: ١‏ / 82 (با اندكى اختلاف) فرائد السمطين: ١‏ / 00 ح .5١‏ 


[هع0] شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد: 4 / 17١‏ حليه الاولياء: ١‏ / 88 كنز العمال: ٠١/17‏ حديث 8١48‏ فرائد السمطين: ١‏ / 


[628] بحارالانوار: 7 / 48 از اكمال الدين. 


[/اع] بحارالانوار: 7 / 80 - از ثواب الاعمال. 





[معع] بحارالانوار: 4/ 1"1. 


[62] امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى: /751. 





[ ]| ديوان خاكى خراسانى بيت .١7717‏ 


[١/ا2]‏ تاريخ و عقايد اسماعيليه آقاخخانيه: .1١17‏ 


[*/ا] تاريخ و عقايد اسماعيليه آقاخانيه: .٠٠١‏ 





[*/ا2] الامامه فى الاسلام از تامر عارف: ١55‏ به 


اضافه تاريخ شيعه و فرقه هاى اسلام تا قرن جهارم تاليف دكتر جواد مشكور: 707. 
[هلا؟] تاريخ شيعه از مشكور: .7١8‏ 

[/ا8] تاريخ شيعه از مشكور: .75١8‏ 

[/20]اهدان ماخل شين :2 


[21/8] تاريخ جهانكشاى جوينى: / 159. 





[24] معزالدين بن منصور بن القائم بامر الله بن عبد الله مهدى بن حسن بن احمد بن عبداللّه (احمد وفى) بن محمد بن اسماعيل 
بن امام صادق - عليه السلام -. 


.7717/ امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى:‎ ]28٠[ 
.590 كبروى مشربان هند:‎ ]981١[ 
.7717/ امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى:‎ ]2987[ 


[ 5/7] كبروى مشربان هند: /591. 





[*68] نهج البلاغه. 

[680] به كتاب على» مظلومى كمشده در سقيفه تاليف شهيد دكتر رضا ياكك نزاد رجوع شود. 
[686] تفسير فخر رازى: // .١109‏ 

[لام0] اصول كافى: .٠٠١ /١‏ 


[خمع] الخطط: ” / 07 رجال علامه حلى: .٠١‏ 





[284] بصائر الدرجات: ."7١‏ 
[0٠9ع]‏ اصول كافى: 7 / .18١٠‏ 


[241] دعائم الاسلام: ١‏ / 9ع؛ اصول كافى: 77 818. 





[97*] اصول كافى: / 5,2 / ١8٠‏ و عمده الاصول شيخ طوسى: 5١١‏ بصائر الدرجات: 195. 


[29] اكر تاريخ تولد حضرتش: 119-118 باشد مى توان حدود 1١8‏ را تخمين زد. 


[ع64] اعتقادات فرق المسلمين از فخر رازى: 208. 





[ة2] معرفه الرجال: *؟١”؟ 7541١- 75١8-‏ -7594 -798 معانى الاخبار: 789 تهذيب الاحكام طوسى: ” 88/7" المقالات و 
الفرق: ١ه‏ - 0ه. 


[24] بصائر الدرجات: *"!0 معرفه الرجال: 798 دعائم الاسلام: 8١ / ١‏ من لا يحضره الفقيه: .57١ /١‏ 


[/291]| خصال صدوق: 7 .8١07/‏ 





[2944] دعائم الاسلام: 1١7١‏ تهذيب الاحكام: /0. 
[699] معرفه الرجال: 758-77 اع1؟ م 


]7٠٠١[‏ همان مأخذ: 597 -"9-اع9؟ - 590؟. 





]7١1[‏ بصائر الدرجات: 275 معرفه الرجال: 


5 


.197- 741/ / * عيون الاخبار و فنون الآثار:‎ 59 / ١ دعائم الاسلام:‎ ]١7[ 
7 المقالات و الفرق:‎ ]2٠٠١*[ 
,”8٠/1١ حقايق تحريف شده:‎ ]ل١©‎ 


.187 فرهنكك فرق اسلامى:‎ ]١0[ 





79 و الزنيه ابوحاتم:‎ .2٠ - فرق الشيعه: لاه‎ 8١ - 8١ مسائل الامامه از ناشى اكبر: 1/7 المقالات و الفرق:‎ ]١[ 
فرهنكك فرق اسلامى: /ا؟.‎ ]/07[ 


هوا ماه سين ١‏ 





4 حضرت صادق مى فرمايند: «همانا خدا ولا-يت ما اهل بيت را قطب قرآن و قطب ائمه كتابهاى آسمانى قرار داد.» 


(بحارالانوار: 77///48). 
]٠١[‏ تعميم ولايت از دكتر عبدالهادى مجتهدى: .1١٠١‏ 
[١1١لا]‏ ولايت نامه: /181. 





]/١[‏ از ظهور اسلام تا سقوط بغداد: .١15١ / ١‏ حتى نوشته اند: وقتى اهل باديه مطلع شدند ابومسلم به حج مى رود از ترس 
خون آشامى او به كذ ركاه ها مى كريختند. (وفيات الاعيان: 7 / .)١158‏ 


]7١[‏ البدايه و النهايه ابن كثير: ٠١‏ / لاه تاريخ طبرى: 94 / ١21/‏ كامل ابن اثير: 0 / 8/ا8. 


[هالا] تاريخ خطيب بغدادى: .5١8/5٠١‏ 





[1١لا]‏ اصول كافى: ” / 77. 





.١1"0 / ” وفيات الاعيان:‎ ]/١19[ 


[١٠ل/ا]ابن‏ خلكان: /177. 

.707/ 8 مناقب ابن شهرآشوب:‎ 18١ / ” الفصول المهمه: /ا/ا”. ارشاد مفيد:‎ ]/"١[ 
.18٠١ / الا ارشاد مفيد: ؟‎ / ١ [؟'”لا| اصول كافى:‎ 

[7"لا]| كشف الغمه: ؟ / ع/ا". 


[7] اعلام الورى: 707. 





[هالا] اصول كافى: 7١١ / ١‏ مناقب ابن شه رآشوب: ؟ / هع”. 

[15/] درباره ى اطلاق «افطح» به او نوشته اند: سر يا يائى يهن داشت. 
[1"/ا] فرهنكك فرق اسلامى: 08" 

[18ل] مناقب ابن شهرآشوب: 5 /80”. 


[19ل] فرهنكك فرق اسلامى: 20. 





[ثلا] مقياس الهدانه ماممتاك: 2# 


[١"الا]‏ فرهنكك فرق اسلامى: 68. 





[7] مناقب ابن شهرآشوب: ” 


/ عع 

[*7] خرائج و جرائح: *70. 

[ع"/] امامان شيعه و جنبش هاى مكتبى: 180. 
[ه"/] عيون اخبار الرضا: ١‏ / 7 


[ء"لا] امالى شيخ صدوق: .١178‏ 





[9/] كتاب الغيبه طوسى: 74. 
[78] بصائرالدرجات: .64١‏ 
[74] امالى شيخ صدوق: 177. 
[٠ع/]‏ معرفه الرجال: «8. 





[67/] مناقب ابن شهر آشوب: 5 / 759 و اعلام الورى: 70 / 187. 
[ا*لا] مناقب ابن شهرآاشوب: 5 / 9ع" 


[**لا] عيون المعجزات: /41. 





[ه*ل] اصول كافى: ."8١/ ١‏ امروز دوشنبه ١8‏ رجب ١678‏ مطابق 7١‏ شهريور 1787 ساعت 0 / 5 بعدازظهر است كه كار 
تصحيح اول كتاب صورت مى كرفت. 

[*/] مقاتل الطالبين: 200. 

[/ا/] امامان شيعه و جنبش هاى مكتبى: 187. 


[768] فرهنكك فرق اسلامى: .6٠‏ 


[وعلا] همان مأخذ: هاع. 





رخال كت 8ق 


]/1١[‏ بحارالانوار: 59 / 59 از مسكويه صاحب حوادث الاسلام. 
["هلا] بحارالانوار: 9ع / /ا١.‏ 
[77] مخالفان امامت از علامه مير زين العابدين همدانى معطر عليشاه: 8؟". 


[*70] مرآه العقول شرح حديث 18. 





[ههلا] اصول كافى: 8١/١‏ بحارالانوار: “١‏ تحفه العالم فى شرح خطبه العالم از سيد جعفر آل بحرالعلوم: ١‏ / /1 منتهى 
الآمال: ” / .53٠١‏ 


[2ه/] بحارالانوار: ١‏ / ع - 308؟. 
[لاهلا] همان مأخذدذ يبشين: 9ع / .17٠١‏ 
[4هلا] بحارالانوار: 9ع / 15. 

[04/] فصلنامه عرفان ايران: 9 / .١١‏ 


]/2٠[‏ بحارالانوار: 9ع / ع18. 





[١21ل]‏ امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى: .77١‏ 
[؟5ثلا]عيون اخبار الرضا: ١‏ / ؟57. 

[*8/] همان مأخد يبشين: .77"/١‏ 

[ع*علا] عيون اخبار الرضا: ؟ / 7378. 


[728 ]| جلاء العيون: مترجم / 6805 





[28/] اصول كافى: ١‏ / 682. 
[/1ا/ا] ارشاد مفيد: 7 / /767 و اعلام الورى: ©1. 


[4/] اعلام الورى: ."8٠‏ 





[7/294] كشف الغمه: '' / ١62‏ خرايج» ١‏ / 888. 


[77] منظور «ريان بن صلتء صفوان بن يحيى» ابن حكيم, عبدالرحمان بن حجاج و يونس بن عبدالرحمن» 


ب 
[١لالا]‏ امامان شيعه و جنبش هاى مكتبى: 598. 
[ الالا] بحارالانوار: .44/8٠‏ 
["الالا] بحارالانوار: "8/٠١‏ 


[107] فرق الشيعه نوبختى: 17 





[هلالا] فرهنكك فرق اسلامى: ع". 

[978] حياه الامام موسى بن جعفر: ؟ / ,©١1‏ اعيان الشيع» 11. 
[لالالا] بحارالانوار: 0٠‏ /8. 

.٠٠١ / 2٠ [كلالا] بحارالانوار:‎ 


[حلالا] بحارالانوار: 02 / .2١‏ 





.8 / 8١ بحارالانوار:‎ ]الث١[‎ 

.588 امامان شيعه و جنبش هاى مكتبى:‎ ]/8١[ 

[87لا] بحارالانوار: 0٠‏ / ع. 

[87/] امامان شيعه و جنبش هاى مكتبى: /781 -/78. 


[85/] كشف الغمه: ١73/77‏ و 15. 





[4/]| كشف الغمه: ” / 100. 

[87/] كشف الغمه: 128/7 مناقب ابن شهر آشوب: © / 887. 

[/الا] بصائر الدرجات: /5221 به همين مضمون در اصول كافى: "8١/1١‏ عيون المعجزات: .١١9‏ 
١‏ بصاس !ادن ب#:همين معصجول دواصوك: "ادي 9 


[84] جلاء العيون مترجم: .41١‏ 





[84/] اعلام الورى: ©؛ اصول كافى: ١‏ / 5949, ارشاد مفيد: 04 مناقب ابن شه رآشوب: 5 / 818. 


[٠ةلا]‏ ارشاد مفيد: 7 .".٠94/‏ 

[41/] عيون المعجزات: .1١19‏ 

[47/ا] روضه الواعظين: ع56. 

[87/] مناقب ابن شهرآشوب: 5 / 577 كشف الغمه: ١"‏ و 190.. ارشاد مفيد: ؟ / /91". 


[*9/] ارشاد مفيد: 7 /07:”,. 





[ههلا] اصول كافى: ١‏ / 698. 

[42/] امامان شيعه و جنبش هاى مكتبى: 588. 

[/41/ا] همان مأخذ بيشين: 721 به نقل از بحارالانوار: 0١‏ / 6. 
[4/] فرهنكك اسلامى: 582. 


[44/] حقايق تحريف شده: 7/ 158. 





."*/ تتمه المنتهى:‎ ]6٠١[ 
.6/ منتهى الآمال:‎ ]601[ 


[لاتاز] سلوة ف يتقو انان: كيه 


6 مناقب ابن شهرآشوب: * / 5# كشف الغمه: * / /ا7١‏ و ارشاد مفيد: 7 //191. 





[600ااز ظهور اسلام تا سقوط بغداد: ١‏ //ا/1. 
[606] الفخرى: 7١‏ تاريخ كامل ابن اثير: /1/ 19 تاريخ ابوالفداء: ؟ / .٠١‏ 
]86١/[‏ مانند زرانى (بحارالانوار: 6١‏ / 195). 


[04] مانند فتح بن خاقان (ناظران در جمع منكران:١‏ /007). 





[604] تاريخ 


سياسى غيبت امام دوازدهم از دكتر جاسم حسين: 7 
[١٠6]از‏ ظهور اسلام تا سقوط بغداد: 7١‏ 188. 
]1١[‏ ناصران در جمع منكران: م 

[617] رجال شيخ طوسى: 015. 


.04 سيره ى بيشوايان از مهدى بيشوائى:‎ ]8١7[ 





[١6ااز‏ ظهور اسلام تا سقوط بغداد: 189. 
[510] زيارت جامعه كبيره در مفاتيح الجنان نيز ديده مى شود. 


[818] همان مدرك قبل: "/ .١17©‏ 





[814] حقايق كفته نشده درباره تصوف از عليرضا سعادت: .١174‏ 
]6٠١[‏ فصلنامه ى عرفان ايران: 9 / .١١‏ 

[81م] همان ماحد شين 

[877] صوفيان يشيمان از دكتر منوجهر خسروشاهى: 178. 


[877] رازكشا تأليف كيوان قزوينى: .١75‏ 





878 ] راز كشا: .1١7‏ 
[870] احمد شاملو شاعر شبانه ها و عاشقانه ها: /ا2” شماره .١18‏ 
[875] فصلنامه ى عرفان مربوط به فرقه كنابادى: ٠١‏ / 87,. 


[8717] يديده ى تصوف در اسلام تأليف شرف الدين زابلى: 4. 





ىكم اسناد روايت در كتاب على فيض ازل آمده ال 


[8719] مائيم اسما الحسنى خدا (اصول كافى: ١‏ / 198). 

[870] اصول كافى: */600. 

[ ]حاب رتحمت تالبق محقق بز ركوار آقاق عباس اسمافئ ‏ رذدق 18 
[8"5ى] بحارالانوار:*/ 1و 197/90. 


[87] هزار وو يكك نكته از علامه حسن زاده آملى: ١‏ به نقل از من التحرير الصريح الاحاديث الجامع الصحيح: ؟ / .٠١8‏ 





[ع8] جمع اين كونه احاديث را در كتاب شريف راهى به حريم كبريا از انتشارات سعدى تهران خيابان ناص ر خسرو كوجه امام 


جمعه بخوانيد. 

[80] سفينه البحار: 7 / 08. 

[ع*8] كشف الغمه: ١188/7‏ و/ال1١.‏ 

[/87] همان مدرك به اضافه ارشاد مفيد: ” //191. 


[8] معرفهالر جال: 7 / 67. 





[8*9] روضه الواعظين: ع56. 


[٠65]از‏ ظهور اسلام تا سقوط بغداد: .5١١/1١‏ 





سيره تكوانان: 


0 به نقل از بحارالانوار: 8٠‏ / 89؟. 


[؟5] دزابن زمينه:نه كتانهائ: فرق الشبعه نوبختيى 1١2:‏ -018 المقالانت و القرق: ١١81-3117‏ تحفهى اثتى عشرية: ١6‏ 


رجوع شود. 
[858] تاريخ سامرا: 7/ 181. 


[850] همان مأخذ يبشين. 





[652] يريدون ليطفوا نور الله بافواههم والله... (سوره ى صف آيه 7). 
[/ا6] امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى: 89"؟. 

.5894 7/8٠ بحارالانوار:‎ ]864[ 

[689] از ظهور اسلام تا سقوط بغداد: .50١/١‏ 


[800]از ظهور اسلام تا سقوط بغداد: .5١7”/1١‏ 





.70١1١/١ همان مأخذ ييشين:‎ ]801١[ 
."81 ارشاد مفيد: 2148 اعلام الورى:‎ ]881[ 
.818 ارشاد مفيد:‎ ]80[ 


[ع80/] كشف الغمه: *'/ لاع اعلام الورى: 5:”. 





[0هى] امام جواد - عليه السلام - فرموده اند: «امامت موهبتى است كه خداوند به هر يكك از بندكانش كه بخواهد عطا مى 


فرمايد.). 
|[ 6827 ] عيون المعجزات: .١170‏ 


[81] تولد حضرت ولى عصر در ١0‏ شعبان ١00‏ هجرى صورت كرفته است و اقدام حضرت براى اين امور در سال 709 بوده 
كه حد فاصل جهار سال مى شود. 


زمهُم | تاريخ غيبت از صدر: 78 3. 


[609] امامان شيعه و جنبش هاى مكتبى: 81". 
[820] جلاء العيون مترجم: 4942. 

[851] تاريخ غيبت نوشته صدر: 187. 

[827] جلاء العيون مترجم: 442. 


[88] الخرايج و الجرائح: .١82‏ 





[ع*88] كمال الدين: /ا78. 


[ه88] تاريخ كامل: ع / .١0‏ 





زمان» (كمال الدية: عن #9ارباى 5 


[/881] از شمس الدين لاهيجى. 


[884] ازاثبات الوصيه. 





[6589/] ارشاد مفيد: 771 كشف الغمه: .5١//7‏ 
|817١ [‏ مناقب ابن شهر آشوب: ”7 / 0788. 
[811] غيبت از شيخ طوسى: 1١8‏ -119. 





[47/9] بحارالانوار: 07 / 180 و كافى: 


ا لور 


[87] وجوده ى لطف و تصرفه ى لطف آخر و عدمه منا مساوى وجود امام» لطف استء زمامدارى و تصرف او در امور 


لطف ديكرى است و عدم آنء از ناحيه ى ما مردم است. 
[810] شرح تجريد الاعتقاد: 180. 


[/411] وسائل الشيعه: 17/1١١‏ و يوم الخلاص: 177. 





[418] كلمات المحققين: *07. 

[8174] انكيزه ى غيبت از حجهالحق علامه عارف شيخ على محمد همدانى - مهرعليشاه: 17. 
[880] اعلام الورى: 600. 

[ككلم)| يوم الخلاص: .١١8‏ 


[845] منتخب الاثر: /781 بحارالانوار: .١1"8 / ١‏ 





[887] يوم الخلاص: 176 بحارالانوار: 0١‏ / 187. 
[88] يوم الخلاص: 82. 
[8ى] اعلام الورى: 60١‏ محجه البيضاء © / 8 بحار 8١‏ / 17. 





[لاملم| ضع مسلم: * / 11539 اح 81١‏ صحبح بخارى: ع / © ١‏ . سئن ابى داود: ” / 5م١٠١‏ مسند طيالسى: ح /الل/ا و /73717 مسندك 
احمد: 1/ 72و71 حليه الاولياء: ع / #سم 


[884] منتخب كنز العمال: 75١/8‏ تاريخ ابن كثير: © / 759 تاريخ خلفا سيوطى: ٠١‏ صواعق المحرقه: 18. 
[584] كنز العمال: 77/1١‏ و منتخب آن: "1١7/0‏ 


.٠١ صواعق المحرقه: 18 تاريخ خلفا سيوطى:‎ 7١7/17 شرح صحيح مسلم از نووى:‎ ]44٠[ 





[841] كنز العمال: 17 //71. 


[8457] كنز العمال: “17 /777. 
[*69] نهج البلاغه خطبه ى 187. 


[846] صحيح مسلم: # / "' جاب مصر. 


[8945] مستدركك حاكم: ؟ / /اهه حليه الاولياء: " / ١‏ مسند احمد: “" / 8" تفسير سيوطى: * / 8/8. 





[لا89] سنن ترمذى: 9 / تلا سنن ابى داود: ؟ / /ا حليه الاولياء: ‏ / هلا مسند احمد: ١‏ / 8/” تاريخ بغداد: 


ع مار 
[694] البدر الزاهر مساوى تقريرات درس معظم له: 08. 
[44] در اصطلاح فقهى مسائل مستحدثه نام دارد. 
[40] وسائل الشيعه: 18/ .٠١"‏ 


.٠١8/ 1١8 ]همان مدركك:‎ 





[407] نهج البلاغه ترجمه مرحوم فيض الاسلام: .٠١87‏ 
[*40] ولايه الفقيه: ١‏ /48. 

[40] وسائل الشيعه: 18 / 180. 

[400] وسائل الشيعه: 18 .٠١7/‏ 


ع40] اصول كافى: ."794/1١‏ 





[/90] همان مدرك قبل: ١‏ / /ا6. 

[404] اصول كافى: 217/١‏ /ح ٠١‏ تهذيب الاحكام: 070١/8‏ احتجاج: ؟ / 72٠‏ / 777 بحارالانوار: ؟/١77.‏ 
[40] تهذيب الاحكام: * / 07:". 

.588 / كمال الدين: ؟‎ ]4١[ 


[9411]اثبات الهداه:" / .8١5‏ 





[417]اعيان الشيعه: ١‏ / 62. 
[41] بحارالانوار: ١ل‏ / 817”. 





[915] كمال الدين: 7١8‏ / 5 غيبت طوسىء 798 / هع" كشف الغمه: ؟ / ٠ه‏ بحارالالنوار: ١ه‏ / "8١‏ و 18١/11‏ يوم 


الخلاص: ١190‏ وسائل: 18/ .٠١7‏ 
[411] طبقات ابن سعد: 58١/7‏ مجمع الزوائد: 9 / .2١‏ 


[9418] الفصل ابن حزم: 5 / 87 السياسه الشرعيه ابن تيميه: ١12١‏ بدائع السلكك فى طبائع الملك از ابن ارزق: 7١ / ١‏ الاحكام 
السلطانيه از ابويعلى محمد: 14 الجامع الاحكام القرآن قرطبى: ١‏ / 186. 


[941] صحيح مسلم: 0181/8/7 و الحسبه از ابن تيميه: ١١‏ به اضافه الانهايه الاقدام شهرستانى: 68. 


.١1؟94‎ - ١8 الاقتصاد فى الاعتقاد غزالى:‎ ]47١[ 





.17- ١8 ارشاد عبدالملك جوينى: 188 و معبد النعم و مبيد النقم از عبدالوهاب سبكى:‎ ]47١[ 
.1287 / 58 مجموع فتاوى ابن تيميه:‎ ]975[ 
.١18 الاحكام السلطانيه ابويعلى: /31 الاحكام السلطانيه ماوردى:‎ ]97* 


[976] الحسبه ابن تيميه: 00 - "الا. 





[410] انفال: 7٠١١‏ و ع5 مجادله: ١‏ آل عمران 


او 18 ساء 5ه مائده: لألاثور: اوامسسدة تمان 1 و62 


[472] نساء: 09. 


[/31ة] جن: 17 نساء 212 احزاب: وار 


[9758] حشر: /,. 


.7١ احزاب:‎ ]419[ 





[970] شرح حالش در اسد الغابه: 8١١/5‏ و جوامع السيره: 18١‏ و تقريب التهذيب: 177/7 آمده است. 
[971] مسند ابوداود: باب لزوم السنه» از كتاب السنه. 

[97] شرح حالش در تقريب التهذيب: 017/١‏ ش 158١‏ آمده است. 

سين #رمدى و ابو ماحة و سين اواذاووه و ميض جمد حل 


]ماقت تمدق 29/5 كر العمال: 872 مسنيد امد عل عر عب م1 





[ه45] حليه الاولياء: ١‏ / 8ت. 
[ع"4] شواهد التتزيل: 14١/١‏ تاريخ ابن كثير: 8/ 708. 
[/ا3ة] در تمامى مصادر اهل سنت مده اسن 


[918] مسند احمد: 9118/1١‏ 119و 5/١18و‏ 0/8 030/٠‏ 1/1 مستدركك حاكم: 7/ .٠١9‏ 





[99] اكر جنين شخصى بر اساس احكام ما داورى نمود و طرف مقابل نيذيرفت» در حقيقت حكم خدا را سبكك شمرده و ما 
رارد كرده است و كسى كه با مخالفت نموده است و او در مرز شريكك قايل شدن براى خدا است. (مداركك آن را در همين 


كتاب آورده ايم). 
]45١[‏ مائده: ". 
[451] مستدركك حاكم: ١01/١‏ - 88ح ١171و؟١5.‏ 


['48] الرياض النضره: ” / 1284 تاريخ ابن كثير: 0 / 7١١‏ مسند احمد: 5 / 581. 





[48] بحارالانوار: 111774 + البته اسناد اهل سنت رادر كتاب فضائل الخمسه ملاحظه نمائيد. 


[*95] تفسير نور الثقلين: 87١ / ١‏ يعنى: براى هر امتى فاروق مى باشد. 


[هع9] بحارالانوار: 74/ .١١١‏ 


[952] تفسير نور الثقلين: ١‏ / 87. 





[/اعة] جامع الرواه: 7 


ام 

[954] همان مدرك قبل: .6١ /١‏ 
[4ع4] رجال ابن داوود: 56. 
]40٠0[‏ رجال كشى: 508 - 504. 


[401] رجال ابن داوود: 14 جامع الرواه: ١‏ / 0 





زلاقة] رجال كفا غعع, 

[907] اعيان الشيعه: ؟ / 4 رجال ابن داود: 194 و الجامع الرواه: ١‏ /84. 
[*48] جامع الرواه: ٠٠1 / ١‏ فهرست شيخ طوسى: 11. 

[0ذة] رجال ابن داود: ١‏ جامع الرواه: 7 / 187. 


[402] جامع الرواه: ؟ / ©6. 





[/41] ضيافه الاخوان: 68) الغيبه طوسى: .١77‏ 
[984] اعيان الشيعه: ” / /6. 

[404] الكشف. از جعفر بن منصور اليمن: 75. 
]48٠[‏ مثلا در دعائم الاسلام تاليف قاضى نعمان. 


[481] بحارالانوار: ١ه‏ / /اع". 





[421] معجم رجال الحديث: 17 /ع0 
[48#] بحارالانوار: 0١‏ / 89" معجم الحديث: © / /41. 
[42] بحارالانوار: 71/١/8١‏ معجم رجال الحديث: 17 / 7. 


[ه42] معجم رجال الحديث: 17 / 2. 





[ع92] جامع الرواه: تمق 


[/981] جامع الرواه: ؟ / ٠١7‏ معجم الرجال الحديث: 71. 

[معة] تاريخ وصاف: 11١‏ مدعيان نبوت و مهدويت: 787 -528. 

رهع4] تاريخ يانصد ساله خوزستان از كسروى: صفحه 73 به بعد به اضافه مدعيان نبوت و مهدويت: 1080. 
[97] مدعيان نبوت و مهدويت: 7370. 


[91/1] فصلنامه عرفان ايران از نشريات فرقه كنابادى: /1/ 8" 





[917/7] همان مأخذ. 

[9177] طبقات الصوفيه سلمى: 80 طبع قاهره. 

[97] نابغه علم و عرفان از حسين تابنده كنابادى: .2١‏ 
[9178] ريحانه الادب: 0 / 58 به نقل از عين الحياه. 


[9728] بيدايش تصوف در ميان شيعيان: .4٠‏ 





[//91] ولايت نامه ملاسلطان كنابادى: 787 
[91/8] ولايت نامه ملاسلطان كنابادى: 787 


[914] به «در كوى صوفيان» از انتشارات كتابخانه سنائى تهران رجوع شود. 





[:48] بيدايش تصوف در ميان شيعيان: 47 - 4١‏ يديده ى تصوف در اسلام: 187 جنجال تصوف در اسلام: 88 صوفيان خرقه 
دار: 37 .5١‏ 


[981] صالحيه نوشته ملاعلى كنابادى: 


ذذن 

كمه نابغه علم و عرفان: .2٠‏ 

[”98] خاطرات زيارت خانه خدا نوشته محمد رضاخانى: .659١‏ 

[95] رهبران طريقت و عرفان ميرزا محمدباقر سلطانى كنابادى: 179. 


[1840] معروف كرخى از دكتر جلال كاشمرى: /31. 





[98] رساله قشيريه تصحيح فروزانفر: 19. 
[/41] جهار بير طريقت از جواد نوربخش: 88. 
[984] همان مأخذ يبشين: 87. 

[984] همان مأخذ يبشين: ؟/. 


[940] همان مأخد يبشين: 87. 





[491] طبقات الحنابله: ١‏ / 585. 

[؟49] صائبين: فرقه واسطه بين يهوديان و مسيحيان اند و از اهل كتاب (جهار بير طريقت از جواد نوربخش: ”87 ياورقى). 
[497] مأخدذ يبشين: 5 

[ع99] خرابات از جواد نوربخش: 170. 


[440] فرهنكك نوربخش: .18١/8‏ 





[494] همان مأخذ: 7 / .2١0‏ 
[991] همان مأخذ: "/ 787. 
[994] همان مأخذ: " / م76. 


[444] همان مأخذ: //ا78. [ 





[١٠٠٠]ديوان‏ صفى عليشاه جاب اسلاميه: .77١‏ 


[1١٠٠]عرفان‏ الحق: 957 -48. 

.4١ الحق:‎ نافرع]إ٠٠١؟[‎ 

.١1" الحق:‎ نافرع]٠٠١*[‎ 

]٠٠١[‏ تفسير قرآن منظوم صفى: سوره ى حمد. 


[ه ٠٠١‏ |ولايت نامه ملاسلطان كنابادى: .0١‏ 





[ع١٠٠]‏ همان مأخذ: ٠١‏ 
]٠٠١/[‏ همان مأخذ: 7 
]٠٠١8[‏ همان مأخذ: 172. 


.198 ولايت نامه ملاسلطان كنابادى:‎ ]٠٠١9[ 


[١٠١٠]همان‏ مأخذ: 199. 





.٠٠٠١ ]همان مأخذ:‎ ٠١11[ 

[؟١١٠]‏ به كتاب در كوى صوفيان از آقاى سيد تقى واحدى رجوع كنيد. 
[١١٠]از‏ صفحه ١١8‏ ولايت نامه. 

[١١٠]ولايت‏ نامه كنابادى: .5١0‏ 


.1١2 همان مأخذ:‎ ]٠١١8[ 





.191١ به صالحيه تأليف ملاعلى كنابادى رجوع كنيد: 127 ح‎ ]1١12[ 
,/6٠١ نامه ملاسلطان كنابادى:‎ تيالو]|٠١7[‎ 
همان مأخذ: ه/ا-غ/.‎ ]٠١1[ 


.١1"ا//1١ كشف الغمه:‎ ]٠١1[ 





[١٠١٠]ولايت‏ نامه كنابادى: 76. 


]٠١71[‏ همان مأخذ: هلا 
]٠١77[‏ صالحيه: .51١9‏ 

.40 بشاره المصطفى:‎ ]٠١7[ 
.1717/ صالحيه: *17 ح‎ ]٠١7[ 


]٠١70[‏ صالحيه: 3١8‏ ح وع5. 





]٠١72[‏ محاسن برقى: 70١/1١‏ / ع/؟. 


.١8 صالحيه:‎ ]٠١717[ 





مهتاب رجوع كنيد. 


.15 خورشيد تابنده:‎ ]٠١79[ 


:مآ 


همان مأخذ: *5. 

]٠١"1[‏ همان مأخذ: 00؟. 

.7"٠ باب ولايت نوشته جذبى:‎ ]|٠٠"[ 

6٠١ فصلنامه عرفان ايران از نشريات فرقه كنابادى: /ا/‎ ]٠١”*[ 


[ع”١٠]‏ همان مأخذ: /ا/ 8٠١‏ 





]٠١0[‏ حقيقت تشيع نزد ماست و صفوه و خلاصه زبده ى همه مسلمين مى باشيم و داراى ارتباط معنوى و قلبى با ييشوايان 


دين هستيم. (باب ولايت: 0031. 

.١7//1/ فصلنامه عرفان ايران از نشريات فرقه كنابادى:‎ ]٠١[ 

.127 ذهبيه تصوف علمى - آثار ادبى:‎ ]٠١1/[ 

]٠١[‏ تبصره العارفين: /ا به خط آقاى على فرخى مؤلف كتاب داستان عشق ييران. 





[165] سبع المعان :26 

]٠61[‏ ديوان صفى عليشاه جاب اسلاميه: :م 

لان ]ران فقن علتفاء عات لامها 

]٠١5[‏ به كتاب ديدى كه راز ينهان آخر شد آشكارا رجوع شود. 


]٠١*[‏ به كتاب از كوى صوفيان تا حضور عارفان آخرين جاب كه به نام «در كوى صوفيان» منتشر شده است رجوع شود. 





]1١8[‏ ذيؤان صفى عليشاه جات كتابفروشئ اسلامية: :ا 


[2©١٠]انوار‏ قلوب السالكين: /6. 


.19 عنقاى قاف غنا:‎ ]٠١0/[ 





١70 مناقب ابن شه رآشوب: 7817/7 مختصر بصائر الدرجات:‎ ١50 ب 7ح 18# تاويل الآآبات الظاهره:‎ ١8٠ / ١ القطره:‎ ]٠١64[ 


وارشاد القلوب ديلمى: .5١0١9‏ 


.8/ عنقاى قاف غنا:‎ ]٠١9[ 

]٠١8٠[‏ همان مأخذ بيشين: 77 - اين كلام رسول خدا مى باشد كه فرموده اند: هر كسى من را ببيند خدا را ديده است. 
]٠١01[‏ عنقاى قاف: 22. 

[؟0١٠]‏ عنقاى قاف: .”١‏ 


]٠١07[‏ همان مأخدذ يبشين. 





[ع0١٠]‏ عنقاى قاف: .6١‏ 


.18 عنقاى قاف غنا:‎ ]٠١080[ 


65 عنقاى قاف غنا:‎ ]٠١0[ 


[1ه١٠]‏ عنقاى قاف غنا: .1٠١‏ 


.81١ عنقاى قاف غنا:‎ ]٠١84[ 





.81/ع٠‎ / © فرهنكك معين:‎ ]١٠١09[ 
همان مأخذ يبشين.‎ ]٠١20[ 
.٠١ 7/1٠١ عرفان ايران نشريه كنابادى:‎ ]٠١21[ 


[18890] سان ماعن ميشه 1ه 





لوف ]١‏ رساله 


سعادتيه: '7/. 

.19١ رساله باب ولايت از جذبى كنابادى:‎ ]٠١©[ 
رساله جذبيه تأليثف شيخ فرقه كنابادى: 7ه.‎ ]٠١88[ 
صالحيه جاب سوم: #ع".‎ ]٠١2[ 


.19 تفسير منظوم سوره ى حجرات:‎ ]٠١3/[ 





]٠١24[‏ يادنامه صالح: © متن اجازه اى كه ملاعلى كنابادى براى يسرش صالح عليشاه كذاشته است. 
]٠١9[‏ خورشيد تابنده: 80,. 

.17* مراحل السالكين:‎ ]٠١7١[ 

]٠١/1[‏ صالحيه: عع”. 


.٠١ نامه هاى صالح:‎ ]٠077[ 





[7/ا١٠]‏ خورشيد تابنده: .738٠‏ 
[/ا١٠]|‏ خورشيد تابنده: 808. 


."00 همان مأخذ:‎ ]٠١/0[ 





]٠١/6[‏ براى شناختن اين بدعت كمراه كننده به كتاب: ديدى كه راز ينهان آخر شد آشكارا تأليف استاد مهدى عمادى و 


كتاب در كوى صوفيان از آقاى استاد محقق واحدى رجوع شود.... 
]٠١17[‏ مدركك در بيان آخرين توقيع مباركك از نظر كذشت. 
[١٠]ولايت‏ نامه محمدهاشم درويش: 775. 

./7 سه داستان اسرا رآ ميز:‎ ]٠١1/4[ 


[١١٠]فصلنامه‏ ى عرفان ايران نشريه كنابادى: /18/1. 





.١7 تحفه الوجود:‎ ]٠١81[ 


]|٠١85[‏ بشاره المؤمنين: ١١‏ مقدمه. 

.741/ / 0 فضائل الخمسه: " / 88 اسدالغابه:‎ ١01/ / بحارالانوار: 1/77" تاريخ دمشق ابن عساكر (امام على): ؟‎ ]٠١8[ 
.10 بشاره المصطفى:‎ ]٠١8[ 

.4 دست هاى ناييدا:‎ ]٠١86[ 


.١7؟ همان مأخذ:‎ ]٠١8[ 





./8 همان مأخذ:‎ ]٠١1/[ 
.17- 17 دستهاى ناييدا:‎ ]٠١ى4[‎ 
.ع٠ همان مأخذ:‎ ]٠١84[ 
همان مأخذ: ”ع.‎ ]٠١90[ 


[91١٠٠]همان‏ مأخذ: ”ع. 





]٠١91[‏ همان مأخذ: ع2. 

.178 يديده ى تصوف در اسلام تأليف دكتر جميل الدين حسامى:‎ ]٠١9[ 
.78/ حقيقت:‎ 7١8 صالحيه:‎ ]٠١9ع[‎ 

.ال١ قرآن و سه داستان» اسرارآميز عرفانى از سلطان حسين تابنده:‎ ]٠١90[ 


./١ همان مأخذ: ياورقى‎ ]٠١9[ 





.٠١ /٠١ فصلنامه ى عرفان ايران نشريه كنابادى:‎ ]٠١91[ 
.50 خورشيد تابنده:‎ ]١٠١9[ 
.2١ رساله مناجات خمسه عشر جاب آقاى جراغ:‎ ]١١99[ 


٠٠١ [‏ ] قوائم الانوار: أخرة 





.58٠١ صالحيه: 7" حقيقت:‎ ]١١١١[ 


.0 رساله جذبيه:‎ ]١٠١7[ 

.57: يادنامه صالح:‎ ]1٠١[ 

.194 نامه هاى صالح:‎ ]1٠١[ 
هاى صالح: 8 نامه /اة.‎ همان]|١١ه[‎ 


[9172] زسالة بات ولايت 15 





.١١/5٠١ فصلنامه عرفان ايران نشريه كنابادى:‎ ]٠١/[ 


.589 صالحيه: 752828 حقيقت:‎ ]١1١١8[ 





]١١١9[ 


همان ماحل مشي ا 

.8 رساله رفع شبهات:‎ ]١١[ 

[1511] مان ماحد مقين © خاة. 

/ رساله خاطرات سفر حج نوشته حسين تابنده:‎ ]١١١[ 


."8 /1/ فصلنامه عرفان ايران نشريه كنابادى:‎ ]١١١[ 





[1115] همان .ماحل مفين. 

.77١ يادنامه صالح:‎ ]١1١8[ 

]١١1١1[‏ فصلنامه عرفان ايران: ١8 / ١١‏ به نقل از ولايت نامه ملاسلطان كنابادى. 
]١١17[‏ فصلنامه عرفان ايران: 7/ 87 مقاله آقاى يازوكى. 


."84 / طرائق الحقايق: ؟‎ ]١114[ 





.٠١9 مقامات العرفا:‎ ]١119[ 

[117] صالحيه: /ع”. 

.١١/5٠١ فصلنامه ى عرفان ايران:‎ ]١١71[ 
.20٠ نابغه علم و عرفان:‎ ]١177[ 


.50 يادداشت هاى سفر به ممالكك عربى:‎ ]١١7[ 





1176 غبان ماعن مس 2 
[0؟١١]‏ خورشيد تابنده: .8١‏ 
]١١172[‏ فصلنامه ى عرفان ايران: .١١ 7/1١‏ 


[11717] نابغه علم و عرفان: 0١-1١‏ 





.19 و1875١ عرفان ايران:‎ ]١١78[ 


1158] تعبا طن رجا مقا عات سكن ا 

]١1١0[‏ طرائق الحقائق:؟” / هخ" - 4ل",. 

.1 دو رساله در تاريخ جديد تصوف ايران از انتشارات ياؤنكك:‎ ]١11[ 
.9 نابغه علم و عرفان:‎ ]١17[ 


]1١١[‏ تاريخ علماى معاصرين از خيابانى جاب اسلاميه: 778 -/317؟. 





.59 / 0 دايره المعارف تشيع:‎ ]١١[ 

.18 / ١ جامع الاسرار:‎ ]1١0[ 

[118] اضول تصوق تألبق دك احسان امتشرئ :11 
]١١/[‏ صفه الصفوه: ” / 98؟. 


.1777/ وفيات الاعيان: ؟‎ ]١١17[ 





.198 طبقات الصوفيه سلمى:‎ ]١14[ 
تاريخ يافعى: 17/ 931؟.‎ ]١١50[ 
.8١ رساله قشيريه:‎ ]١71[ 

.128١ كشف المحجوب:‎ ]١١57[ 


١ نفحات الانس:‎ ]١1[ 





.47 / 4 دائره المعارف تشيع:‎ ]١١*[ 
8-82 تنقيح المقال: ؟/‎ ]١١؟0[‎ 
[1152]اصول كا درا وس اوور‎ 


[/ا١١]‏ تذكره الاولياء منسوب به عطار: 16. 





.735 خورشيد تابنده:‎ ]١١58[ 


"98/7 طرائق الحقايق:‎ ]١١6١[ 
.١18١ تحقيقات جامع آقاى واحدى را در كتاب «در كوى صوفيان)» بخوانيد:‎ ]١١61[ 


خورش يا ف 





]١١18*[‏ فصلنامه ى 


عرفان ايران: 5/١‏ مقاله نامبرده. 


]١10[‏ نفحات الانس: 8١‏ طبقات الصوفيه تصحيح مولائى: 7١0‏ روضات الجنان و جنات الجنان: ” / 8" تاريخ بغداد: " / عم 


طبقات شعرانى: 8 - 45: اللمع: جاب ليدن: ع؛ الامام جنيد: 01/7 اعلام صوفيه: 179. 
]١١68[‏ جنيد از جواد نوربخش: 57. 
]١١25[‏ توسط انتشارات مهتاب منتشر شده است ودر نوبه ى خود خواندنى نشت 


[/اه١١]‏ دو رساله در تاريخ جديك تصوف در ايران: 26 





.09 همان مأخذ يبشين:‎ ]١١04[ 


.1117/ تاريخ سلسله هاى نعمهاللهيه ايران:‎ ]١١84[ 





[١2١١]متن‏ هر دو اجازه در از كوى صوفيان تا حضور عارفان: 501 درج مى باشد. اين كتاب به نام «در كوى صوفيان» تجديد 


جاب شده است. 
]١١281[‏ همان مأخذ ييشين: 5٠١‏ و9١١5‏ بحث جامعى دارد. 


سطر ٠١‏ متن اجازه ى خطى. 


]١١7[‏ در مورد ملاسلطان كه لقب شاهى نداشته لكن اضافه كرده اند به صفحه ١1١9‏ كتاب «درامدى بر تحولات تاريخى 
سلسله نعمت اللهيه) رجوع شود و با صفحهى ”17 كه اصل اجازه فاقد لقب شاه است تطبيق كردد. در مورد اجازه ى ملا 
محمد كاظم سعادتعلى هم به صفحه ى 8/ همان كتاب رجوع شود كه در ترجمه لقب شاه را اضافه كرده اند. 


]١١8[‏ به كتاب از كوى صوفيان تا حضور عارفان رجوع شود. 
]١١180[‏ عرفان ايران: © - 0 / 05 ياورقى. 
]١١28[‏ خورشيد تابنده: 50. 


.2م١ صالحيه: هع" حقيقت:‎ ]١١21/[ 





.18 71 عرفان ايران:‎ ]١١24[ 





]١١894[‏ خورشيد تابنده: /ا/0. 


5317] خورشي د افده 61 
| خورش افده ده 

]١١7[‏ فصلنامه ى عرفان ايران: 8١/7‏ مقاله آقاى [آزمايش. 
]١١7[‏ فصلنامه ى عرفان ايران: .١١/9١‏ 


[7ا١١]‏ خورشيد تابنده: ١21ع.‏ 





-1١ 7١ عرفان ايران:‎ ]١١70[ 


7 

[11072] جامع السلاسل قسم ١ج‏ ١ص‏ *7. 

.58- اوراد الاحباب: /اا‎ ]١11737[ 

.)787 فصلنامه ى عرفان ايران: 9 / 7 ملاسلطان يدربزركك نامبرده نيز به نظير اين اشاره دارد (ولايت نامه:‎ ]١117[ 


.١١/5١ فصلنامه ى عرفان ايران:‎ ]١١074[ 





[1140] سه رساله از امير سيد على همدانى فيلم شماره 1١‏ كتابخانه مجلس شوراى اسلامى - المشيخه فيلم شماره 7781 
كتابخانه دانشكاه تهران - طرائق الحقايق: 7 / 147 به اضافه مجموعه سخنرانى ها و مقاله ها درباره ى فلسفه و عرفان: 18# به 
اضافه اوراد الاحباب: 78 و 74 به اضافه مقالات شمس تبريزى تصحيح آقاى خوشنويس مقدمه ص كح به اضافه تذكره شيخ 
بهاءالدين زكريا ملتانى: ٠٠١‏ ياورقى. 


.1"1١ -١١ / مشاهير دانشمندان اسلام ترجمه الكنى و الالقاب:؟‎ ]١١١[ 
.8 رساله خاطرات حج:‎ ]1147[ 
.189 نابغه علم و عرفان:‎ ]١18[ 


.005 خورشيد تابنده:‎ ]١١85[ 





]١١184[‏ داستان عشق ييران. 


]١١2[‏ رهبران طريقت و عرفان. 


لاا ]١‏ روضات الجنان و جنات الجنان. 





]١184[‏ البته در ذهبيه عبداللهيه به صورتى كه حافظ حسين كربلاائى در روضات الجنان آغاز كرده بعد از امامان معصوم از 
حسن بصرى شرح حال مشايخ آغاز كرديده است. 

]١149[‏ ولايت نامه ملاسلطان كنابادى: 7 صالحيه ملاعلى كنابادى: ٠81/‏ - 68 نابغه علم و عرفان سلطان تابنده كنايادى: 
9 خورشيد تابنده از على تابنده كنابادى: 8١‏ - 57 - 57 خاطرات زيارت خانه خدا نوشته محمد رضاخانى مريد كنابادى: 


تصوف كنابادى آورده شله انك. 


[90١١]دو‏ رساله در تاريخ جديد تصوف ايران: 58. 


]١191[‏ رساله سعادتيه نكارش عبدالغفار اصفهانى صفحه آخر. 


.40 / فصلنامه ى عرفان ايران: لا‎ ]١١7[ 





0794 به سند شماره 75 صفحه‎ ]١١197[ 


همين كتاب رجوع شود. 

[ع195١١]‏ خورشيد تابنده: .62١‏ 

.33 خورشيد تابنده:‎ ]١١90[ 

]١١97[‏ درباره ى شناخت او به كتاب از كوى صوفيان تا حضور عارفان تاليف استاد تقى واحدى رجوع كنيد. 


.131 7/11١ فصلنامه ى عرفان ايران:‎ ]١191/[ 





89 - "9 / فصلنامه عرفان ايران:7‎ ]١١194[ 

115 شداة ماك مين 

"8 /1/ فصلنامه ى عرفان ايران:‎ ]٠٠١[ 

."/8 فرقه اسماعيليه نوشته مارشال كك. س ماجن ترجمه آقاى بدره اى:‎ ]١١١1[ 


."# / 1١ فصلنامه ى عرفان ايران:‎ ]١٠7١[ 





."8 /1/ فصلنامه ى عرفان ايران:‎ ]١٠7١[ 
."8 /1/ فصلنامه ى عرفان ايران:‎ ]١٠7١ع[‎ 
مقدمه ابن خلدون: ا#م  سم‎ ]١١٠١0[ 
مكيه:” /علع” - لاع"‎ تاحوتف]١1٠١[‎ 


]٠٠[‏ در كوى صوفيان: عكس وحيدالاولياء رئيس تصوف ذهبيه اغتشاشيه هم درج است. 





]١٠١[‏ مختصرى در تاريخ اسماعيليه از فرهاد دفترى ترجمه فريدون بدره اى: "لا. 
]١7١[‏ همان مأخذ يبشين: 7/. 
]١7١[‏ همان مأخذ قبل: 75. 


.7 همان مأخذ:‎ ]١7١11[ 





[؟71١]‏ همان مأخذ يبشين: 0/. 


./2 همان مأخذ قبل:‎ ]١7١[ 


.٠١/ همان مأخذ:‎ ]١17١[ 





]١١١6[‏ حجت بين اين طايفه بنابر قولى در مرتبه ى سلمان مقامى بالا-تر از تمامى مراتب است (زهر المعالى: 507) و ينابر 


عقيده اى شاهد. ويه ى شخص امام است) (همان: "). 
[171] ترجمه مختصرى در تاريخ اسماعيليه: 708. 


."07 مواقف ايجى:‎ ١75 و روضه التسليم:‎ 568/8١ كلام بير:‎ ]١717[ 





[171] الامر باحكام الله الهدايه الامريه: 7٠‏ - 75 در كتاب مجموعه الوثائق: 77177 - 778 و اخبار ابن مسير: .441١13١7‏ 
]١11[‏ ترجمه مختصرى در تاريخ اسماعيليه: .18١‏ 

.2٠١ تاريخ حلب, سال‎ ]177١[ 

.191/- 198 فرقه اسماعيليه از مارشال كك.س. هاجسن ترجمه بدره اى:‎ ]١771[ 





.198:1997٠١ همان مأخذ يبشين:‎ ]١77[ 

]١77[‏ آقاخان ها از ماهر بوس ترجمه آقاى محمود هاتف: 27 اين كتاب خواندنى است. 
[8؟1؟١]‏ آقاخان ها: 27. 

[؟؟١]‏ همان مدرك. 





[78؟١]‏ آقاخان ها:ع”. 


[9١؟١]‏ آقاخان ها: 1". 





]١7:[‏ آقاخان ها: 


0 


]١71[‏ اين دوران را مى توانيد در كتابهاى زيادى مانند آقاخان اول از عبرت افتراء و روضه الصفا و ناسخ التواريخ دوره ى 
قاجار و تاريخ منتظم و تاريخ كرمان بخوانيد. لكن بهترين كتاب آقاخان ها مى باشد حتما مطالعه شود. 


988] اسخوط "كماكك تانق هار تامد اشن غراف راو لشموة تليشدنه اقاخان ذا شور فاخا قاهاء 7 





[ه١١]‏ آقاخان ها ء”. 

.1١00 جرا شيعه نيستند از د كتر حميدالدين جعفرى:‎ ]١772[ 
آقاخان ها: /ا”.‎ ]١7ا/[‎ 

[1778] مختصرى در تاريخ اسماعيليه: .717١‏ 


[9؟١]‏ آقاخان ها: 58. 





[٠؟١]‏ آقاخان ها: 58. 


.59 آقاخان ها:‎ ]١71[ 


"٠ آقاخان ها:‎ ]١7©9[ 


]١7‏ آقاخان ها: ؟68. 


زع©7١]‏ آقاخان ها: "؟. 





[هع؟١]‏ آقاخان ها: /ا؟. 


زع7١]‏ آقاخان ها: .2١‏ 


[/ا©7١]‏ آقاخان ها: .2١‏ 





[4؟١]‏ آقاخان ها: 27. 


[9؟١]‏ آقاخان ها: 22. 

[00؟١]‏ آقاخان ها: 22. 

.717/ - ١الال مختصرى در تاريخ اسماعيليه‎ ]70١[ 
.77/8 همان مأخذ:‎ ]١707[ 


.26 آل عمران:‎ ]١78*[ 





.١18/ مختصرى در تاريخ اسماعيليه:‎ ]١70[ 

.18/ همان مأخذ:‎ ]١١00[ 

]١1702[‏ آقاخان ها: 184 عجب كتاب دقيق خواندنى. 
]١701/[‏ آقاخان: 124. 


[04؟١]‏ آقاخان ها: .١70‏ 





.١71 آقاخان ها:‎ ]١789[ 

[:398] كما كاب آقفاخان ها را تواتك 

[1721] مختصرى در تاريخ اسماعيليه: 08 

[1727] مقررى هر اسماعيلى كه يككث هشتم درآمدشان مى باشد. 


١777 [‏ ] عشريه نام داده اند (آقاخان ها: )١‏ درباره ى عشريه به كتاب «ديدى كه راز ينهان آخر شد آشكارا» رجوع شود. 





[ع72١]‏ آقا خان ها: ه. 





]1١8[‏ دفتر مركزى و نمايشكاه كتاب سرا در خيابان خالد اسلامبولى (ورزاء) كوجه ششمء كوى دل افروز شماره ‏ - تلفن: 
5 - عل/110/ا - ١181لا‏ - فكس: 41717104 صندوق يستى 778/ ١0160‏ (البته تا تاريخ نكارش كتاب حاضر). 


.١1؟/ آقاخان ها:‎ ]١721[ 


.58١ مختصرى در تاريخ اسماعيليه:‎ ]١1784[ 

[29؟١]‏ آقاخان ها: /الاه. 

.8١07 آقاخان ها:‎ ]١77١[ 

[1771] ثروتش همان نذورات مرسوم در فرقه اسماعيلى است كه آقاخان خرج عشقبازى مى كند. 


.١ 728 - ١ا/ع آقاخان ها:‎ ]١77[ 





.١78 همان مأخذ يبشين:‎ ]١77[ 


.١78 همان مأخذ يبشين:‎ ]١77[ 





]١7170[‏ همان مأخذ يبشين: 


ا 

[177] همان مأخذ ييشين: .١7/‏ 
[//ا١]‏ آقاخان ها: .18٠ - ١/4‏ 
]١1778[‏ همان مأخدذ ييشين: 019. 


.0٠١ همان مأخذ يبشين:‎ ]١779[ 





.181١- 18٠0 همان مأخذ يبشين:‎ ]١7٠١[ 

[1181]هباق. ماحد شيو 38 

]١١187[‏ به كتاب از كوى صوفيان تا حضور عارفان كه بحث جامعى دارد مراجعه شود. 
3941 ]| فرفه استاعيلية انها رشال: كقومن شاع :تر خمة دوه ان ع 


[598]فرقه اسشاعيلية ان هارشال: ككبمن. شاعسى :تر خمة دوه ا عب 





."8 همان مأخذ بيشين:‎ ]١784[ 





[74١]واين‏ در تمامى مسلك ها كه در جا به جاى رساله نقل كرديم وجود دارد. كتاب سلوكك در تاريكى نوشته استاد 


خليفه مازندرانى و مقدمه رازكشا كيوان قزوينى را بخوانيد. 
]١71/[‏ همان مأخذ: 582. 
]١784[‏ همان مأخذ: 8" ياورقى شماره: .2١‏ 


.00 همان مأخذ: 88" ياورقى شماره:‎ ]١784[ 





[1740] طلوع فاطميان: .٠١١‏ 
[1791] ممختصرى در تاريخ اسماعيليه: 4 


]١197[‏ براى اينكه بدانيد منظور على مرتضى نيست به ص 788 كتاب فرقه اسماعيليه ترجمه آقاى بدره اى رجوع شود. 





[*179]ة 1 : 88 فتح: ٠‏ اين كلمات را حسن دوم درباره خودش مى زنك. 


[9؟١]‏ زمر: 02. 

.,"979 فرقه اسماعيليه:‎ ]١740[ 

]١179[‏ مختصرى در تاريخ اسماعيليه: 18؟. 
]١1791[‏ دستهاى ناييدا 7/. 


.25 همان مأخذ ييشين:‎ ]١794[ 





]١١99[‏ دستهاى ناييدا: "الا. 
[١٠13١]انكيزه‏ فرقه سازى در اسلام از حسين عبدالاعلى: .٠١١‏ 
[11] به كتاب در كوى صوفيان تأليف آقاى واحدى رجوع شود كه دقيقا ريشه يابى شده است. 


.0 تاريخجه. نقد و بررسى وهابى ها ترجمه و نكّارش سيد ابراهيم سيد علوى:‎ ]|!3١[ 





]١3١*[‏ مانند آنجه آيهالله العظمى مرحوم حاج شيخ محمد صالح حائرى علامه مازندرانى در كتاب عقائد اماميه نموده اند و 


آثين وهابيت تأليف آيهالله جعفر سبحانى» وهابى ها ترجمه آقاى سيد ابراهيم سيد علوى. 
]17١[‏ وهابيت ايده استعمار از احمد باع: 9 انكيزه فرقه سازى در اسلام / ١١‏ جرا با زكشتم تالبق :د كر سيق هرتف 2 335 


]1"١0[‏ البدايه 


و النهايه ابن كثير: ١‏ / 0ه؟. 

,":8 /1« البدايه و النهايه:‎ ]١102[ 

8١/8 شذرات الذهب:‎ ]١١0[ 

زم *(] البذايه و التهانه ابن كتير عع 


.19/1 همان مأخد بيشين:‎ ]١109[ 





[1؟1]هبان ماعن و1 7 

]١11١[‏ همان مأخذ: عع" عم 

١6 / 1 كتاب السلوكك مقريزى: 8/7 و البدايه و النهايه:‎ ]١1517[ 
البدايه و النهابه: 1 بع"‎ ] ١31 


١1‏ ]همان ماعن ودام 





.5#/ 15 تهذيب اكمال مزى يوسف:‎ ]١3١8[ 
.1 58" / 1 البدايه و النهابه:‎ ]1312[ 

[/131] كتاب السلوكك: 7 / 8/. 

.77* همان مأخذ: ؟/‎ ]١"18[ 


./72 البدايه و النهايه:‎ ]١1"19[ 





[170] ذيل طبقات الحنابله: ؟ / 601. 
[1"71] تاريخ ابن الوردى:؟ / ١17‏ - اع. 
]١77[‏ فوات الوفيات: 127/١‏ - الوافى بالوفيات: /18/1. 


[17] طبقات الشافعيه: 9/ .19١‏ 





[177] فتح المجيد: :57. 


[70"!] الوافى بالوفيات: /1/ 19. 
[177] النجوم الزاهره: 4 / /اع". 
]١"71/[‏ البدايه و النهابه: 1 /ع"1. 
[178] تاريخ ابن الوردى: ؟ / 08ع. 


[9؟3!] فتاوى الكبرى:” / .7١‏ 





."8 دستهاى ناييدا:‎ ]٠0[ 
.7١ / 3" فتاوى الكبرى:‎ ]!381[ 
البدايه و النهايه: 1 /ع"1.‎ ]1"5[ 
.5٠ / 7 تاريخ ابن الوردى:‎ ]١*5[ 


[ع17] جزيره العرب فى القرن العشرين: 7*8. 





]١70[‏ منظور اميراطور عثمانى. 
[ع"13] دستهاى ناييدا: 9. 

.١7- 1١ همان مأخد يبشين:‎ ]١7*0/[ 
.١؟ همان مأخد يبشين:‎ ]١18[ 


.١ دستهاى ناييدا:‎ ]١[ 





.١؟ همان مأخد يبشين:‎ ]١0[ 
1 همان ماحد يقد‎ ]1921[ 
.18 همان مأخد يبشين:‎ ]١؟[‎ 


[16#].همان ماحد ييشيقة 1١‏ 





[ع1*6١]‏ دستهاى ناييدا: 0377 77. 


[1] همان ماعن وق 1 


[1762] همان مأخذ بيشين: 1١‏ 0". 





[لاع1١]‏ انَكيرة ى فرقه سازى در اسلام: ١‏ جزوهى «جرا وهابى بودم بهائى شدم) تألنفك: كرشمه قوجانى: 45 دستهاى نابيدا: 


ا 
]١78[‏ همان مأخذ يبشين: 8”. 


[1] الشمووا نك واد سسانيات تيع وبين "كنات الله 


وعترتى است. 

]١1500[‏ همان مأخد يبشين: ع”. 

]١1501[‏ همان مأخد يبشين: ع”. 

]١501[‏ دستهاى ناييدا: 0 اع" 


]همان ماحد مش ةع 





."8 همان مأخذ يبشين:‎ ]١170[ 
ايد اسورد كن ؟:‎ هيجرت|]١؟ةهز‎ 
.88 - دستهاى ناييدا: /ا"ا‎ ]١7؟0[‎ 
.؟٠ همان مأخد يبشين:‎ ]١701/[ 


[4ه؟١ ١‏ | البته شراب در كتابهاى مقدس آسمانى تحريف نشده نيز حرام بوده سيت 





4١ سوره ى مائده أيه‎ ]١309[ 


[20١3٠]اين‏ بحث در كتابهاى اسلامى شيعه جواب داده شده است به كتاب محمد تصوير جمال خدا ع شود. 





]١13١21[‏ در طبقات ابن سعد ج ‏ ص 36 كة اندها ناهين ال سنثة"است امده صمز يه علافش كفت آنا دن سكت 
جيزى از آن شراب هست؟ كفت: آرى. عمر كفت: يس براى ما بياور» غلام شراب را آورد» عمر آن را در ظرفى ريختء بو 


كرد. بوى بدى مى داد مقدارى آب ريخت. 
|[ ؟72١]‏ دستهاى ناييدا: ١؟.‏ 


]عبان ماحد يشي 28 





[18] همان مأخد يبشين: 5١‏ - 87. 
[ه78١]‏ همان مأخذ ييشين: 7؟. 


.57 دستهاى ناييدا:‎ ]١17288[ 





.57 همان مأخد يبشين:‎ ]١7"29[ 


.2١ همان مأخذ يبشين:‎ ]١128[ 

.7 دستهاى ناييدا:‎ ]١89[ 

[17] به دستهاى نايدا ترجمه آقاى احسان قرنى رجوع كرده از صفحه 80 تا 8١‏ را مطالعه كنيد» خواندنى است. 
]٠/1[‏ همان مأخد ييشين: 4١‏ - 87 


[1/1] همان مأخذ يبشين: ؟8. 





.87 - 87 همان مأخد ييشين:‎ ]١7/8[ 
7 دستهاى ناييدا:‎ ]١ا/ع[‎ 

.10 همان مأخذ ييشين:‎ ]١7/0[ 
همان مأخذ ييشين: ؟8.‎ ]١7/2[ 


.88 - 88 همان مأخذ ييشين:‎ ]١/7/[ 





.١7 زعما و الاصلاح فى العصر الحديث:‎ ]١70/[ 

5 دستهاى ناييدا:‎ ]١1/9[ 

[.٠م؟‏ !]| تاريخ عرب: كك و العقيده و الشريعه فى الاسلام: ا 
[141] عنوان المجد فى تاريخ نجد: 18/١‏ و .17٠١‏ 


.18 تاريخ نجد:‎ ]١387[ 





[18] البدر الطالع. 





]١386[‏ براى دانستن مطالب ضرورى نسبت به اينان به 


كتاب «سيرى كوتاه در مرام اهل حق» نوشته آقاى محمد مردانى از موسسه دفاع از حريم اسلام در قم استفاده كنيد. 
[8؟1] آثار الحق: ج ١ص‏ /”ه كفتار .١778‏ 

]١1/[‏ سرودهاى دينى يارسان: /ا؟. 

[4ى؟١]‏ شاهنامه حقيقت: ؟8؟. 


."94 برهان الحق:‎ ]١84[ 





.57 يرزكان يارسان:‎ ]١90[ 

[391!] نامه سرانجام: 10. 

./7 برهان الحق: 29 تا‎ ]١957[ 

[19] سيرى كوتاه در مرام اهل حق: 55 را مورد استفاده قرار دهيد. 


[179١]از‏ كتاب «سيرى كوتاه در مرام اهل حق: 50«بهره مند شويد. 





]١46[‏ سيرى كوتاه در مرام اهل حق: ١١‏ مقدمه ى دانشمند محترم مرحوم داود الهامى. 
[17] سلوكك در تاريكى تاليف استاد خليفه مازندرانى: بهترين اثرى كه مى توان مكتب نور الهى را شناخت. 


[191] آثار الحق: ج ١ص‏ 598 كفتار: 1880. 





1441| براى به دست آوردن آراى بيشوايان روحانى تشيع و روساى خاندانهاى اهل حق به كتاب «سلوكك در تاريكى؛ نوشته 
ى استاد خليفه مازندرانى از انتشارات مهتاب تهران مقابل دانشكاه رجوع شود. 


[1599] آثار الحق: ج ١‏ ص 260 كفتار: 1967. 
[١٠؟1١]‏ آثار الحق: ج ١ص‏ /67 كفتار: /ع19. 
]١801[‏ آثار الحق: ١‏ / 888 سطر آخر كفتار 19#. 


[1507] آثار الحق: ج ١‏ ص 268 كفتار: .198٠‏ 





[*١؟١]‏ آثار الحق: ج ١‏ ص 266 كفتار 19178. 


[ع١؟١]‏ آثار الحق: ٠١ / ١‏ كفتار ؟؟. 


[ه١؟١]‏ آثار الحق: 7١/71١‏ كفتار /ا/701. 





]١502[‏ نجم: ” و 5 يعنى: «محمد حرف نمى زند به خواهش خود و نيست حرف او مككر وحى كه به او مى رسد.) كه اين نه 


تنها وحى را از هر تهمتى مصون مى كند بلكه شأن ييامبر را در اظهار نظرهايش از هر نسبت بشرى دور مى سازد. 
]١10[‏ آثار الحق: ج ١‏ صء ٠١‏ كفتار: 87. 


.18 كفتار‎ ١١ / ١ آثار الحق: ج‎ ]15١04[ 





]١؟٠4[‎ 


مبانى معنويت فطرى: .١18‏ 

]١٠١[‏ آثار الحق: ج ١‏ ص ٠١8‏ كفتار ع2". 

.7301/ كفتار:‎ 7٠١6© ص١ مبانى معنويت فطرى: 76 نقل از آثار الحق: ج‎ ]١11١[ 
.1974 ص 265 كفتار:‎ ١ [؟1؟1] آثار الحق: ج‎ 


]الل عر 





]١51[‏ مبانى معنويت فطرى: ؟7. 
[1818] بقره: “709 

.59 مبانى معنويت فطرى:‎ ]١5١12[ 
.١7 همان مأخذ:‎ ]١11/[ 


٠ همان مأخذ:‎ ]١18[ 





]١819[‏ همان مأخذ: 9؟”. 


[١7؟١]‏ همان مأخذ رؤ: 7". 





]١1671[‏ يكك روز در يكى از كتابفروشى هاى معتبر خيابان ياسداران جهت خريد كتابى رفته بودم جوانى بسيار مؤدب و 
بااصالت وارد شده تقاضاى كتاب آثار الحق را كرد و فروشنده آن را به او داد سيس به لعن و نفرين بهرام الهى يرداخت. 
فروشنده علت را جويا شد كفت: از ثروت و مكنت خوبى برخوردارم با خانمى ازدواج كرده ام كه از اتباع اين كروهكك لعنتى 
است جون من با آنجه اينان به عنوان مكتب مطرح مى كنند مخالفم به همسرم دستور طلاق داده اند. همسر ديوانه ام تقاضاى 
طلاق غيابى كرده؛ وقتى از او جويا شدم در جواب كفت: استاد يعنى بهرام الهى مى كويد: كسى كه با ما مخالف است 
شايسته زندكَى كردن نيست. 


[77١]اين‏ واقعه شيطانى را از نوشته ى آثار الحق كه كفتار نور على الهى است بخوانيد: «در لارستان شيراز بودم تقريبا هفت 
ماه بود كه ديكر كوشت نمى خوردم, علتش رقت قلبى بود كه نسبت به كشتار حيوانات بيدا كرده بودم و ضمنا آنها را هم 
كمتر از انسان نمى دانستم» شبى خواب ديدم در سالن طويلى هستم مرغى ذبح مى كنند من سرم را برمى كردانم و رد مى 
شوم بعد ديدم كوسفندى را ذبح مى كنند و همين طور حيوانات مختلف را ذبح مى كنند من راه مى رفتم و 


نكاهشان نمى كردم و حالت تأثر داشتم تا بالاخره به بالاى سالن رسيدم در آنجا مردى با ريش سفيد و لباس درويشى آراسته 
و خرقه يوشيده مرا در آغوش كرفت و خيلى اظهار محبت كردء يرسيدم تو كيستى كه اين قدر به من محبت دارى؟ جواب داد 
مكر مرا نمى شناسى؟ من شيطان هستم كفتم: جرا با لباس درويشى؟ كفت براى اين كه شما از اين لباس خوشتان مى آيد با 
تندى به او كفتم من با تو كارى ندارم جواب داد جطور مككر نمى دانى ما با هم ديكر برادريم» (آثار الحق: ج ١‏ ص هملاع 
كفتار 1919). 


.77 مبانى معنويت فطرى:‎ ]١577[ 
.”0 همان مأخذ:‎ ]١67ع[‎ 
.6١ همان مأخذ:‎ ]١؟78[‎ 


[؟١]‏ مبانى معنويت فطرى: 650. 





]١71/[‏ همان مأخذ: ه6. 

.188 همان مأخذ:‎ ]١678[ 

.19 همان مأخذ:‎ ]١679[ 

.١196 مبانى معنويت فطرى:‎ ]١١70[ 





["7؟١]‏ مبناى معنويت فطرى: 580. 
]١8*[‏ آثار الحق: ج ١‏ ص .7١18‏ 
]١57[‏ مبانى معنويت فطرى: 07. 
[ه١]‏ همان مأخذ: 2ه. 


]مان ماحد شين 





.2١ مبانى معنويت فطرى:‎ ]١373/[ 





[178] همان مأخذ يبشين. 


.29 همان مأخذ:‎ ]١9[ 

[0؟١]‏ مبانى معنويت فطرى: 87. 

[181] از انتشارات مهتاب تهران مقابل دانشكاه خيابان فروردين. 
[55؟1١]‏ مبانى معنويت فطرى: ."١‏ 


./94 همان مأخذ:‎ ]١88#[ 





[ع*8١]‏ همان مأخذ: هلا - ,8١‏ 
[50؟١]‏ مبانى معنويت فطرى: .١‏ 
[عع؟١]‏ همان مأخذ: 6٠١‏ ياورقى. 
[/ا58١]‏ همان مأخذ: ؟7١١1.‏ 


.49 همان مأخذ:‎ ]١58[ 





]١559[‏ ماهيت را روح كل اولين مخلوق و مظهر كامل (مبانى معنويت فطرى: "191) معنى كرده اند. 
]١60٠0[‏ همان مأخذ: 158. 
]١50١[‏ همان مأخذ: ؟7١١.‏ 
]١687[‏ همان مأخذ: ٠١‏ 


]١58*[‏ همان مأخذ: ؟؟1. 





[ه5١]‏ همان مأخذ: ؟؟1. 
]١600[‏ مبانى معنويت فطرى: 190. 
]١685[‏ مبانى معنويت فطرى: 190. 


[151] همان مأخذ: 190 به اضافه طب روح 188. 





.157 مبانى معنويت فطرى:‎ ]١584[ 


[04؟١]‏ همان مأخذ يبشين. 
]١520[‏ همان مأخذ: *15. 


.157 همان مأخذ:‎ ]١521[ 





[؟2١]اصول‏ كافى مترجم: 


1 ترورل 

[1527] كمال الدين و تمام النعمه: ١8‏ كتاب الغيبه طوسى: 7؟. 

.1517/ مبانى معنويت فطرى:‎ ]١57[ 

[80؟١]‏ براى دانستن جنين رتبتى به كتاب برهان الحق: 87# جواب سؤال ١‏ رجوع كنيد. 


[288؟1١]‏ مبانى معنويت فطرى: /9؟١‏ و .18١‏ 





.18١ مبانى معنويت فطرى:‎ ]١1/[ 
همان مأخذ يبشين.‎ ]١528[ 
همان مأخذ يبشين.‎ ]١529[ 
.190 همان مأخذ:‎ ]١7١[ 


.10١ همان مأخذ:‎ ]١/1[ 





["لا8١]‏ آثار الحق: ج١1‏ ص: 007 2,20 ./7١‏ 
[197] مبانى معنويت فطرى: 18. 

[11] همان مأخذ: 18١‏ از بهرام الهى. 
]1١74[‏ مبانى معنويت فطرى: 178. 


107 همان مأخذ:‎ ]١17/2[ 





[//ا١]‏ همان مأخذ: ه7١.‏ 
[11/4] همان مأخذ يبشين. 
]١1/4[‏ مبانى معنويت فطرى: .١78‏ 


.107 همان مأخذ:‎ ]١8٠[ 





[85؟١]‏ آثار الحق: ج ١ص ١84‏ كفتار: /ا7ه. 


67 كفتار‎ ٠١ ص‎ ١ وقتى مى كويد: مرام ما آخرين مرام است (و دين ابداعى) اسمش دين است (آثار الحق: ج‎ ]١68[ 


(ادعاى ييامبرى كرده است. 





[/43؟١]عمان‏ ماحد سشين. 

[4ه؟١]‏ آثار الحق: ج ١ص‏ "7 آخر كفتار 7. 
[44؟١]‏ آثار الحق: ج ١ص‏ 297 كفتار: «182. 
]١890[‏ آثار الحق: ١‏ ص 205 كفتار: 1909. 


.١7/4 راه كمال:‎ ]١691[ 





]١1697[‏ طب روح: ع". 

[*9؟١]‏ طلب روح: "اع. 

.١/ا/ مبانى معنويت فطرى:‎ ]١59[ 
.08 همان مأخذ:‎ ]١5948[ 


[92؟١]‏ آثار الحق: ج ١‏ ص ٠١١‏ بعداز كفتار 508. 





.١؟ معنويت يكك علم است:‎ ]١1591/[ 
همان مأخذ يبشين.‎ ]١594[ 


.١7 همان مأخذ ييشين:‎ ]١594[ 





.18 همان مأخذ:‎ ]١8٠١[ 


.19 همان مأخذ:‎ ]١201[ 
.137 همان مأخذ:‎ ]١20؟[‎ 
همان مأخذ: وع.‎ ]١8١*[ 
.١78 راه كمال:‎ ]١180ع[‎ 


.١0/6 راه كمال:‎ ]١ 9١ه‎ 





[١16١]راه‏ كمال: ياورقى صفحه /ال7١.‏ 

.١0/ا/ راه كمال:‎ ]١601/[ 

.١ 722 راه كمال:‎ ]١6١8[ 

[604|] مبانى معنويت فطرى: ١1517‏ ياورقى شماره ؟. 


.١1؟© همان مأخذ يبشين:‎ ]١8١[ 





.١ 78 كمال:‎ هار]١1811١[‎ 


[؟81١]راه‏ كمال: /ا/9١.‏ 


١78 راه كمال:‎ ]١181[ 


[١180١]راه‏ كمال: /ا١‏ - فهل"١.‏ 





١/ع راه كمال:‎ ]١01١8[ 


ياورقى شماره .١‏ 


.1 7 راه كمال:‎ ]١1812[ 


[/31ذ١]‏ راه كمال: 11/8 - 7/4 .١‏ 


.187 مبانى معنويت فطرى:‎ ]١018[ 


.177 ولايت متقين:‎ ]١014[ 





.” ياورقى شماره‎ ١14 راه كمال:‎ ]١18٠١[ 

.١1/8 راه كمال:‎ ]١871[ 

[؟187١]‏ مبانى معنويت فطرى: ١7‏ به صورت «زمين هيج وقت خالى از نماينده خدا نيست» در راه كمال: .١78‏ 
[1677] مبانى معنويت فطرى: ١57‏ ياورقى شماره //. 


.881 / 2 دائره المعارف بزركك اسلامى:‎ ]١187[ 





.178/1١ تحفه المستفيد:‎ ]١870[ 





[18370] انوار البدرين: 6007 لباب الالقاب حبيب الله شريف كاشانى: 86 الذريعه: ١1١‏ / 88 و 016١‏ مقدمه شرح الزياره به قلم 


عبد ار هيا ابراقيس' كعات + 
]1١818[‏ شيخيكرى و بابيكرى: 10. 


.07 شيخكرى و باييكرى از مرتضى مدرسى جهاردهى:‎ ]١819[ 





]١107٠0[‏ همان مأخذ: *؟» سيد مرتضى مدرسى مى نويسد: «آنجه در اين باره نسبت به سيد على مؤلف كتاب رياض مى دهند 
معلوم نيست صحيح باشد زيرا مؤلف رياض عالم عزيزى بود به اتفاق فقهاى شيعه معتقد بود مداركك و دلائل استنباط احكام 
شرعيه را از راه و رسم مخصوصى كه كتاب و سنت و اجماع و عقل صريح است استخراج بايد كرد. هر كاه فلان مدعى شود 
كه من در خواب فلان را ملاقات كردم به اندازه بر كاهى اين استدلال ارزش علمى ندارد.(شيخيكرى و بابيكرى: 8 ياورقى). 


[7؟*10١]‏ همان مأخذ: 17١‏ -78,. 
[1875] دائره المعارف تشيع: .2٠١ / ١‏ 
[ع8١]‏ همان مأخذ: .201١ 7/1١‏ 

[18'0] شيخيكرى بابيكرى: 10. 


[ع*18] شرح حال شيخ احمد احسائى: 88 ع" 





]١6370/[‏ دليل المتحيرين: 737 به بعد. 


]١88[‏ هدايه الطالبين: 8" به بعد. 





- 8 قصص العلماء:‎ ]١18*4[ 


.73١2 / 1١ »“'روضات الجنات:‎ 


080:4 0017:011١ 1١ شرح الزياره: © 71-78 -59؟ شرح العرشيه:؟ / 189 - 191 مجموعه رسائل الحكميه:‎ ]١880[ 
| 


."77 شرح الزياره:7/ 0319-1711 /1©” ج ع / 8ع, 1/9 مجموعه الرسائل:‎ ]١8١[ 
آشنائى با فرق و مذاهب اسلامى از آقاى رضا برنجكار: ه17.‎ ]١185؟[‎ 


[1857] دائره المعارف تشيع: .50١/ ١‏ 





25 لسشكرفى اسكرو‎ | ١886 

]١8*0[‏ تحقيقى در تاريخ بابيكيرى بهائيكرى: 17. كه البته نبايد به مسلكهاى ساختكى عنوان دين يا مذهب داد. 
]١85[‏ دائره المعارف تشيع: .20١/ ١‏ 

.68 تحقيقى در تاريخ بابيكرىء بهائيكرى از دكتر يوسف فضائى:‎ ]١851[ 





م85 سكو و مح 
]١1500[‏ همان مأخذ: /1739. 

.١78 هدايه السبيل از فرهاد ميرزا:‎ ]١1801[ 
894 شيخيكرى و بابيكرى:‎ ]1807[ 


[هذ١]‏ امير كبين نا قهرمان مبارزه با استعمانة ٠‏ كالاب م/اا, 





.417/ بهائيكرى كسروى:‎ ]١00[ 
.10 بهائيت به روايت تاريخ:‎ ]١هه0[‎ 


[1802] بهائى از كجا و جكونه يبدا شد از سيد حسن كيانى: :*. 





.5* بهائيت به روايت تاريخ:‎ ]١001[ 


.71١8 /1١ استاد محقق آقا جعفر سبحانى طرح شيخ احمد احسائى را به «نغمه ى ناموزون) تعبير مى كند (فروغ ابديت:‎ ]١60[ 
.717 بهائيت به روايت تاريخ:‎ ]1804[ 
."9- 81 بهائى از كجا و جكونه يبدا شده؟:‎ ]١82٠[ 


[١1ءه١]‏ بهائيان: 49. 





رجوع شود. 

[1827] نقطه الكاف: ٠١1-9494‏ خوانده شود. 
[182] بابيكرى و بهائيكرى و كسروى كرائى: 14. 
[ه182١]‏ همان مدركك ييشين: ./١‏ 

.١١17 مأخذ ييشين:‎ ]١102[ 


.597 نقطه الكاف: 44 شيخيكرى و بابيكرى:‎ ]١821/[ 





.197 شيخيكرى و بابيكرى:‎ ]١89[ 


.149 مأخدذ ييشين:‎ ]١1824[ 





]181١[‏ بابيكرى بهائيكرى كسروى كرائى: 


730-01 


]1811١[‏ نكناه كنيد به رسائل شيخ اعظم حضرت مولانا شيخ مرتضى انصارى و كفايه الاصول مرحوم آخوند خراسانى جلد 


6 


]١01/[‏ رساله سى فصل. 





[/ا6١]‏ اين لغت زمانى مخصوص صائبى هاى بصره بوده است (جوامع الكلام ملاحسين انارى كرمانى) كه آدميان با آن در 
قيامت محشور مى شوند (هدايه المسترشدين: *77) واشيخ احمد احسائى زمانى كه در بصره زندكى مى كرده از (صائبى ها) 


فرا كرفته است. (شيخكيرى و بابيكرى: ع/0. 

[هلاة١‏ | تاريخ بانصد ساله خوزستان از كسروى: 58. 
[101/2] باييكرى و بهائيكرى و كسروى كرائى: .2١‏ 
[لالا0١]‏ مأخد يبشين: 59. 

.59 مأخد يبشين:‎ ]١81[ 


[1814] شيخيكرى و بابيكرى مدرسى: 147. 





.54١ مأخدذ ييشين:‎ ]١1880[ 
.10 شيخيكرى بابيكرى مدرسى:‎ ]1881[ 
.12٠ مأخذ ييشين:‎ ]1887[ 


.88 بابييكرى بهائيكرى و كسروى كرائى:‎ ]١88[ 


[ع08١]‏ همان مأخذ: /ا؟. 





]١1880[‏ همان مأخذ يبشين: /ا؟. 


.8 - 0 نككاه كنيد به باييكرى بهائيكرى و كسروى كرائى:‎ ]١88[ 





."١ بهائى از كجا و جككونه يبدا شد.؟‎ ]١941/[ 


./1 بابيكرىء بهائيكرى و كسروى كرايى:‎ ]١884[ 
.8 بابيكرى بهائيكرى و كسروى كرائى:‎ ]1884[ 
همان مأخد يبشين: /ا؟.‎ ]١0940[ 

[1841] بحارالانوار: 5 / 98ح 2١‏ و م2. 


[1897] نهج البلاغه: خطبه .٠١8‏ 





.١١ / 9 فصلنامه ى عرفان ايران:‎ ]١09*[ 
7 / ٠١ فصلنامه عرفان ايران:‎ ]١189[ 
شرح غرر الحكم: كرف‎ ]١698[ 
.89 نهج البلاغه: نامه‎ ]1892[ 


[1891] مسائل مستحدثه: 84 





]١189/[‏ ما نودى بشى مثل ما نودى بالولايه. 

[189] كاظم رشتى كه اصطلاح ركن رابع را كذاشت *#زيرنويس-مجمع الرسائل: رساله / ٠ه‏ در جواب رفقاى نائين). 
[12] رساله در جواب سئوالات جند نفر از دوستان از اهل همدان: مندرج در صفحه 77 مجمع الرسائل فارسى. 
[1201] رجوم الشياطين: 6/. 


.5١8 همان مأخذ:‎ ]١207[ 





[129] همان ماعة وي 1 


.١١ ركن رابع جواب سبه سالار اعظم جاب دوم:‎ ]١120*[ 





رغرفة 


[1202] مجمع الرسائل فارسى: 0٠‏ جواب سئوالات رفقاى ناثين. 


.١١ همان مأخذ رساله در سلوكك:‎ ]١207[ 





[48١12١]اين‏ ب ركرفته از روايتى است كه امام سجاد - عليه السلام - به ابوخالد كابلى فرموده اند كه «تو و اتباع تو نور خداوند 


هستيد در ظلمات زمين». عجيب است كه اين رئيس شيخى خود و يدران خويش را در رديف ابوخالد كابلى مى داند. 
]١1204[‏ مجمع الرسائل فارسى: 217 رساله در جواب ميرزا احمد شيخ الاسلام. 

.177:تسرهف]١28٠١[‎ 

.1718 فهرست ابوالقاسم كرمانى:‎ ]١811[ 

]اد ا 11 

]١1281[‏ منظور همان ركن رابع است كه به منزله ى آيينه ى تمام نماى وجود ائمه در شيخيه به شمار مى آيد. 


عتاعا] انواتية ولاه 





.5٠١ جمع الرسائل فارسى در جواب سئوالات:‎ ]١1210[ 
.3779 سياست مدن:‎ ]١21١2[ 

]١231/[‏ فهرست:117. 

114 ]عمان ماحد سف 1 


]١2819[‏ همان مأخذ ما قبل: 72؟. 





.1١8 فهرست:‎ ]١127٠[ 





[1211] براى يقين بيدا كردن به كتاب خاطرات خطيب دانشمند نابغه جناب فلسفى رجوع كنيد تا با نظريه مرحوم آيه الله 


الاكبر بروجردى هم آشنا شويد. 
[18377] رساله سى فصل: 52. 


."١ همان مأخد يبشين:‎ ]١287[ 


.”2 همان مدرك قبل:‎ ]١187[ 

.191/ برائه الابرار:‎ ]١870[ 

[121] مجمع الرسائل فارسى رساله در جواب رفقا ناثئين: ٠ه.‏ 
[1271] مجمع الرسائل فارسى؛ رساله در سلوك: "9. 


]١1278[‏ فهرست177. 





.178 فهرست محمد كريم خان:‎ ]١8194[ 

[10] تير شهاب در راندن باب خسران مآب 198. 
]٠21[‏ فهرست: 1177. 

[ ]همان ماحد مشين. 


.17/8 فهرست:‎ ]١27#[ 





[127] تكريم الاولياء: .١179‏ 
]١120[‏ رجوم الشياطين: ©/. 
1772] روكق وا 11 

.1١١ فهرست قطع جيبى:‎ ]١890/[ 


.١2 رساله سى فصل:‎ ]١12888[ 





[126] همان ماحد وقين: 31 
]188٠[‏ البته جامع الشرايط يعنى جايز التقليد و لذا قيد دومى بى ربط است معنائى ندارد. 
|]١781[‏ سياست مدن:1737. 


.1١7 فهرست:‎ ]١٠8ع”[‎ 





.178 سياست مدن:‎ ]١88#[ 


[ع©8١]‏ فهرست: 138. 
[هع7١]‏ همان معد ش11 


.١179 بهائيان ياورقى:‎ ]١255[ 





]١8*1[‏ خاطرات و مبارزات 


حجه الاسلام فلسفى: 88". 

[مع2١]‏ فهرست: 117. 

[4ع18١]‏ مجمع الرسائل فارسى: ©1. 

[1800] اين فرمان در كتابهاى «الغيبه» شيخ طوسى و «كمال الدين» شيخ صدوق و «احتجاج» شيخ طبرسى نقل شده است. 





[1881] تكريم الاولياء عبدالرضا ابراهيمى: ."١‏ 
[#ف12] مؤدوران استغمان اذ هدو 87 

.1750 فهرست:‎ ]١188[ 

]هداق ماعن و 1117 


]١80[‏ همان مأخذ. 





.178 فهرست:‎ ]١1201/[ 





باشند (فهرست: )1١*‏ حاج محمد كريم خان كرمانى نيز نسبت به نقباء معتقد است كه بعد از قطع اسفار (جهاركانه) و مشاهده 
ى اين ديار خلقيت خود را فانى مى نمايد و هستى خود رانيست مى كند واز مقام فؤاد مى كذرد. (رجوم الشياطين مترجم: 
8 


.2* جاب اسلاميه جلد‎ ]١28٠[ 


.17/4 بهائيان:‎ ]١1821١[ 





[اع8١]‏ بهائيان: ع"1. 


]١ 888 [‏ ولايت نامه تاليف ايشان: .٠١7‏ 





استاد محمود عباسى تجديد جاب كرديد. و كتاب «صبحى' و «ييام يدر از فضل الله مهتدى صبحى را مطالعه كنيد. 


١٠228 [‏ ] براى شناخت او به كتاب زند كينامه شهيد نيكنام ثقه الاسلام تبريزى نكاورش نصره الله فقتحى و رجال آذربايجان از 


دكتر مهدى مجتهدى و رهبران مشروطه از ابراهيم صفائى و تاريخ هجده سالهى آذربايجان از احمد كسروى رجوع شود. 


[/1881] شيخ عبدالرضا ابراهيمى رئيس شيخى در كتاب نود مساله كه جواب سؤالات آقاى على اصغر طاهرنيا مى باشد فرقه 


كريم خانى شيخى 


را تنها فرقه ناجيه مى داند. مى دانيد كه ييامبر اكرم فرمودند: بعد از من هفتاد و سه فرقه به وجود مى آيند كه تنها يكى از آن 
ها رستكار است. عبدالرضا ابراهيمى مى كويد شيخيه اين كروه هستند. «البته على تابنده هم صوفيه را فرقه ناجيه مى 
داند«خورشيد تابنده» جون فرقه هاى صوفى را باطل و بى يايه مى دانند در اين صورت كنابادى ها را از اين فرقه معرفى مى 
كنند.).) در حقيقت آن همه تعريف و تمجيد از علماء شيعه و محدثين كه نموده اند آن ها را ركن رابع دانسته اند يكك تزوير 


است كه براى فريب مردم به كار كرفته اند زيرا عالمان شيعه با كروهكك شيخيه مخالفند. 
[مع8١]‏ بهائيان: ١8‏ - ه18١.‏ 


[1829] ديد كاههاى علمى آيت الله العظمى حاج سيد محمد هادى ميلانى: 709. 





[1870] به سند شماره ١‏ در صفحه 015 رجوع شود. امروز جهارشنبه /١‏ آذر /1788 دار فانى را وداع كفته در قم به خاكك 


سيرؤة شداتك: 
[١لا2١‏ ]به سند شماره لا" در صفحه 05٠‏ رجوع شود. 
]١2/1[‏ به سند شماره ١0‏ در صفحه 018 رجوع شود. 
]١81[‏ به سند شماره ؟ در صفحه 616 رجوع شود. 
]١129/5[‏ به سند شماره '' در صفحه 8١8‏ رجوع شود. 
]١81/6[‏ به سند شماره 5 در صفحه /8011 رجوع شود. 


١5/8 [‏ ] به سند شماره 6 در صفحه 6١8‏ رجوع شود. 





]١1//[‏ بهسند شماره 0 در صفحه 0١‏ رجوع شود. 
]١1218[‏ به سند شماره * در صفحه 014 رجوع شود. 
[181/4] به سند شماره /ادر صفحه 07١‏ رجوع شود. 
[1880] به سند شماره / در صفحه 07١‏ رجوع شود. 


[581 ]به سند شماره در صفحه 07 رجوع شود. 





١1587 [‏ ] به سند شماره ٠‏ در صفحه 077 رجوع شود. 





١158 [‏ ] به سند شماره ١١‏ در صفحه 075 رجوع شود. 


هب]١1286[‎ 


سند شماره ١١‏ در صفحه 6 رجوع شود. 

]١1586[‏ به سند شماره 1 در صفحه 6758 رجوع شود. 

]١188[‏ جناب ايشان به هنكام جاب كتاب رحلت كرده اند. به سند شماره ١‏ در صفحه 071 رجوع شود. 
]١151/[‏ به سند شماره 16 در صفحه 65 رجوع شود. 


زحكح2 ]|١‏ به سنك شماره ١‏ در صفحه رجوع شود. 





]١1884[‏ به سند شماره ١1‏ در صفحه ٠"1ه‏ رجوع شود. 
[04| به سند شماره ١6‏ در صفحه 01١‏ رجوع شود. 
[1| به سند شماره /71 در صفحه 05٠‏ رجوع شود. 
[1897] به سند شماره 19 در صفحه 017 رجوع شود. 


١59 [‏ ] به سند شماره “در صفحه 077 رجوع شود. 





]١1894[‏ به سند شماره "١‏ در صفحه 1 رجوع شود. 
]١1840[‏ به سند شماره "١‏ در صفحه 010 رجوع شود. 
]١1848[‏ به سند شماره '1؟ در صفحه 618 رجوع شود. 
[1891] به سند شماره "” در صفحه /010 رجوع شود. 


[294١]به‏ سئك شماره ع" در صفحه "6 رجوع شود. 





.١7ا/ شيخكيرى و بابيكرى از جهاردهىء‎ ]١1849[ 


.7 728 همان مأخذ:‎ ]١7١[ 





[1371] البته با حضرت آيه الله متقى حاج شيخ جعفر لنكرانى كه از مشاهير و مفاخر روحانيت عالى مقام تهران بودند ودر 
ميتجد يتان خبانان قناث اناد تكن كرجه ديات الذولة اماسة وكدريبن وافسل اماه تدوى قير اتناف دوسعاف اند 


حسين آقا مجاهد و آقا مهدى فتاحى از محضرش فيض ها برده ام. 


[1707] وسيله النجاه تأليف آيه الله زاهد متقى مجاهد حاج شيخ ابوالفضل خراسانى امام جماعت مسجد آذربايجانى هاى بازار 


تهران كه سال ها دركك حضورش را كرده كسب فضائل نموده ام. 

.١167 بهائيان:‎ ]١70*[ 

]١7[‏ رساله تير شهاب در راندن باب خسران مآب: ١‏ در مجمع الرسائل فارسى. 
]١7١0[‏ نود مساله در جواب آقاى طاهرنيا. 


]١272١6[‏ بهائيان: 18 - ع18. 





ز/ا0/ال] 


به قصص العلماء تنكابنى: 07 رجوع شود. 

[178] نقطه اللكاف: از صفحات 49 تا /ا١٠‏ جنين مطالبى دارد. 
]١7١9[‏ بهاثيان: .١58‏ 

.١1؟0 همان مأخذ يبشين:‎ ]١7١[ 


.ه١ ابقان نوشته همو:‎ ]١171١[ 





378 هشت بهشت:‎ ]١71[ 
.588 و شرع الزياره سنكى:‎ 777/١ رساله ملا محمد طاهر درج در جوامع الكلم مجموعه آثار احسائى:‎ ]17١*[ 
صفحه ع88,.‎ ]١07١ع[‎ 


[١ل/١]‏ صفحه 584. 


.:0 شرح الزياره:‎ ]١712[ 





[1717] شرح القصيده: 184. 


]١71[‏ حيوه النفس احسائى: باب ؟/ص / 16 مترجم. 





[1714] تلخيص تاريخ نبيل: 2 ترجمه عبدالحميد اشراق خاورى» كشف الغطا از ابوالفضل كليايكانى: 08 و 8 رحيق مختوم: 
٠0‏ كوكب الدريه: "١7 ١‏ نظر اجمالى به ديانت بهائى: ١١‏ كنجينه صدور و احكام: فصل /” باب 28, ايام سعه اشراق 
خاورى: فصل ١/‏ مطلب ”ظهور الحق فاضل مازندرائى: */ ##عم. 


.188 / ” يادداشتهاى يراكنده از على اكبر زمانى:‎ ]١7٠١[ 


.20١ / 7 سفينه النجات فى المهلكات و المنجيات:‎ ]١1771[ 





ااا ]عبان معد و 011 
]١77[‏ بهاثيان: .١81/‏ 


]١177[‏ منظور حضرت ؟يهالله حاج شيخ كسيف لتكرانك: 





.٠١ مقدمه نقطه الكاف:‎ ]١77١0[ 


.67 / اسرار الآثار فاضل مازندرانى: ؟‎ ]١77[ 
5 بابييكرى و بهائيكرى و كسروى كرائى:‎ ]1711[ 
.٠١ مقدمه نقطه الكاف:‎ ]١77[ 

.١12 بهاثيان:‎ ]١79[ 


[170] فتنه باب از اعتضاد السلطنه قسمت توضيحات دانشمند محقق جناب نوائى: 7 جاب دوم. 





[171] فتنه ى باب: 18. 

.178 تلخيص تاريخ نبيل زرندى:‎ ]١77[ 
.”١١/5٠١ ][روضه الصفا:‎ ١7 [ 

.١16١ تلخيص تاريخ نبيل زرندى:‎ ]١7[ 


[1770] اسرار الآثار خصوصى: .١78‏ 





[172] مقاله شخصى سياح: .7١‏ 

.187 / ” اسرار الاثار:‎ ]١7/[ 

[178] كواكب الدريه عبدالحسين آواره: ١‏ / 27. 
[179] همان مأخد بيشين: .٠١© / ١‏ 


.١5؟ ينج سان از على محمد شيرازى:‎ ]١3760[ 





.478 ترجمه تاريخ نبيل زرندى:‎ ]١7©1[ 


[؟176] صحيفه ى عدليه: /". 


١0/7 [‏ ]| رحيق مختوم: 17 





]١ا/علعز‎ 


دلائل سبعه تاليف باب. 

[هع7١]‏ الاسرار الاثار: 7 / .1١‏ 
[17762] شرح الزياره جاب سنكى. 
]١7/[‏ دلائل سبعه: /ا5. 


[8/ا١]|‏ هشت بهشت: 107. 





.73"8 نقطه اللكاف:‎ ]١79[ 
.19١ ايقان:‎ ]١/20[ 
مترجم.‎ 08 / ١ قرن بديع:‎ ]١1701١[ 
.73١ بهاءالله و عصر جديد:‎ ]١77 [ 


.394 بحر العرفان:‎ ]١70'[ 





.17 شرح باب‎ ]١70[ 

]١708[‏ عهد جديد مكاشفه يوحناى رسول. 

]١7[‏ بهائيان: 191-192 به نقل از مفاوضات: 08 - 8ه. 
]١701[‏ همان مأخذ: /191 -198. 


[1784] بيان فارسى باب السابع من الواحد الثانى. 





]١79[‏ مكاتيب: ” /رع58,. 
١726 [‏ ] نقطه الكاف: .١18١‏ 
[721١]از‏ بيان فارسى در بهائيان: .5١‏ 


3/2 ابوافات 1 





[10/88] بديع: 817. 


[ع2ل/ا١]‏ تاريخ صدر الصدور: / 5 

.188 - 187 آشنائى با فرق و مذاهب اسلامى:‎ ]١760[ 
.737/ نقطه الكاف:‎ ]١722[ 

]١071/[‏ همان مأخذ يبشين: ع56. 


[1728] جرا جنين لقبى را انتخاب كرده؟ براى اينكه عدد محمد 47 مى شود و نبيل در عدد با محمد هم رديف است. 





]١789[‏ مى كويند عدد يحيى مساوى 78 و وحيد نيز عددش مساوى 58 به همين لحاظ يحيى را مساوى وحيد مى داننئد. البته 
اين كار هر كس از رهبران ضلالت بابى يا بهائى يا ازلى باشد اشتباه است زيرا عدد يحيى (ى مساوى 2٠١‏ به اضافه ى (ح 
مساوى 8) به اضافه (ى مساوى )٠١‏ به اضافه ى (ى به اضافه ى) كه جمعا مى شود 78 واكر «يحيا/ بكيريم «ى آخر به اضافه 


0 مئ شود 59. 
[ثلالا١]‏ بهائيان: 5/89. 


[1771] مفتاح باب الابواب زعيم الدوليه ترجمه مرحوم آيه الله حسن فريد كليايكانى» ١00‏ زمان ترجمه درك حضورشان را 


قاجار: 00/7" 
[ "/ا/ا١]‏ بهاثيان: 5928. 


]١0/7/*[‏ همان مدركك: ع0" 





]١077[‏ نقطه الكاف: 8 مقدمه ادوارد براون. 
[هلالا١]‏ كتاب بهاءالله: .5٠‏ 


[علالا١]‏ بهائيان: 08. 





]١ا/ا/ال[‎ 


نقطه اللكاف: 9". 

[ىلالا١]‏ بهائيان: 5:9 

[17179] همان مأخدذ يبشين. 
]178٠١[‏ بابيكرى و بهائيكرى: ؟7١٠.‏ 


[19/81] هشت بهشت: 18. 





[1787] مقاله ى شخصى سياح: ./١‏ 

[1787] قرن بديع ترجمه نصرالله مودت: .1١7/7‏ 
]١786[‏ بهائيان: "٠١‏ به نقل از رحيق مختوم. 
]١724[‏ فلسفه نيكو: 5 / 88 تنبيه النائمين: .١‏ 


.190 ايقان:‎ ]١ 7 





."1١7 بهائيان:‎ ]١الىا/[‎ 

[1784] بهائيكرى كسروى: 7؟. 

.56 بهائيكرى كسروى:‎ ]١78[ 

[1790] نقطه الكاف: مقدمه ادوارد براون. 


[1791] بابيكرى و بهائيكرى: ©50. 





.42 / 5 فلسفه نيكو:‎ ]١747[ 
هشت بهشت.‎ ]179[ 
هشت بهشت.‎ ]١79[ 


.17 لوح ابن الذئب:‎ ]١790[ 





[10792] قرن بديع: 141. 


[/1ة/1١]‏ نامه اى از سن يالو: 580. 

]١1794[‏ بهائيان ياورقى: عم/. 

[17/89] بديع: ممم 

0 ]| مائده آسمانى به اهتمام عبدالحميد اشراق خاورى: جزء اول غرة 


[1801] بديع: #04 جاب 1182 و اقتدارات جاب سنكى: 54 و مائده آسمانى: جزء ع / 800 





]١8١7[‏ بهائيان: ”؟ع”. 

80 1] بهائيان: ”ع ا ععم, 

[ع١18]‏ همان مأخذ: /ا”. 

[104] بهائيكرى كسروى مطالعه شود. 


[180] قرن بديع: ؟ / 768 ترجمه نصرالله مودت مطالعه كردد. 





[18] به قدرت رسيدن صفويه؛ سلاطين بعد از او را متوجه تصوف نموده كه جطور كروهى به ظاهر تارك دنيا قدرتى شده؛ 
به صورتى حكومتى قدرتمند در مقابل قدرتهاى حاكم ايستادكَى كرده. سالها حكمرانى نمودند» به همين لحاظ در دوره هاى 
افشاريه و زنديه حتى زمان فتحعليشاه قاجار» تصوف به صورت زادكاهى براى به قدرت رسيدن شناخته شده؛ صوفيه ى 
مشك وك سركوب و مورد تعقيب و شناسائى قرار كرفتند. و آن روز كه انكليس و روس در مقابل مسلكك سازى عثمانىء بابيه 
و بهائيه را به وجود آوردند تادر مقابل توانمندى آئين مقدس اسلام» خاصه رهبران آزاديخواه تشيع مسلكهائى داشته باشند و 


يبشوايان دينى ضد استعمار تشيع را به آن سركرم سازند. از كنار وليعهد دومين يادشاه قاجار» دو صوفى نعمه اللهى 


در استخدام اجنبى به نامهاى ميرزا آغاسى و ميرزا نصرالله اردبيلى را مورد توجه شاه آينده قرار داده» آنان را نيز موظف كرده 
بودند از شاهزاده اى كه با سياست ضد تصوف يرورش يافته» شاهى حامى صوفيان متوارى فراهم آورند. و لذا مى بينيم آنكاه 
كه محمد شاه قاجار با توافق روس و انككليس از تبريز به تهران آورده مى شود تا زمام امور ايران را به عهده كيرد دو رئيس 
تصوف نعمه اللهى به نام ميرزا زين العابدين شيروانى با لقب صوفيانه ى «مست عليشاه) و ميرزا زين العابدين شيرازى «رحمت 
عليشاه» در كنار سفير كبيران انكليس و روس با شاه وارد يايتخت شده؛ براى بساط درويشى كه از هند زايشكاه انكليس آورده 
شده بود در دربار جايكاهى فراهم آوردند تا جهت در هم ريختن قدرت رهبران آزاده ى تشيع جاره اى داشته و در مواقع 
ضرورى مشايخ صوفيه را براى جلو كيرى بيشرفتهاى ايشان به ميدان مبارزه فرستند. اين سياست شيطانى ادامه داشت تا دوران 
يهلوى دوم كه تصوف به قدرتى قابل اعتناء و وابسته به فراماسونرى تبديل شد. رجال لشكرى و كشورى كهنه كار كه به 
انكليس و آلمان و روس وابسته بودند برخلا-ف قانون ارتش كه نمى بايستى درجه داران در دسته و كروهى فعاليت داشته 
باشند اغلب به صورت سنت مرسوم در صوفيه نزد شيوخ نعمه اللهى كنابادى و صفى عليشاهى و مونس عليشاهى مشرف شده 
حتى براى كرمى بازار فرقه هاى تصوف با لباس نظامى خود در انظار مردم به طور علنى رفت و آمد داشته به دستبوسى 
روساى صوفيه مى يرداختند. (حتما كتاب محققانه بى نظير «از كوى صوفيان تا حضور عارفان» تاليف استاد سيد تقى واحدى 
را كه با نام 


جديد «در كوى صوفيان» منتشر شده است مطالعه كنيد.) واين دو خاصيت در بر داشت: ١‏ - مردم عوام دنيا طلب جون 
آبادانى زندكى شخصى و ترقى اجتماعى را دوست داشتند به طمع مى انداخت جهت يبشرفت هاى اجتماعى و رسيدن به 
آرزوهاى محال به تصوف فرقه اى كه سرشناسان مقامات حكومتى درويشان آن به شمار مى رفتند روى آورند. 7 - كرفتارانى 
كه در بى دستى بودند تا كره هاى كور زند كيشان را باز كرده» مورد حمايت قرارشان دهند, به جنين اميدى صيد فرقه ها مى 
شدند. كار يبشرفت صوفيان در حمايت همه جانبه ى حكومت به جائى رسيد كه مى بايست به حال آن ها هم فكرى مى شد و 
لذا رجال سياسى وابستهء بين فرقه ها تقسيم شدند. تا به كفته ى نزديكان محمدرضا يهلوى اكر فرقه اى مى رفت شاخى كردد 
فرقه ديكر براى مقابله كردن به ميدان فرستاده شود. و لذا مطالعه تاريخ رجال سياسى وابسته ايران نشان مى دهد ارتشبد 
نصيرىء اقبال» تيمورتاش از ارادتمندان و معتقدان دستبوسان مشرف شدهى فرقه كنابادى بودند. البته» تيمسار افضلى مريد و 
سر سيرده و مروج حاج مطهر عليشاه رئيس فرقه خاكسار بود و شاهيورهاى خوشكذران در كنار خيلى از خوانند كان از جمله 
زوق دعبلد كان لاستكاه جواد تور يخفن رئيس ذبكر لعمه اللهى وتصادق عنقا ريس مكب اوسئ كه بهاشمار مى ركنن و 
بلائى براى تشيع محسوب مى شدند. در همان دوران كه على محمد شيرازى با ادعاى بابيت سر و صدايش در مسير تأمين 
خواست روس ها جلب توجه كرده بود. عده اى از خود فروخته هاى ايرانى كه به استخدام روس ها درآمده بودند با يذيرفتن 


على محمد شيرازى» شوق و ذوق بابى شدن را در مردم عوام مى آفريدند. انكليس ها 


در فكر اين بودند كه درون مسلكك ساخته و يرداخته ى روسها نفوذ كرده كروهى از همان تبار براى تأمين خواسته هاى آنان 
در مقابل روس ها قرار كيرند. و لذا بعد از مركك باب در ميان جنجالى كه بين يحيى صبح ازل و حسينعلى بهاء به وجود آمده 
بود انكليس ها با حسينعلى سازش كردند؛ او را براى ابداع مسلكى ظاهرا وابسته و ادامه دهنده ى بابيه مورد حمايت قرار داده 


مأموريت دادنك. 

[1808] ترجمه قرن بديع: ” / 760. 
[1609] مقدمه براون بر نقطه ى الكاف. 
]18١[‏ صفحه: .1٠١7‏ 


.44 صفحه:‎ ]1411١[ 





[1817] صفحه: /. 
183] نام اين كتاب كه ١88‏ صفحه است در حدود سال 1787 از طرف بابيه تهران منتشر شد «متمم بيان» مى باشد. 
]18١[‏ مطلب با القابى مانند «وعده الهى» يا «حضرت موعود» به لحاظ حفظ اصالت مطلب شوقى افندى عينا نقل كردد. 





[1815] براى دانستن جزئيات آن كه جككونه مسلك ساخته ى روس در خدمتكزارى انكليس در آمد و بعد از صبح ازل و 
حسينعلى ماجرا به كجا كشيد و امروز بهائيان در خدمت جه سياستى هستند حتما كتاب محققانه «بهائيت در ايران» نوشته د كتر 


سعيد زاهد زاهدانى را مطالعه كنيد. 

.85 اقتصاد سياسى ايرانى ترجه ى محمد رضا نفيسى:‎ ]181١1/[ 

[1814] خاطرات سياسى از حافظ فرمانفرمائيان: 577. 

[61] تاريخ مشروطه ى ايران احمد كسروى: ع -ه51,. 

.8 عصر بى خبرى يا تاريخ امتيازات در ايران از ابراهيم تيمورى:‎ ]187١[ 


195 خاطرات سات ميزنا ع كا امن المؤلة #النك فرماتفوما نان 





[1877] همان مأخذ: .”81١‏ 





.717/ همان مأخذ:‎ ]١187*[ 


[187] مبانى روش تفكر اجتماعى در اسلام از دكتر سعيد زاهد زاهدانى: 187. 
[0؟187] بهائيت در ايران: 711. 
[1872] همان مأخذ: ؟١73.‏ 


[/1871] توقعيات مباركه (لوح قرن): .٠١7/1١‏ 





[167] همان منبع » 


قرن بديع: 36/7 .١‏ 

[1879] همان مأخذ: 791//7. 
]1١870[‏ بهائيت در ايران: 500. 
[1 8 !] بهائيت در ايران: 727. 


[1855] ظهور و سقوط سلطنت يهلوى: 7 عبرا دجي 





[187] همان منبع: 7 / 58١‏ -881. 

أعكم1] يدوو د عو 

[1870] روزنامه جام جم: ينجشنبه 8 / اسفند / 11 سال سوم شماره 817. صفحه 1 ستون اول. 
]يدوو 1 


[/60م1] الشعاب دودبياتت: ذاه تقل ازخطاباتعبدالبهاء در متزل ميس كران سال 35315 





[1878] همان مدرك: 1178 -179. 





[184] براى اطلا-ع از جزئيات آن به صفحه 9417 تا 1١7‏ كتاب حقوق بككيران انكليس در ايران نوشته اسماعيل رائين رجوع 


شود. 
[18]؛ ثيت در ايران: 00 
[1851]؛ ثيت در ايران: 5 


[155] خاطرات ارتشيد فزقوست :8273 2:اما 





[**18] همان مأخذ: .7١©‏ 
[*18] همان مدركك: ,73١8- 75١١‏ 


[ه185] همان مأخذ يبشين. 





[18*2] همان منبع: ع/ال. 


[/18*1] تا سياهى در دام شاه از يروين غفارى: 7 
[185] منبع بيشين: .1٠١7‏ 

[1859] خاطرات فردوست: ” / 685. 

]١00[‏ همان مدركك قبل. 





[180] خاطرات فردوست ظهور و سقوط سلطنت يهلوى: 589 / ؟. 


[1807] خاطرات فردوست: ."/8/1١‏ 





[180] بهائيت در ايران: ع58. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


